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บทคัดย่อ 
บทความวิจัยฉบับนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อวิเคราะห์การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของ

กลุ่มแนวคิดในชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย ท่ามกลางบริบททางสังคมท่ีเปล่ียนแปลง การวิจัยครั้ง

นี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ค้นคว้าจากเอกสารและภาคสนามโดยใช้เทคนิค วิธีการวิจัยทาง

มานุษยวิทยาวัฒนธรรมชาติพันธุ์วรรณาเป็นระยะเวลา 6 เดือน ใช้กระบวนการการเก็บข้อมูล 

4 รูปแบบ ได้แก่ การศึกษาเอกสาร การสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ การสัมภาษณ์เชิงลึก 

และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม ต่อมาใช้การวิเคราะห์แบบอุปนัย และวิเคราะห์โดยการจำแนก

ชนิดข้อมูล  

ผลการวิจัย พบว่า ความเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีส่วนให้เกิดการปรับตัวและการ

ธำรงอัตลักษณ์ในเกาะยาวน้อยประกอบด้วย 4 ช่วงเวลา ซึ่งนำไปสู่การเคล่ือนไหวของกลุ่ม

แนวคิดท้ัง 3 กลุ่ม คือ กลุ่มศูฟียฺ กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ และกลุ่มสะละฟียฺ ท้ังนี้กลุ่มศูฟียฺถือ 
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เป็นกลุ่มท่ีถูกยอมรับมากท่ีสุดในชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย การปรับตัวหลังจากอิสมาแอล โรมิ

นทร์ หรือปะหลางแอเสียชีวิตคือการท่ีมุ่งเน้นในการจัดกิจกรรมทางศาสนาท่ีปะหลางแอส่ังเสีย

ไว้ และมีการปรับตัวในเรื่องหนังสือท่ีใช้สอน โดยใช้หนังสืออาหรับเพียงอย่างเดียว ไม่ได้ใช้

หนังสือมลายูยาวีร่วมเหมือนสมัยปะหลางแอยังมีชีวิตอยู่ ส่วนกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ เนื่องจาก

ไม่ได้รับความร่วมมือจากชาวบ้านในพื้นท่ี ส่งผลให้การดำเนินงานต่าง ๆ ต้องจำกัดอยู่ใน

บริเวณมัสยิดบ้านท่าเขา และเป็นเรื่องยากท่ีกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆจะธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่ม

ในพื้นท่ี และในส่วนของกลุ่มสะละฟียฺ ภายหลังจากก่อต้ังสถานศึกษา และได้มีการปฏิรูป

การศึกษาให้สอดคล้องกับยุคสมัยและต้ังอยู่บนฐานของการมีศีลธรรมท่ีดีงาม การปรับตัว

ดังกล่าวไม่เพียงแต่ยกระดับกลุ่มสะละฟียฺให้เข้ามามีบทบาทและส่วนร่วมกับชุมชนเท่านั้น แต่

ยังป้องกันความขัดแย้งท่ีอาจจะเกิดในประเด็นท่ีมีการยึดทัศนะนักวิชาการท่ีแตกต่างกัน 

คำสำคัญ: เกาะยาวน้อย, กลุ่มแนวคิด, การปรับตัว, การธำรงอัตลักษณ์ 
 

Abstract 
 This research article the objective is to analyze the adaptation and 

maintenance of Islamic thought groups in the Muslim community of Koh Yao 

Noi This research is qualitative. Research papers and the field using techniques. 

The research method in ethnographic cultural anthropology for 6 months was 

based on 4  data collection processes. Documentary Research, Informal 

Interview, In-depth Interview and Participant Observation, analytic induction 

were used and the analysis was done by typological analysis. 

 The results showed that social changes that contributed to the 

adaptation and maintenance of identity in Koh Yao Noi consisted of 4 periods, 

which led to the movement of the three thought groups, namely the Sufi 

group, and the Jama ‘ah Tabligh group. and the Salafi group. The Sufis  
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movement is the most recognized in the Muslim community of Ko Yao Noi. The 

adjustment after Palang Ae's death was to focus on the religious activities that 

Palang Ae ordered and have adaptations in the books used to teach using only 

Arabic books The Malayu Jawi book was not used as in the Palang Ae period. 

However, the Jama'ah Tabligh group, due to the lack of cooperation from the 

villagers in the area, as a result, various operations must be limited in the area 

of Ban Tha Khao Mosque (place of prayer for Muslims). And it is difficult for the 

Jama'ah Tabligh will maintain the identity of the group in the area. And the 

Salafi group After the establishment of educational institutions and educational 

reforms by the times and based on good morals adaptation not only elevates 

the Salafi group to play a role and participate in the community. but also to 

prevent conflicts that may arise on issues with different academic opinions. 

Keywords: Koh Yao Noi, Islamic Thought, Adaptation, Identity Maintenance 
 

บทนำ 
เกาะยาวน้อย ต้ังอยู่ในอำเภอเกาะยาว จังหวัดพังงา เป็นชุมชนมุสลิมเก่าแก่ท่ีมีกลุ่ม

คนอพยพเข้ามาต้ังถิ่นฐานต้ังแต่ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก

มหาราช ในช่วงสงครามเก้าทัพ ท่ีเป็นการรบกันระหว่างอาณาจักรพม่ากับราชอาณาจักรไทย 

เมื่อประมาณ พ.ศ. 2329 โดยพบว่ามีคนกลุ่มหนึ่งอพยพเข้าไปหลบภัยและต้ังหลักแหล่งทำมา

หากินประกอบอาชีพ โดยถือกันว่าประชาชนกลุ่มนี้เป็นบรรพบุรุษชนรุ่นแรกของชาวเกาะยาว

มาตราบปัจจุบัน (ทยา เตชะเสน์, 2558) 

เนื่องจากเกาะยาวน้อย มีลักษณะภูมิอากาศแบบมรสุมเขตร้อนเพียง 2 ฤดูกาล มีฝน

ตกปริมาณปานกลางตลอดท้ังปี ดังนั้นจึงมีความช้ืนตลอดท้ังปี อีก ท้ังทรัพยากรธรรมชาติท้ัง

ทรัพยากรธรรมชาติบนบก และทรัพยากรธรรมชาติในทะเลมีความอุดมสมบูรณ์ (นวพันธุ์ นาค

บรรพ์, 2550) ซึ่งเหมาะกับการพักพิงอาศัย เกาะยาวน้อยจึงเป็นพื้นท่ีท่ีมีกลุ่มคนท่ีมีความ

หลากหลายทางด้านภูมิหลัง และชาติพันธุ์ อพยพเข้าไปต้ังถิ่นฐานเป็นจำนวนมาก อาทิเช่น 
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กลุ่มชาวถลาง กลุ่มชาวเล กลุ่มชาวจีน และกลุ่มมุสลิมจากจังหวัดตรัง ซึ่งมีเช้ือสายเป็นพระยา 

(กศน.ตำบลเกาะยาวน้อย, ม.ป.พ.) หลังจากนั้นได้เกิดโรคระบาดครั้งร้ายแรงท่ีสุดบนเกาะขึ้น

ทำให้ผู้คนล้มตายเป็นจำนวนมากและเกิดการย้ายถ่ินฐานท้ังหนีขึ้นฝ่ังเมืองภูเก็ตและกระบี่ ส่วน

ท่ียังอยู่บนเกาะได้แยกเป็น 2 กลุ่มเคล่ือนย้ายไปทางริมฝ่ังทะเลท้ัง 2 ด้านกลุ่มหนึ่งเคล่ือนย้าย

มาทางริมฝ่ังทะเลตะวันตกมาสมทบกับกลุ่มคนจีนท่ีเข้ามาทำหลุมเผาถ่านอยู่ก่อนหน้านี้แล้ว 

(ปัจจุบันคือหมู่ท่ี 7 บ้านอันเป้า) ตลอดจนถึงบริเวณกลางเกาะ (หมู่ท่ี 3 ในปัจจุบัน) ส่วนอีก

กลุ่มหนึ่งเคล่ือนย้ายมาทางริมฝ่ังทะเลตะวันออกและต้ังถิ่นฐานบริเวณริมฝ่ังทะเลต้ังแต่ช่วง

กลางเกาะจนถึงทิศใต้ของเกาะ (ปัจจุบันอยู่ในเขตหมู่ท่ี 4 และหมู่ท่ี 5) สมทบกับกลุ่มคนจีนท่ี

อพยพมาจากเกาะปีนังเพื่อทำอาชีพหารังนกซึ่งแปะบ่อเป็นหนึ่งในผู้อพยพได้แต่งงานกับคนบน

เกาะและเป็นบรรพบุรุษของคนจีนบนเกาะยาวน้อยในปัจจุบัน คือตระกูลแซ่หรั่ว ส่วนแหล่ง

ชุมชนเดิมกลายเป็นนาบ้านร้าง เพราะไม่มีคนอาศัยอยู่จากการสันนิษฐานพบว่า ผู้ท่ีเข้ามาต้ัง

ถิ่นฐานในรุ่นแรก มีท้ังผู้ท่ีนับถือศาสนาพุทธและศาสนาอิสลามท้ังนี้จากหลักฐานซากปรักหักพัง

ของส่ิงก่อสร้างคล้ายวัดท่ีพบบริเวณหมู่ท่ี 1 ในปัจจุบัน (คณะนักศึกษาวิทยาลัยชุมชน, ม.ป.พ.) 

ปัจจุบันชาวบ้านในพื้นท่ีตำบลเกาะยาวน้อย เฉล่ียร้อยละ 99 นับถือศาสนาอิสลาม 

(นวพันธุ์ นาคบรรพ์ 2550) แต่ก็ยังคงมีความแตกต่างด้านแนวคิดความเช่ือและพิธีกรรมทาง

ศาสนาอิสลาม แม้ในช่วงแรกของการฟื้นฟูคำสอนอิสลามโดยปะหลางแอ (2466-2529) จะนำ

แนวคิดศูฟีย์สายอะห์มาดียะฮและบะดะวียะฮ์ (Ahmadiyyah-Badawiyyah) เข้ามาปรับใช้ใน

พื้นท่ีและสร้างความเป็นอัตลักษณ์ผ่านวิถีชีวิตและพิธีกรรม (M. Joll 2014) แต่เมื่อโต๊ะครูแอ

เสียชีวิต ชาวมุสลิมเกาะยาวน้อยก็เริ่มรับแนวคิดในพื้นท่ีใกล้เคียงเข้ามา โดยสามารถมองผ่าน

พิธีกรรมหลาย ๆ อย่าง เช่น การทำละหมาดวันศุกร์ ท่ีในยุคสมัยของโต๊ะครูแอ ไม่ได้มีการ

ประกอบพิธีกรรมหรือปฏิบัติศาสนกิจดังกล่าว แต่ต่อมาภายหลังได้มีมุสลิมเกาะยาวน้อยบาง

มัสยิดอย่าง มัสยิดบ้านน้ำจืด เริ่มประกอบพิธีกรรมหรือปฏิบัติศาสนกิจละหมาดวันศุกร์ หรือ

จะเป็นการก่อต้ังสถานศึกษาท่ีนำแนวคิดอื่นจากศูฟีย์มาเป็นแนวทางในการสอน รวมถึงการท่ี 
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ชาวบ้านเกาะยาวน้อยส่งเยาวชนไปศึกษาศาสนาในสถานศึกษานอกพื้นท่ี ซึ่งมีแนวทางการสอน

ท่ีแตกต่างออกไปจากแนวคิดท่ีปะหลางแอปลูกฝังมา  

ท้ังนี้ปัจจุบันกลุ่มแนวคิดทางศาสนาอิสลามท่ีเคล่ือนไหวในเกาะยาวน้อยมีอยู่จำนวน 3 

กลุ่ม ประกอบด้วยกลุ่มศูฟียฺ กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ และกลุ่มสะละฟียฺ ซึ่งในบทความฉบับนี้จะ

วิเคราะห์การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มแนวคิดในชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย 

ท่ามกลางบริบททางสังคมท่ีเปล่ียนแปลง 

วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

วิเคราะห์การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มแนวคิดในชุมชนมุสลิมเกาะยาว

น้อย ท่ามกลางบริบททางสังคมท่ีเปล่ียนแปลง 

 

วิธีดำเนินการวิจัย 

การศึกษางานวิจัยในครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ค้นคว้าจากเอกสารและภาคสนาม

โดยใช้เทคนิควิธีการวิจัยทางมานุษยวิทยาวัฒนธรรมชาติพันธุ์วรรณาเป็นระยะเวลา 6 เดือน 

โดยเริ่มต้นเดือนพฤศจิกายน 2563 จนถึงเดือนเมษายน 2564 และนำเสนอข้อมูลในรูปแบบ

พรรณนาวิเคราะห์ มีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

 การเก็บรวบรวมข้อมูล 

 สำหรับการศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยจะใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลภายใต้กระบวนการสำคัญ

ใน 4 รูปแบบด้วยกัน ได้แก่ การศึกษาเอกสาร การสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ การสัมภาษณ์

เชิงลึก และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม โดยมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

 1) การศึกษาเอกสาร เอกสารท่ีจะใช้ในการวิจัยนี้เป็นการมุ่งรวบรวมข้อมูลจากเอกสาร 

2 ประเภท ได้แก่ เอกสารปฐมภูมิและเอกสารทุติยภูมิ 

 2) การสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ (Informal or Unstructured Interview) ผู้วิจัย

เลือกผู้ให้ข้อมูลแบบบังเอิญ (Accidental sampling) เพื่อซักถามข้อมูลแวดล้อมท่ัวไป รวมถึง

สอบถามถึงรายช่ือผู้นำของกลุ่มแนวคิดเพื่อเลือกเป็นผู้ให้ข้อมูลสำคัญแบบเจาะจง (Purposive 

Sampling) 
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 3) การสัมภาษณ์แบบเชิงลึก ผู้วิจัยเลือกสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลแบบเจาะจง (Purposive 

Sampling) โดยมีผู้ให้ข้อมูลหลัก 5 คน จากผู้นำของกลุ่มแนวคิด ซึ่งจะซักถามข้อมูลเกี่ยวกับ

ภูมิหลัง อุปสรรค การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ 

 4) การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation) การสังเกตการณ์แบบมี

ส่วนร่วมหรือการสังเกตภาคสนาม หมายถึง การท่ีผู้วิจัยในฐานะผู้สังเกตการณ์เข้าไปร่วม

กิจกรรมหรือเข้าไปใช้ชีวิตร่วมในกลุ่มเป้าหมายท่ีศึกษา ผู้วิจัยอาจแสดงตนเป็นสมาชิกของกลุ่ม

หรือไม่แสดงตัวก็ได้ ผู้วิจัยไม่เพียงแต่รวบรวมข้อมูลจากกลุ่มท่ีศึกษาเท่านั้น หากแต่ยังเข้า

ร่วมกับกลุ่มหรือองค์กรท่ีศึกษา ผู้วิจัยจะเข้าไปร่วมในกลุ่มท่ีศึกษาเพื่อเข้าไปมีส่วนในการเรียนรู้

ระดับต่างๆ เริ่มต้ังแต่การเข้าร่วมพิธีกรรมต่างๆ การเก็บรวบรวมข้อมูล การวิเคราะห์ข้อมูล

และการสังเกตพฤติกรรมของกลุ่มเป้าหมายท่ีเข้าร่วมกิจกรรมต่างๆ ด้วยการสังเกตการณ์แบบ

มีส่วนร่วมประกอบไปด้วยกระบวนการ 3 ขั้น คือการสังเกต การซักถาม และการจดบันทึก 

นอกเหนือไปจากการเฝ้าดูแล้วผู้วิจัยอาจจะซักถามบางส่ิงบางอย่างท่ีไม่เข้าใจได้จากการสังเกต

เพื่อเพิ่มเติมข้อมูลบางอย่าง โดยเฉพาะอย่างยิ่งข้อมูลท่ีเกี่ยวกับความหมายหรือสัญลักษณ์ การ

ซักถามถือว่าเป็นการสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการ หลังจากนั้นจึงทำการจดบันทึกข้อมูลโดย

ละเอียด  

นอกจากนี้แล้วผู้วิจัยจะใช้เครื่องมือในการช่วยการสังเกตการณ์ภาคสนามอีกหลาย

อย่าง เพื่อให้ได้ข้อมูลท่ีมีคุณภาพดี เช่น เครืองบันทึกเสียง กล้องถ่ายภาพดิจิตอล เป็นต้น ซึ่ง

อุปกรณ์ดังกล่าวช่วยให้ผู้วิจัยสามารถสังเกตซ้ำได้ และได้เก็บรายละเอียดท่ีผู้วิจัยอาจมองข้าม

ไปในตอนแรก อย่างไรก็ตามผู้วิจัยจะใช้เครื่องมือในการช่วยสังเกตการณ์ ก็ต่อเมือได้รับอนุญาต

จากผู้ให้ข้อมูลหลักหรือผู้ใหสัมภาษณ์แล้วเท่านั้น 

 การวิเคราะห์ข้อมูล 

 ในการวิเคราะห์ข้อมูล ผู้วิจัยดำเนินการวิเคราะห์ตามความมุ่งหมายของวิจัย โดยการ

นำเข้าข้อมูลท่ีได้จากการศึกษาค้นคว้าจากเอกสาร และข้อมูลภาคสนามท่ีได้จากการสัมภาษณ์ 
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แบบไม่เป็นทางการ การสัมภาษณ์เชิงลึก สังเกตแบบมีส่วนร่วม และการสนทนากลุ่มมาทำการ

วิเคราะห์ข้อมูลแบบสร้างข้อสรุปดังต่อไปนี้ (สุภางค์ จันทวานิช, 2547 : 131-137) 

 1) การวิเคราะห์แบบอุปนัย (Analytic Induction) คือวิธีตีความสร้างข้อสรุป จาก

ข้อมูลรูปธรรม หรือปรากฏการณ์ท่ีมองเห็น เช่น ลักษณะทางกายภาพ วิถีชีวิต และการ

ประกอบพิธีกรรมต่างๆ เมื่อนักวิจัยได้เห็นรูปธรรม หรือเหตุการณ์หลายๆเหตุการณ์ แล้วก็ลง

มือสร้างข้อสรุป ถ้าข้อสรุปนั้นยังไม่ได้รับการตรวจสอบยืนยันก็ถือเป็นสมมติฐานช่ัวคราว 

(Working Hypothesis) ถ้าหากได้รับการยืนยันแล้ว ก็ถือเป็นข้อสรุป 

 2) วิเคราะห์โดยการจำแนกชนิดข้อมูล (Typological Analysis) คือ การจำแนก

ข้อมูลเป็นชนิดๆ (Typologies) ตามเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นต่อเนื่องกันไป โดยการตัวบทของ

อิสลาม แนวคิด และทฤษฎีเป็นแนวทางในการวิเคราะห์ ในการวิเคราะห์ข้อมูลจะวิเคราะห์ถึง

ท่ีมาและหลักการในพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเกิดขึ้นในเกาะยาวน้อย 

 การนำเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล 

 การนำเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล ผู้ศึกษาวิจัยนำเสนอผลวิเคราะห์ข้อมูล ตามความ

มุ่งหมายการวิจัยด้วยวิธีการพรรณนาวิเคราะห์ (Descriptive Analysis) 

 

ผลการวิจัย 
 1. กลุ่มแนวคิดในเกาะยาวน้อย 

 1.1 กลุ่มศูฟียฺในเกาะยาวน้อย 

 ศูฟียฺ คือกลุ่มแนวคิดท่ีมุ่งเน้นทางจิตวิญญานในศาสนาอิสลาม ถูกใช้ครั้งแรกกับ เชค 

อบูฮาชิม (Sheikh Abu Hashim n.d.-767) โดยโครงสร้างของศูฟียฺท่ีนักวิชาการมีความเห็นท่ี

สอดคล้องกันคือเริ่มต้นต้ังแต่ในศตวรรษท่ี 7 (Sasakul, 2019) ท้ังนี้โทนากะ ยาซุชิ (Tonaga 

Yasushi, 2006) ได้แบ่งแกนท้ังสามของแนวคิดศูฟียฺภายใต้กรอบสามเหล่ียม (Three-axis 

Framework of Sufism) ซึ่งประกอบด้วย 

แกน X  จริยธรรม (Ethics) นักวิชาการต่างมีความเห็นท่ีสอดคล้องกันว่า กลุ่มศูฟียฺคือ

กลุ่มท่ีมีคำสอนเน้นไปในเรื่องของศีลธรรมและมารยาทท่ีดีงาม ถือเป็นลักษณะท่ีโดดเด่นของ

แนวคิดนี้และถือเป็นแกนท่ีไม่มีข้อถกเถียงกับมุสลิมแนวคิดอื่น ๆ  
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ซึ่งในแกนนี้ผู้วิจัยผู้วิจัยมองว่า ครอบคลุมไปถึงพื้นฐานด้านนิติศาสตร์อิสลามและหลัก

เทววิทยา เพราะเป็นพื้นฐานท่ีสำคัญสำหรับมุสลิมทุกคน และนักวิชาการกลุ่มศูฟียฺ เช่น 

อัลฆอซาลี ท่ีกำชับให้กลุ่มศูฟียฺตระหนักถึงหลักนิติศาสตร์เป็นหลัก (Gabriel Nahas 1982) 

แกน Y รหัสยนัย (Mysticism) แนวคิดศูฟียฺมีความเช่ือเกี่ยวกับการรับรู้  หรือ

ความสามารถพิเศษท่ีเหนือกว่ามนุษย์ท่ัวไป เช่น การเข้าถึงพระเจ้า การพบกับท่านศาสนทูต 

เป็นต้น 

แกน Z วัตรปฏิบัติ (Popular Cult) วัตรปฏิบัติของวิสุทธิชนท่ีถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น ซึ่ง

แกนนี้เป็นการเกิดเฏาะรีเกาะฮฺต่าง ๆ เช่น การระบำหมุน ท่ีถือเป็นวัตรปฏิบัติในการของญา

ลาลุดดีน อัรรูมี กลายมาเป็นเฏาะรีเกาะฮฺมิฟเลอวียฺ (Mevlevi) เป็นต้น 

                                                                     x (Ethics) 

 

 
      Z (Popular Cult)                       Y (Mysticism)   

 

แกน Y และ Z นั้นถือเป็นแกนท่ีกลายเป็นข้อถกเถียงท่ีสำคัญระหว่างแนวคิดอื่น ๆ 

โดยเฉพาะแนวคิดสะละฟียฺ ด้วยเหตุแกนท้ังสองนี้ นำไปสู่การใช้หลุมฝังศพของวิสุทธิชน หรือ

เครื่องรางต่าง ๆ เป็นส่ือกลางระหว่างพระเจ้า 

แม้ว่าเฏาะรีเกาะฮฺในกลุ่มศูฟียฺจะมีหลายเฏาะรีเกาะฮฺ แต่ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า ในแต่

ละเฏาะรีเกาะฮฺ หรือกระท่ังภายในเฏาะรีเกาะฮฺเดียวกันมีวิวัฒนาการตามช่วงเวลาท่ีแตกต่าง

กันออกไป ดังนั้นความแตกต่างภายในกลุ่มศูฟียฺไม่ได้อยู่ท่ีเฏาะรีเกาะฮฺ หรือแกน Z เพียงอย่าง

เดียว ในแง่ของแกน X และแกน Y นั้นอาจมีจุดร่วมและจุดต่าง ซึ่งผู้วิจัยได้แบ่งพื้นฐานทาง

ความคิดของศูฟียฺท่ีมีการวิวัฒนาการของท้ัง 3 แกน ออกเป็นสามช่วงเวลา คือยุคแรก ยุคกลาง 

และยุคปลาย  
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กลุ่มศูฟียฺในยุคแรก 

พื้นฐานทางความคิดของกลุ่มศูฟียฺในยุคแรก เริ่มต้นต้ังแต่ศตวรรษท่ี 7 ถึงกลาง

ศตวรรษท่ี 12 ในช่วงแรกนั้นมีแนวคิดและวัตรปฏิบัติวางอยู่บนแกน X โดยเฉพาะในด้านความ

สมถะ (Zuhd) นิยมปลีกตัวออกจากความวุ่นวายของสังคม แต่ในช่วงเวลาเดียวกันนี้ระหว่าง

ค.ศ.850-950 นักปราชญ์ศูฟียฺเริ่มมีศัพท์ท่ีใช้ในเฉพาะกลุ่ม เช่น ฟานาอฺ (Fana) บากออฺ 

(Baqa) หรือ มากอมาต (Maqamat) เป็นต้น ซึ่งส่ิงเหล่านี้คือวิวัฒนาการท่ีนำไปสู่แกน Y 

นักปราชญ์ศูฟียฺส่วนใหญ่เช่ือว่าการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างแกน X และแกน Y นั้น จะต้องมี

ฐานแกน X ท่ีมั่นคงจึงจะสามารถพัฒนาไปสู่แกน Y ได้ เพราะหากฐานแกน X ไม่มั่นคง ก็จะ

เกิดความวุ่นวายดังเช่นกรณีของ อบูมุฆิส อัลหัลลาจ (Abu Al-Mughith 858-922) ท่ีได้กล่าว

ว่า อานัลฮัก (أنا الحق) หมายถึง ฉันคือพระเจ้า เพราะคำว่า  الحق  ถือเป็นนามหนึ่งจาก 99 พระ

นามของพระเจ้า ซึ่งเป็นการกล่าวต่อหน้าสาธารณชน ถือเป็นปรากฏการณ์ครั้งสำคัญในกลุ่มศู

ฟียฺส่งผลให้ในช่วงต้นของศตวรรษท่ี 12 อบูหะมิด อัลฆอซาลี (Abu Hamed Al-Ghazali 

1058–1111) ลุกขึ้นมาเรียกร้องผ่านหนังสือ เอียะยาอฺ อูลุม อัดดีน ( Ihya Ulum Al-din) ให้

แนวคิดศูฟียฺวางอยู่บนพื้นฐานแกน X อีกครั้ง (Tonaga Yasushi, 2006: 12-13)      

กลุ่มศูฟียฺยุคกลาง 

พื้นฐานทางความคิดของกลุ่มศูฟียฺในยุคกลาง เริ่มต้นต้ังแต่กลางศตวรรษท่ี 12 ถึง

ปลายศตวรรษท่ี 17 มีแนวคิดและวัตรปฏิบัติครอบคลุมท้ัง 3 แกน ซึ่งเป็นยุคท่ีศูฟียฺเริ่มมีการ

แบ่งเฏาะรีเกาะฮฺและมีความเช่ือเกี่ยวกับวิสุทธิชน ตลอดจนเข้าไปมีบทบาทในชนช้ันนำ และ

คำนึงถึงสภาพสังคมมากขึ้น โดยเฉพาะในเอเชียกลางและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อย่างเช่น 

เชคซัยฟุดดีน บัคฮารซี (Sayf Al-Din Bakharzi) ถือเฏาะรีเกาะฮฺกุบรอวียะฮฺ (Kubrawiyah) ท่ี

ได้เชิญชวน เบรก ข่าน (Berke Khan 1257-1266) ข่านแห่งอาณาจักรโกล์เดน ฮอร์ด 

(Golden Horde) เข้ารับอิสลาม ต่อมาฆอซาน ข่าน (Ghazan Khan 1295-1304) ข่านแห่ง

อาณาจักรอิลข่าน (Ilkhan) ได้เข้ารับอิสลามผ่านเชคซัดรุดดีน อิบรอฮีม (Sadr Al-Din 

Ibrahim)  ท่ีถือเฏาะรีเกาะฮฺกุบรอวียะฮฺด้วยเช่นกัน หรือกระท่ังในอาณาจักรเซลจุกและ

อาณาจักรออตโตมาน กลุ่มศูฟียฺเฏาะรีเกาะฮฺมิฟเลอวียฺ (Mevlevi) ได้เข้าไปมีอิทธิพลเป็นอย่าง

มาก (Il nur Mirgaleev, 2016)                                                 
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กลุ่มศูฟียฺในยุคปลาย 

พื้นฐานทางความคิดของศูฟียฺในยุคปลาย เริ่มต้นต้ังแต่ต้นศตวรรษท่ี 18 เป็นต้นมา  

มีแนวคิดและวัตรปฏิบัติวางอยู่บนแกน Y และ Z มากกว่ายุคอื่น ๆ มีการเคารพและใช้สุสาน

ของวิสุทธิชนเป็นส่ือกลางในการขอพรต่อพระเจ้า เช่น กลุ่มวาลี สอหงอ ท่ีประเทศอินโดนีเซีย 

และแคว้นนัจญฺ สุสานของซัยดฺ อิบนุคอฏฏอบ (Zayd Ibn Al-Khattab 584-632) เป็นต้น 

ตลอดจนกลุ่มศูฟียฺเข้าไปมีบทบาททางสังคมและการเมือง เช่น สุลต่าลออรังเซพ (Sultan 

Aurangzeb 1618-1707 ในประเทศอินเดีย และอัลดุลลอฮฺ อัลฮารอรี หรือเรียกว่า อะหฺบาช 

(Abdullah Al-Harariy 1906-2008) ในประเทศเลบานอน (Tonaga Yasushi, 2006: 12-13)      

ส่วนพื้นฐานทางความคิดของกลุ่มศูฟียฺในเกาะยาวน้อย คือเฏาะรีเกาะฮฺอะมาดียะฮฺ 

จะเกิดขึ้นในยุคกลาง หากพิจารณาถึงวิถีชีวิตและพิธีกรรมพบว่า มีพื้นฐานทางวัตรปฏิบัติท่ี

คล้ายคลึงกับศูฟียฺในยุคแรก นั่นคือ จะเน้นไปในส่วนของแกน X อีกท้ังมีการยึดถือตามการ

วินิจฉัย และยึดมั่นในวัตรปฏิบัติของปะหลางแอ1 อย่างเคร่งครัด ซึ่งถือเป็นการเน้นไปในส่วน

ของแกน Z ส่วนในเรื่องของแกน Y นั้น ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์เกี่ยวกับแนวคิดวะหฺดะตุลวูญูด 

เพราะถือเป็นแนวคิดท่ีมีความขัดแย้งในด้านการตีความ บาบออับดุลกุดุซ กล่าวว่า “เราไม่ได้

สอน หรือเชิญชวนเข้าสู่แนวคิดดังกล่าว” (บาบออับดุลกุดุซ , สัมภาษณ์, 22 ต.ค. 2563) และ

จากการท่ีผู้วิจัยเข้าร่วมสังเกตการณ์วิถีชีวิตและพิธีกรรมต่าง ๆ ท้ังในส่วนของปอเนาะสันติสุข 

และกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ท่ีมีฐานทางความคิดมาจากศูฟียฺเช่นเดียวกันซึ่งไม่ปรากฏว่ามีข้อมูล

ส่วนใดท่ีสามารถนำมาเป็นข้อสรุปในแกน Y ได้ 

 

 

 

 

 
 

1 คำว่าปะหลาง เป็นภาษาท้องถ่ินของภาคใต้ตอนบน หมายถึงลุง  (พ่ีชายของพ่อ) แต่การที่ชาวบ้าน
นำมาใช้เรียกผู้รู้เป็นเสมือนการสร้างความใกล้ชิดและเป็นการยกย่องผู้รู้ตามประเพณีของมุสลิมในภาคใต้ของ
ประเทศไทย เช่นเดียวกับการใช้คำว่าบาบอ (พ่อ) โต๊ะเย๊าะ (พ่อ) มามา (แม่) หรือแบ (พ่ีชาย) เรียกผู้รู้หรือ
ครูสอนศาสนา 
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 1.2 กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆในเกาะยาวน้อย 

 เอ็ม โจล (M. Joll, 2010) กล่าวว่า ในช่วงหลังสงครามโลกครั้งท่ีสองกลุ่มญะมาอะฮฺ 

ตับลีฆ ถือเป็นกลุ่มอนุชนซุนนี่อนุรักษ์นิยมท่ีมีบทบาทสำคัญในการฟื้นฟูอิสลามในภาคใต้ของ

ประเทศไทย แต่เนื่องจากมีแนวคิดและกระบวนการท่ีแตกต่างค่อนข้างมากจากกลุ่มอนุชนซุนนี่

อนุรักษ์นิยม ส่วนใหญ่ในภาคใต้ ผู้วิจัยจึงแยกรายละเอียดของกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ในภาคใต้

ของประเทศไทยมานำเสนอไว้ 

กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ในภาคใต้ของประเทศไทย เป็นกลุ่มการฟื้นฟูอิสลามในระดับ

ท้องถิ่นท่ีมีพลัง ซึ่งพวกเขาไม่ได้เรียกกลุ่มพวกเขาเองว่าเป็น กลุ่มญะมาอะฮฺ  ตับลีฆ และใน

กลุ่มพวกเขาเองก็ไม่ได้รู้จักคำว่า ญะมาอะฮฺ ตับลีฆ โดยพวกเขามักใช้คำว่า ทำงานดะวะฮฺ หรือ

กลุ่มดะวะฮฺ และนิยามกลุ่มพวกเขาเองว่า เป็นกลุ่มท่ีเรียกร้องสู่ศีลธรรมอันดีงามของอิสลาม ไม่

ยุ่งเกี่ยวประเด็นความแตกต่างระหว่างศาสนา และความขัดแย้งหรือผลประโยชน์ทางการเมือง 

ท้ังนี้กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ เข้ามาสู่ประเทศไทยในค.ศ. 1965 และได้เข้ามาดำเนินงานการเชิญ

ชวนในจังหวัดตากในค.ศ. 1978 โดยอะมีรยูซุฟ คาน ปาการา (Emir Yusoff Khan Pakara 

n.d.) แต่กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆในภาคใต้ได้รับอิทธิพลมาจากประเทศอินโดนีเซีย ผ่านรัฐกลัน

ตัน ประเทศมาเลเซีย ผ่านเข้ามาสู่จังหวัดนราธิวาส และจังหวัดยะลา เริ่มต้นด้วยการรวมตัวกัน

ตามมัสยิดของชาวไทยเช้ือสายปาทาน ต่อมาในค.ศ. 1993 ก็ได้สร้างมัสยิดอัลนูรเป็นศูนย์มัรกัส

กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆในภาคใต้ท่ีจังหวัดยะลา (Markaz Dakwah Yala) ซึ่งออกแบบโดย ฮัจญี

อับดุลมุกิฟ เป็นสถาปนิกช่ือดังชาวบังกลาเทศ (Liow, 2009) 

หลักการของญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ประกอบด้วย 6 ประการ 

ประการแรก การมั่นใจและเช่ือมั่นในประโยค ลาอิลาฮาอิลลัลลอฮฺ มูฮัมมะดัรรอซูลุลลอ

ฮฺ หมายถึงไม่มีพระเจ้าอื่นใด นอกจากอัลลอฮฺ และมูฮัมมัด เป็นศาสนฑูตของพระเจ้า หรือท่ี

เรียกกันภายในกลุ่มว่า “กาลีมาตุตตัยยีบะฮฺ”  

ประการที่สอง ดำรงละหมาดท้ังท่ีบังคับและส่งเสริมอย่างครบถ้วน 

ประการที่สาม ศึกษาหาความรู้ และรำลึกถึงพระเจ้า 

ประการที่สี ่รักไคร่และให้เกียรติต่อมุสลิมทุกคน 

ประการที่ห้า มีความบริสุทธิ์ใจ 



124 | Journal of Social Sciences Mahamakut Buddhist University   Vol.5 No.2 (July - December 2022) 

ประการที่หก สละเวลาออกไปสู่วิถีทางของพระเจ้า 

ญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ใช้การเคล่ือนไหวหมุนเวียนแบบประตูหมุน (Revolving Door) ไม่ได้

ยึดติดตำแหน่งและหน้าท่ีประจำ ซึ่งทุกคนในกลุ่มสามารถขึ้นมารับตำแหน่งและทำหน้าท่ี

ทดแทนกันได้ตามความเหมาะสม โดยกิจกรรมของญะมาอะฮฺ ตับลีฆ ในภาคใต้ของประเทศ

ไทยมีศูนย์กลางอยู่ท่ีศูนย์มัรกัสกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ อำเภอเมือง จังหวัดยะลา และบางส่วน

ในกรุงเทพ หากมุสลิมคนใดจะร่วมกลุ่มของญะมาอะฮฺ ตับลีฆต้องมีการออกเดินทางเพื่อไป

ฝึกฝน และฟังเทศน์ ในช่วงเวลาต้ังแต่สามวัน ถึงส่ีเดือน สมาชิกของญะมาอะฮฺ ตับลีฆมาจาก

ภูมิหลังท่ีแตกต่างกันเช่น วิศวกร แพทย์ อาจารย์ ทนายความ นักศึกษา ตลอดจนเกษตรกร 

และนักธุรกิจ เป็นต้น  โดยมีเครือข่ายในพื้นท่ีคอยอำนวยความสะดวกให้กับกลุ่มท่ีเดินทาง

เรียกว่า คูรุจญ์ (Khuruj)  ซึ่งในเครือข่ายดังกล่าวมี  800 มัสยิดในภาคใต้และประกอบด้วย

กลุ่มย่อยอีกประมาณ 127 กลุ่ม ในแต่ละกลุ่มจะดูแลและเดินทางไปเชิญชวนระหว่าง 6-10 

มัสยิด นอกจากนี้ยังมีมัสยิด หรือเรียกว่า มุอัซซะ มาหาลละฮฺ (Muassah Mahahallah) ท่ีมี

หน้าท่ีจัดเตรียมและจัดหาผู้ออกเดินทาง หรือคูรุจญ์ (Khuruj) อย่างเป็นทางการประมาณ 21 

แห่งด้วยกัน (Liow 2009, มะสาการี อาแด, 2543) 

นอกจากนี้ยังคงมีสถานศึกษาประมาณ 60 แห่งในประเทศไทย ท่ีมีส่วนเกี่ยวข้องกับญะ

มาอะฮฺ ตับลีฆ ซึ่งรู้จักในช่ือ มัดรอซะฮฺ ตะหฺฟิซ อัลกุรอาน ซึ่งเป็นสถานศึกษาท่ีเน้นการ

ท่องจำอัลกุรอาน เริ่มต้นขึ้นในอำเภอยะหา จังหวัดยะลา ต่อมาได้แผ่เข้าสู่จังหวัดอื่น ๆ เช่น 

กรุงเทพฯ (มีนบุรี) นครศรีธรรมราช ตาก (แม่สอด) ยะลา และนราธิวาส (สุไหงโกหลก, ดุซงยอ

, และ จะแนะ)   

ญะมาอะฮฺ ตับลีฆในประเทศไทยยังคงมีความสัมพันธ์ท่ีแน่นแฟ้นต่างประเทศอย่าง 

ปากีสถาน บังคลาเทศและประเทศในแอฟริกาใต้ ด้วยเหตุศูนย์มัรกัสกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆใน

ภาคใต้ท่ีจังหวัดยะลา (Markaz Dakwah Yala) มีเนื้อท่ีประมาณ 3 ไร่ ซึ่งถือเป็นศูนย์ญะ

มาอะฮฺ ตับลีฆท่ีใหญ่ท่ีสุดในภูมิภาคเอเชียแปซิฟิก 

 

 

 



          วารสารสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวทิยาลัย ปีที่ 5 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2565) | 125 

 

สถิติของกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆเนื่องจากเคยมีการชุมนุมท่ียิ่งใหญ่ การดำเนินงานก็มีการ

ประสานงานระหว่างสองกลุ่มท้ังภาคเหนือและภาคใต้ โดยมีการแบ่งเขตการบริหารออกเป็น 7 

เขต คือ 1) เขตสามจังหวัดภาคใต้ 2) เขตอันดามัน 3) เขตอ่าวไทย 4) เขตกรุงเทพมหานคร  

5) เขตภาคตะวันออก 6) เขตภาคอีสาน 7) เขตภาคเหนือ ศูนย์มัรกัสยะลาจัดงานโยร์ปูเราะนา 

(ชุมนุมสมาชิกเก่า) ขึ้นในเดือนสิงหาคมของทุกปี จากการชุมนุมเมื่อเดือนสิงหาคม ค.ศ. 1999 

มีผู้เข้าร่วมกว่าหนึ่งแสนคน และมีจำนวนสมาชิกท่ีได้อุทิศตนเพื่อออกดะวะฮฺ (เชิญชวน) ใน

หนทางของพระองค์อัลลอฮฺเป็นเวลา 4 เดือนท้ังในและต่างประเทศจำนวน 1,341 กลุ่ม หรือ

มากกว่าหนึ่ งหมื่นคน นับว่าเป็น  การทำลายสถิติจำนวนผู้อุทิศตนเพื่อออกดะวะฮฺ ใน

ประวัติศาสตร์ของการชุมนุมกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ส่ิงนี้แสดงให้เห็น

ว่ากลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆเป็นองค์กรขนาดใหญ่ท่ีมีอยู่ในพื้นท่ีภาคใต้ของประเทศไทย  (Liow, 

2009) 

กลุ่มญะมาอะฮ์ ตับลีฆ หรือกลุ่มดะวะฮฺในเกาะยาวน้อยนั้นอยู่ท่ีชุมชนบ้านท่าเขา แต่มี

อยู่เป็นจำนวนน้อยมาก ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 2 กล่าวว่า “งานดะวะฮฺพื้นท่ีเกาะยาวน้อยเริ่มต้นใน

พ.ศ.2526 ซึ่งมีญะมะอะฮฺจากจังหวัดสตูล นำโดยอามีรอับดุลรอห์มานเดินทางเข้ามาท่ีชุมชน

บ้านท่าเขาประมาณ 3 วัน และใช้มัสยิดบ้านท่าเขาเป็นศูนย์กลางในการขับเคล่ือน” (ผู้ให้

ข้อมูลคนท่ี 2, สัมภาษณ์, 21 ตุลาคม 2563)   

ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 3 “สำหรับผมงานดะวะฮฺ เปล่ียนชีวิตผมเป็นอย่างมาก ตัวผมก่อนการ

เข้าร่วมงานดะวะฮฺนั้น ไม่เคยละหมาด หรือปฏิบัติศาสนกิจอื่น ๆ ตลอดจนสังคมเกาะยาวน้อย

ในยุคนั้นมุสลิมห่างไกลจากหลักการอิสลาม แต่เมื่อเข้าร่วมงานดะวะฮฺ ชาวบ้านในพื้นท่ี

ใกล้เคียงก็เริ่มให้ความสนใจจนได้ 2 ญะมะอะฮฺ (คุรุจญฺ) และได้แผ่ขยายงานดะวะฮฺออกไปสู่

เกาะยาวใหญ่ในเวลาต่อมา” (ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 3, สัมภาษณ์, 21 ตุลาคม 2563) 

ดังนั้นกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ เข้ามาในเกาะยาวในค.ศ.1983 โดยรอห์มาน เจ๊ะมะ หรือ

อามีรเต๊ะ ซึ่งได้นำญะมาอะฮฺ ตับลีฆจากจังหวัดสตูล เดินทางเข้ามาในชุมชนบ้านท่าเขา

ประมาณ 3 วัน โดยใช้มัสยิดบ้านท่าเขาเป็นศูนย์กลางในการเคล่ือนไหว และการเดินทางพบปะ

ชาวบ้านทุกระดับช้ันของสังคม พร้อมเชิญชวนให้มุสลิมในพื้นท่ีเข้าร่วมละหมาดท่ีมัสยิดและฟัง

เทศนาจากกลุ่มพวกเขา จนกระท่ังอามีรสุลัยหมาน หรือดะวะฮฺค้อ ซึ่งเป็นคนในพื้นท่ีรับช่วงต่อ
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โดยเชิญชวนชาวบ้านในชุมชนและได้ขยายออกไปสู่เกาะยาวใหญ่ในเวลาต่อมา แต่ในปัจจุบัน

นั้นกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆในเกาะยาวน้อยนั้น ความนิยมน้อยลง ซึ่งเหลือผู้ท่ีทำงานดะวะฮฺอยู่

ไม่ถึง 10 คน 

 1.3 กลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อย 

คาเมรอน ซัรกัร (Zargar, 2017) กล่าวว่า กลุ่มสะละฟียฺนั้นมีรากฐานมาจากอะฮฺลุล

หะดีษ (Ah-Lu-Al-Hadith) โดยอะฮฺลุลหะดีษท่ีถูกกล่าวถึงกันอย่างกว้างขว้างคือปรากฏการณ์

ของท่านอะหฺมัด อิบนุหัมบาล (Ahmad Ibn Hanbal 780-855) เกิดขึ้นและเคล่ือนไหวอย่าง

เป็นรูปธรรมในช่วงคอลีฟะฮฺมะมูน (Al-Mamun 786-833) ซึ่งถือเป็นยุคแห่งการเผชิญหน้า

ระหว่างท่านอะหฺมัดกับกลุ่มมัวะตาซิละฮฺ (Mutazilah) ท่ีมีอิทธิพลต่อจักรวรรดิอับบาซียะฮฺ

เป็นอย่างมากในยุคนั้น 

ประเด็นท่ีเกี่ยวข้องกับแนวคิดของท่านอะหฺมัด อิบนุ หัมบาล  ยังคงเป็นข้อถกเถียงของ

นักวิชาการอิสลาม เนื่องจากท่านไม่ได้ท้ิ งหนังสือเล่มใดไว้เว้นแต่หนังสืออัลมุสนัด (Al-

Musnad) ท่ีรวบรวมอัลหะดีษไว้ประมาณ 700,000 บท หรือ 75,000 บท และท่านได้สำทับถึง

ความสำคัญเกี่ยวกับหนังสือเล่มนี้ เพราะมันจะเป็นทางนำให้แก่ประชาชาติ สืบเนื่องมาจนถึง

นักวิชาการสำนักคิดหัมบาลีท่ีมีช่ือเสียงก่อนยุคท่านอิบนุตัยมียะฮฺ เช่น ท่านหะซัน อิบนุ อะลี 

อัลบัรบาฮารี (Hasan Ibn Ali Al-Barbahari 867-940) ท่านอบุลวะฟาอฺ อาลี อิบนุ อากิล อัล

ซาฟารี (Abu Al-Wafa Ali Ibn Aqil Al-Zafari 1040-1119) และท่านอบูมุหัมมัด อิบนุ กุดา

มะฮฺ อัลมักดีซียฺ (Abu Muhammad Ibn Qudamah Al-Maqdisi 1147-1224) 

ต่อมาหลังจากการล่มสลายของจักรวรรดิอับบาซียะฮฺในค.ศ. 1258 ท่านอะหฺมัด อิบนุ 

ตัยมียะฮฺ (Ahmad Ibn Taymiyya 1263-1328) ได้กลายเป็นผู้มีบทบาทท่ีสำคัญในการ

วินิจฉัยประเด็นเกี่ยวกับประเด็นทางการเมือง ตลอดจนต่อต้านกลุ่มญะหฺมียะฮฺ (Jahmiyah)2 

กลุ่มกอดารียะฮฺ (Qadariyah) และแนวคิดศูฟียฺของท่านอิบนุอะเราะบียฺ อีกท้ังในยุคดังกล่าว 

 

 

 
2 เป็นชื่อทีนั่กวิชาการฝ่ายฮัมบาลีใช้เรียกกลุ่มที่ถือตาม ญัหฺม อิบนุซอฟวาน (Jahm Ibn Safwan 

696-745) มีแนวคิดปฏิเสธพระนามและคุณลักษณะของพระเจ้า 
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ถือเป็นยุคท่ีความขัดแย้งภายในกลุ่มซุนนีท้ัง 3 กลุ่ม คือ อะฮฺลุลหะดีษ อาชาอิเราะฮฺ และมาตุรี

ดียฺ ซึ่งเป็นการขัดแย้งในแง่ของหลักเทววิทยาเพียงแขนงเดียว เพราะในแง่ของหลักนิติศาสตร์

นั้น ท่านอิบนุตัยมียะฮฺ ยึดถือตาม สำนักคิดหัมบาลี แม้ว่าการวินิจฉัยบางส่วนของท่านจะมี

ความแตกต่างกับนักวิชาการสำนักคิดฮัมบาลียุคแรก 

แต่อย่างไรก็ตาม อะฮฺลุลหะดีษ ไม่ได้เจาะจงว่าจะต้องถือตามสำนักคิดหัมบาลีเท่านั้น 

เพราะบรรดาสานุศิษย์ของอิบนุตัยมียะฮฺ อาทิเช่น ท่านอิบนุกะษีร (Ibn Kathir 1301-1373) 

ท่านชัมซุดดีน อัซซะฮะบี (Shams Al-Din Al-Dhahabi 1274-1348) ถือสำนักคิดชาฟิอี 

ท่านอิบนุ อะบิลอิซ (Ibn Abi Al-Izz 1331-1390) ถือตามสำนักคิดฮานาฟี ดังนั้นอะฮฺลุลหะดีษ

จึงไม่ได้หมายถึงกลุ่มท่ีไม่ยึดถือตามสำนักคิด (Ben Ali, 2019: 129) 

ประเด็นท่ีสำคัญท่ีเกิดขึ้นในยุคของท่านอิบนุตัยมียะฮฺ ตรงกับยุคของ อัลมันโซ๊ร เกาะ

ลาวูน อัซซอลิฮี  (Al-Mansur Al-Salihi 1222-1290) สุลต่านแห่งรัฐมัมลูกบะหฺรี (Bahri 

Mamluks 1250-1382) ท่ีสืบเนื่องมาจากการรุกรานของพันธมิตรมองโกล ซึ่งเกาะลาวูน 

ต้องการสร้างความมั่นคงให้กับรัฐในด้านต่าง ๆ โดยในด้านกฎหมายกำชับให้มีการถือตาม

ส่ีมัซฮับอย่างเคร่งครัด ห้ามนักวิชาการทำการวินิจฉัยท่ีมีผลเป็นอื่นจากส่ีสำนักคิดหลักใน

อิสลาม ซึ่งเป็นเงื่อนไขท่ีส่งผลให้ท่านอิบนุตัยมียะฮฺถูกจำคุกในเวลาต่อมา (J. Draper, 2013) 

รัฐมัมลูก ในอียิปต์มีระบบศาลท่ีเป็นเอกลักษณ์ด้วยการมี 4 ผู้พิพากษาจาก 4 สำนักคิด

ทางนิติศาสตร์อิสลาม โดยท่านอิบนุตัยมียะฮฺ ถูกท่านอะหฺมัด อิบนุ อุมัร อัลมักดิซียฺ ผู้พิพากษา

ประจำสำนักคิดหัมบาลี ตัดสินประหารชีวิตในข้อหา อัลบาฏีนะฮฺ อัลฆอริบะฮฺ อัลมัรดูดะฮ 

(Al-Batinah Al-Gharibah Al-Mardudah) และข้อท่ีหนักคือ นอกรีต เนื่องจากผลการวินิจฉัย

แตกต่างจากทัศนะวิชาการส่วนใหญ่ในยุคนั้น (Zargar, 2017: 83) 

ดังนั้นแม้ว่าผลการวินิจฉัย และข้อกล่าวหาของท่านอิบนุตัยมียะฮฺ จะบ่งช้ีว่าท่านอิบนุตัย

มียะฮฺนั้น ไม่ได้มีทัศนะในบางประเด็นท่ีสอดคล้องกับนักวิชาการส่วนใหญ่ในยุคนั้น โดยเฉพาะ

นักวิชาการสำนักคิดหัมบาลีรุ่นก่อนหน้า แต่นักวิชาการสำนักคิดหัมบาลีรุ่นหลัง อาทิเช่น ท่านมุ

ซา อิบนุ อะหฺมัด อัลหัจจาวี (Musa Ibn Ahmad Al-Hajjawi 1490-1560) และท่านมันโซ๊ร 

อัลบะฮูฏี (Mansur Al-Bahuti 1591-1641) มีความเห็นว่าท่านอิบนุตัยมียะฮฺยังคงวินิจฉัยตาม

กระบวนการของสำนักคิด หัมบาลี สืบเนืองกับรูปแบบทางสังคมท่ีเปล่ียนไปจนนำไปสู่ผลการ
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วินิจฉัยท่ีแตกต่างจากนักวิชาการหัมบาลีท่านอื่น ๆ ซึ่งผลการวินิจฉัยของท่านอิบนุตัยมียะฮฺเป็น

ท่ีนิยมในสังคมมุสลิม เนื่องจากสอดรับกับวิถีชีวิตของพวกเขาในยุคนั้น เช่น การหย่าสามตก

หนึ่ง หรือการทำธุรกรรมต่าง ๆ 

อับดุลหะกีม (Abdul Hakim Al-Matroudi, 2006) กล่าวว่า ภายหลังจากท่ีท่านอิบ

นุตัยมียะฮฺเสียชีวิต ในพิธีศพได้มีสตรีกว่า 15,000-16,000 คน บุรุษจำนวนถึง 200,000 คน 

เข้าร่วมแสดงความอาลัย คาเมรอน ซัรกัร (Zargar, 2017) กล่าวว่า ปัจจัยท่ีส่งผลให้ท่านอิบ

นุตัยมียะฮฺเป็นท่ีนิยมในสังคมมุสลิมยุคนั้นมี 2 ปัจจัยคือ ปัจจัยแรกผลการวินิจฉัยสอดรับกับวิถี

ชีวิตมุสลิมในยุคนั้น ปัจจจัยท่ีสองคือการต่อต้านพวกมองโกล และช้ีให้สังคมมุสลิม (รัฐมัมลูก) 

เห็นว่าแม้ว่าจักรวรรดิอิลข่านจะเข้ารับอิสลาม แต่พฤติกรรมของพวกเขานั้นเลวร้ายยิ่งกว่ากลุ่ม

เคาะวาริจญฺ หรือแม้กระท่ังในกลุ่มนักวิชาการ ฉายานาม ชัยคุลอิสลาม (Shaykh Al-Islam) 

ในสำนักคิดหัมบาลีเดิมทีเป็นฉายานามท่ีใช้เรียกท่านอิบนุกุดามะฮฺ ต่อมาท่านอัลหัจจาวีได้ใช้

เรียกท่านอิบนุตัยมียะฮฺด้วยเช่นกัน ซึ่งนักวิชาการสำนักคิดหัมบาลีต่างยอมรับในฉายานาม ชัย

คุลอิสลามของอิบนุตัยมียะฮฺ        

ดังนั้นผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าแม้แนวคิดและการเคล่ือนไหวของท่านอิบนุหัมบัล และท่านอิบ

นุตัยมียะฮฺจะมีความแตกต่างในรายละเอียดปลีกย่อย แต่ท้ังสองท่านยังคงยึดถือในวิถีของอะฮฺ

ลุลหะดีษอย่างเคร่งครัด ดังนั้นแนวคิดของท้ังสองนั้นถือเป็นรากฐานท่ีสำคัญท่ีไปสู่กลุ่มสะ

ละฟียฺท่ี ร๊อบ เจ วิลเล่ียม (J. Williams, 2017) ได้แบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มวะฮาบียฺ 

กลุ่มสะละฟียฺท่ีนิยมจารีต และกลุ่มสะละฟียฺร่วมสมัย 

กลุ่มวะฮาบี 

ในศตวรรษ ท่ี  18 ท่ านมุหั มมั ด อิบนุ  อั บ ดุลวะฮาบ (Muhammad Ibn Abdul 

Wahhab 1703-1795) ได้ฟื้นฟูอิสลามตามแนวทางของท่านอะหฺมัด อิบนุหัมบาล และท่านอิบ

นุตัยมิยะฮฺ โดยเพิ่มเติมจากท่านอิบนุตัยมียะฮฺในแง่ของการเรียกร้องให้มีการญิฮาด มีการ

ตักฟีรและเผชิญหน้ากับแนวคิดศูฟียฺท่ีฝ่ายรัฐในขณะนั้นหนุนหลังอย่างตรงไปตรงมา กระท้ัง

กลุ่มวะฮาบีเพิ่มความรุนแรงมากขึ้นหลังจากท่ีท่านมุหัมมัด อิบนุ อับดุลวะฮาบได้เสียชีวิตลงใน 
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ค.ศ.1795 เริ่มจากการพิชิตเมืองเยรูซาเล็มจากเผ่าบนีคอลิดในปีเดียวกัน เหตุการณ์สังหารหมู่

กลุ่มชีอะห์ท่ีกัรบาลาใน ค.ศ.1802 และเข้ายึดแคว้นฮิยาซในปีถัดมา เนื่องจากการเป็นพันธมิตร

กับอัซซะอูดส่งผลให้กลุ่มวะฮาบีนั้นมีการเคล่ือนไหวท่ีค่อนข้างเด็ดขาดเมื่อเทียบกับกลุ่มสะ

ละฟียฺกลุ่มอื่น แม้ว่าแนวคิดบางส่วนจะถูกเพิ่มขึ้นและการเคล่ือนไหวจะมีความรุนแรง แต่

แนวคิดของท่านอะหฺมัด อิบนุหัมบาล และท่านอิบนุตัยมียะฮฺ ก็ยังถือเป็นแม่แบบท่ีสำคัญของ

กลุ่มวะฮาบี (M. Zarabozo, 2005) 

กลุ่มสะละฟียฺ ร่วมสมัย  

ช่วงปลายศตวรรษท่ี 19 ถึงต้นศตวรรษท่ี 20 เนื่องจากความอ่อนแอของสังคมมุสลิม 

การล่มสลายของอาณาจักรออตโตมาน และการตกอยู่ภายใต้อาณานิคมมหาอำนาจตะวันตก 

ส่งผลให้เกิดขบวนการปฏิรูปโดยเฉพาะในกลุ่มสะละฟียฺ ท่ีต้องมีการปรับตัว กลุ่มสะละฟียฺกลุ่ม

นี้แม้มีรากฐานเช่นเดียวกันกับกลุ่มวะฮาบีในแง่ของการเคล่ือนไหวทางการเมือง แต่มีหลาย

ประเด็นในแง่ของแนวคิดท่ีมีความแตกต่าง อาทิเช่น ความจำเป็นในการเปิดประตูไปสู่การ

วินิจฉัยประเด็นปัญหาใหม่โดยปราศจากการยึดติดสำนักคิด การสร้างความเป็นปึกแผ่นร่วมกัน 

ยุติการตักฟีรระหว่างมุสลิม ใช้การส่ือสาร การเจรจา และช่องทางทางการเมือง ในการต่อสู้

แทนการญิฮาด และการนำวิทยาการของตะวันตกมาประยุกต์ใช้ ซึ่งถือเป็นการปฏิรูปครั้ง

สำคัญท้ังภายในกลุ่มสะละฟียฺ และสังคมมุสลิม ผู้มีบทบาทสำคัญในแนวคิดของกลุ่มสะละฟียฺ

ร่วมสมัยคือ ญะมาลุดดีน อัลอัฟฆอนี (Jamal Al-Din Al-Afghani 1839-1897) มุหัมมัด อับ

ดุหฺ (Muhammad Abduh 1849-1905) กลุ่มสะละฟียฺหิรอกียฺ และกลุ่มสะละฟียฺส่วนใหญ่ใน

อินเดีย (Hitchens, 2018) 

กลุ่มสะละฟียฺจารีตนิยม  

ช่วงกลางศตวรรษท่ี 20 ความสัมพันธ์ระหว่างราชวงศ์อัซซะอูดกับกลุ่มสะละฟียฺแนบ

แน่นมากยิ่งขึ้น นักการศาสนาอย่างเช่นท่านอับดุลอะซีซ อิบนุบาซ (Abd Aziz Ibn Baz 1910-

1999) และท่านมุหัมมัด อิบนุอุซัยมีน (Muhammad Ibn Utaymeen 1925-2001) ได้เข้าไป

มีบทสำคัญในการเผยแผ่แนวคิดสะละฟียฺ และสร้างความมั่นคงให้กับราชวงศ์อัซซะอูด โดยการ

รณรงค์ให้ “เช่ือฟังผู้นำ” งดเว้นการมีส่วนร่วมทางการเมือง และด้อยค่าขบวนการท่ีมีส่วนร่วม

ทางการเมืองในยุคนั้น เช่นขบวนการภราดรภาพของท่านหะซัน อัลบันนา 
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ท่านมุหัมมัด อิบนุอะมาน อัลญามี  (Muhammad Al-Jami 1931-1996) นักการ

ศาสนาชาวเอธิโอเปีย ถือป็นผู้ท่ีมีบทบาทสำคัญในกลุ่มสะละฟียฺจารีตนิยมอีกท่านหนึ่ง ท่านได้

เข้ามาต้ังถิ่นฐานในประเทศซาอุดิอาระเบียในค.ศ.1970 เป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยในเมืองมาดี

นะฮฺ และเป็นอาจารย์ของท่านรอเบียะ อัลมัดคอลี ท้ังสองเป็นแม่แบบท่ีสำคัญของกลุ่มมัดคอลี

ในประเทศลิเบีย  

แนวคิดของอัลญามีและมัดคอลี ถือเป็นตัวอย่างท่ีชัดเจนของกลุ่มสะละฟียฺจารีตนิยม 

ท่านท้ังสองปฏิเสธการเมืองอย่างเด็ดขาด พร้อมกับมีท่าทีท่ีแข็งกร้าวต่อกลุ่มท่ีมีความเห็นไม่

สอดคล้องกับท่าน โดยมีการตักฟิรต่อผู้ท่ีมีส่วนร่วมกับแนวทางอื่นจากอิสลามท้ังในแง่ของ

วิชาการ การเมือง และวิถีชีวิต เป็นต้น นอกจากนี้ท่านมักวิพากวิจารณ์และต่อต้าน ขบวนการ

ภราดรภาพ กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ หรือกระท่ังภายในกลุ่มสะละฟียฺท่ีเข้าไปมีส่วนร่วมทางการ

เมือง ดังนั้นแนวคิดสะละฟียฺจารีตนิยม แม้จะปฏิเสธการเคล่ือนไหวท่ีรุนแรง หรือใช้ช่องทาง

การเมือง แต่แนวคิดมีการตักฟิรเช่นเดียวกับกลุ่มวะฮาบี และปฏิเสธสำนักคิดเช่นเดียวกับกลุ่ม

สะละฟียฺร่วมสมัย  (Hitchens, 2018) 

ข้อสังเกตหนึ่งท่ีน่าสนใจคือมุมมองเกี่ยวกับนำหลักการอัลวาลาวัลบารออฺ (Al-Wala 

Wa-Al-Bara) มาใช้ในบริบทต่าง ๆ ของภายในกลุ่มสะละฟียฺ หลักการอัลวาลาวัลบารออฺ 

หมายถึง การแสดงจุดยืนของอิสลาม ซึ่งในแต่ละกลุ่มภายในกลุ่มสะละฟียฺมีมุมมองท่ีความ

แตกต่างกัน และผู้วิจัยมองว่าเป็นความแตกต่างท่ีนำไปสู่ความขัดแย้งภายในกลุ่มของสะละฟียฺ 

อัรซ์ลาน อะเหม็ด (Arslan Ahmed, 2020) ได้แบ่งมุมมองของสะละฟียฺต่อหลักการอัล

วาลาวัลบารออฺ ออกเป็น 4 ด้าน ดังนี้ 

หลักศรัทธา (Creedal) ในด้านหลักศรัทธาหลักการอัลวาลาวัลบารออฺ ถือเป็นแก่นท่ี

สำคัญของกลุ่มสะละฟียฺ ดังนั้นในด้านนี้กลุ่มสะละฟียฺมีความเห็นท่ีสอดคล้องกันนั่นคือการ

แสดงจุดยืนต่อหลักความเช่ือของบรรพชน ปฏิเสธส่ิงท่ีเป็นมลทินเพื่อให้ได้หลักศรัทธาท่ีบริสุทธิ์ 

สังคม (Social) ในด้านสังคมมีความเห็นท่ีแตกต่างกันภายในกลุ่มสะละฟียฺ เนื่องจาก

กลุ่มท่ีนำหลักการอัลวาลาวัลบารออฺมาใช้ในด้านนี้ มีความเห็นว่าการใช้ภาษา การแต่งกาย  
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และวัฒนธรรมท่ีเป็นของต่างศาสนิก ถือเป็นภัยคุกคามต่อความบริสุทธิ์ของอิสลาม การเป็น

มิตรต่อศัตรูของพระเจ้าถือเป็นส่ิงท่ีอันตราย มุสลิมจึงต้องพยายามหลีกเล่ียงการเข้าร่วม

กิจกรรมทางวัฒนธรรมของคนต่าง     ศาสนิก หรือกระท่ังสวมใส่เส้ือผ้าและใช้ภาษาของพวก

เขา    

การเมือง (Political) ในด้านการเมืองสังคมมีความเห็นท่ีแตกต่างกันภายในกลุ่มสะ

ละฟียฺ  เนื่องจากกลุ่มท่ีนำหลักการอัลวาลาวัลบารออฺ มาใช้ในด้านนี้ มีความเห็นว่า ต้องมอบ

ความจงรักภักดีต่อผู้นำมุสลิม ปฏิเสธระบอบการปกครองหรือแนวคิดตะวันตก เช่น ลัทธิ

ชาตินิยม คอมมิวนิสต์ หรือกระท่ังประชาธิปไตย เป็นต้น   

การญิฮาด (Jihad) ในด้านการญิฮาดมีความเห็นท่ีแตกต่างกันภายในกลุ่มสะละฟียฺ  

เนื่องจากกลุ่มท่ีนำหลักการอัลวาลาวัลบารออฺมาใช้ในด้านนี้ มีความเห็นว่าจะต้องทำสงคราม

กับท้ัง 4 กลุ่ม ดังต่อไปนี้ 

1) ผู้นำมุสลิมท่ีไม่ได้ปกครองประเทศด้วยกับบทบัญญัติของอิสลาม และล้มเหลวใน

การนำกฎหมายอิสลามมาเป็นรัฐธรรมนูญของประเทศ 

2) กลุ่มมุสลิมท่ีเป็นพันธมิตรกับกลุ่มคนต่างศาสนิก 

3) มุสลิมท่ีสนับสนุนฝ่ายตรงข้ามในการทำสงครามกับมุสลิม 

4) กลุ่มท่ีสนับสนุนให้เกิดระบอบการปกครองอื่นจากอิสลาม 

หลักการอัลวาลาวัลบารออฺท้ัง 4 ด้าน มีเพียงด้านหลักศรัทธา (Creedal) เท่านั้นท่ีแต่ละ

กลุ่มของสะละฟียฺมีความเห็นท่ีสอดคล้องกัน โดยในกลุ่มสะละฟียฺ ท่ีเป็นนักเคล่ือนไหว 

(Activist) มีความเห็นท่ีเรื่องการใช้หลักการอัลวาลาวัลบารออฺเพียงในด้านหลักศรัทธาเท่านั้น 

ส่วนด้านสังคม และการเมือง เป็นนักเคร่งครัด (Purist) ท่ีนิยมใช้หลักการอัลวาลาวัลบารออฺ 

ส่วนนักญิฮาด (Militant/Jihadi) นิยมใช้หลักการอัลวาลาวัลบารออฺเป็นหลัก  

ส่วนแนวคิดของกลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อยนั้นมีความเกี่ยวเนื่องกับสถาบันนัดวี 

ผู้วิจัยได้นำการวิเคราะห์ของ จุลเติน อับดุลฮาลิม เกี่ยวกับแกนแนวคิดของสถาบันนัด วี 

(Julten Abdelhalim, 2012) ซึ่งประกอบด้วย             
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วัฒนธรรม (Cultural) เน้นการปฏิรูประบบการศึกษา และพัฒนากระบวนการทาง

ความคิดให้เท่าทันกับยุคสมัย โดยต้องวางอยู่บนหลักการอิสลาม และสามารถผสมผสานกับ

วิทยการร่วมสมัยได้  

ปัญญา (Intellectual) การปฏิรูปการวินิจฉัย แนวคิด และการตีความในประเด็นทาง

ศาสนาให้กลับไปสู่ตัวบทอัลกุรอานและอัลหะดีษ 

สังคม (Social) คือการมีความอดทนอดกล้ันต่อความหลากหลายในสังคมท้ังในความ

แตกต่างด้านชนช้ันและแนวคิด เพื่อสร้างความเป็นปึกแผ่นในสังคมมุสลิม          
โยกินเดอ ซิกาน์ด (Yogimder Sikand, 2004) กล่าวว่า การเคล่ือนไหวตามแนวคิดของ

ท่านอบุลหะซัน อัลนัดวียฺ นั้นแตกต่างกับ ท่านอบุลอะลาอัลเมาดูดี อย่างส้ินเชิง แม้จะมี

ความเห็นท่ีสอดคล้องกันในแง่ของการสร้างรัฐอิสลาม การเคล่ือนไหวของท่านนัดวียฺนั้น ละท้ิง

ความรุนแรงในทุกรูปแบบ และจะต้องดำเนินการด้วยสันติวิธี อย่างเช่น การปฏิรูป (Islah) การ

ปรึกษาหารือ (Mushawarat) และวิทยปัญญา (Hikmat) 

กลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อย ไม่ปรากฏชัดว่าเริ่มต้นเข้ามาต้ังแต่เมื่อไร เพราะครูโอบ ท่ี

เป็นผู้ร่วมก่อตั้งมัสยิดเอี๊ยะยาอุซซุนนะฮฺ ก็ไม่ได้นิยมแนวคิดสะละฟียฺ เพราะเป็นลูกศิษย์รุ่นแรก

คนหนึ่งของปะหลางแอ แต่ท่ีปรากฏการฟื้นฟูอิสลามอย่างชัดเจนคือค.ศ. 2007 โดยอับดุลซอ

มัด อุปมา หรือครูหมัด หรืออาบี สำเร็จการศึกษาจากสถาบันนัดวะตุลอุลามาอฺ (Darul 

Uloom Nadwatul Ulama) เมืองลัคเนา รัฐอุตตรประเทศ ประเทศอินเดีย ตลอดจนจบ

ปริญญาตรีและปริญญาโทท่ีมหาวิทยาลัยรามกำแหง ได้มองเห็นถึงความเส่ือมโทรมและความ

ห่างเหินต่อหลักการอิสลามในสังคมเกาะยาวน้อย เนื่องจากเกาะยาวน้อยกลายเป็นแหล่ง

ท่องเท่ียวที่สำคัญของประเทศ ตลอดจนอิทธิพลทางความคิดต่าง ๆ ท่ีไหล่บ่าเข้ามาจนส่งผลให้

มุสลิมเกาะยาวน้อยเริ่มออกห่างจากหลักการศาสนาอิสลาม ดังนั้นครูหมัด จึงได้ร่วมก่อต้ัง 

“โรงเรียนศรัทธาธรรม” ซึ่งเป็นสถานศึกษาศาสนาในรูปแบบของมัดรอซะฮฺ โดยมีหลักสูตร

สามัญด้วยเช่นกัน 
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พื้นฐานทางความคิดของกลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อย ถือเป็นกลุ่มสะละฟียฺท่ีได้รับ

อิทธิพลทางความคิดมาจากสถาบันอัลนัดวียฺ เนืองจากผู้มีบทบาทสำคัญอย่างอาจารย์อับดุลซอ

หมัด อุปมานั้นสำเร็จการศึกษาจากสถาบันอัลนัดวียฺ และสามารถมองผ่านแกนแนวคิดของ

โรงเรียนศรัทธาธรรมนั้นมีโครงสร้างเช่นเดียวกันท้ังในแง่ของ วัฒนธรรม ปัญญา และสังคม 

โดยวิเคราะห์ผ่านคำจัดความเกี่ยวกับ หอพักวิทยปัญญา ท่ีมีการกำชับเกี่ยวกับความสะอาด 

การดำเนินชีวิตอยู่บนวิถีอิสลาม เช่นการท่องอัลกุรอาน การให้เกียรติระหว่างรุ่นพี่และรุ่นน้อง 

เป็นต้น และผู้วิจัยได้สัมภาษณ์เกี่ยวกับประเด็นความเห็นต่าง ๆ ระหว่างกลุ่มศูฟียฺและกลุ่มสะ

ละฟียฺ ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 4 กล่าวว่า “สังคมมุสลิมและเยาวชนเกาะยาวน้อยกำลังแย่ หากเรามัว

แต่สร้างเงื่อนไข ต้ังแง่ หรือทะเลาะกันเองในหมู่ ผู้รู้ สังคมมุสลิมก็ไม่สามารถขับเคล่ือนไป

ข้างหน้าได้อย่างมีประสิทธิภาพ” (ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 4, สัมภาษณ์, 20 ตุลาคม 2563) 

ผู้วิจัยสรุปว่า กลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อยนั้นมีพื้นฐานแนวคิดมาจากสถาบันอัลนัดวียฺ 

ท่ีเป็นกลุ่มสะละฟียฺร่วมสมัย ซึ่งปฏิเสธความรุนแรงอย่างเช่น การตักฟีร2 หรือการญิฮาดด้วย

ความรุนแรง และดำเนินการด้วยสันติวิธี อย่างเช่น การปฏิรูป การปรึกษาหารือ  และวิทย

ปัญญาในการฟื้นฟูอิสลาม 

2. ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมในเกาะยาวน้อย  

ผู้วิจัยได้สำรวจพื้นท่ีเกาะยาวน้อย พร้อมกับสอบถามในเบื้องต้นเกี่ยวกับข้อมูลท่ัวไป 

พบว่า ความเปล่ียนแปลงทางสังคมเป็นส่วนสำคัญท่ีทำให้เกิดการปรับตัวและการธำรงอัต

ลักษณ์ สนิท สมัครการ (2538) อธิบายว่า การเปล่ียนแปลงทางสังคมหมายถึงการเปล่ียนแปลง

ท่ีเกิดขึ้นกับพฤติกรรมของกลุ่มคนในสังคม โดยเฉพาะการกระทำหรือพฤติกรรมทางสังคมท่ีสืบ

เนื่องมาจากความสัมพันธ์ของคนในสังคมท่ีมีต่อกัน ซึ่งความเปล่ียนแปลงทางสังคมท่ีมีส่วนให้

เกิดการปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ในเกาะยาวน้อยประกอบด้วย 4 ช่วงเวลา ได้แก่ 

2.1 ช่วงปะหลางแอกลับมาร่วมสร้างปอเนาะกับโต๊ะครูโกบ 

การเปล่ียนแปลงทางสังคมครั้งสำคัญในเกาะยาวน้อย เกิดขึ้นหลังจากท่ีปะหลางแอ

สำเร็จการศึกษาและกลับมาร่วมมือกับโต๊ะครูโกบก่อต้ังปอเนาะสันติสุข ซึ่งถือเป็นช่วงเวลาท่ีทำ

ให้มุสลิมเกาะยาวน้อยได้เข้าใจถึงคำสอนของอิสลามผ่านแนวคิดศูฟียฺ นอกจากนี้อิทธิพลของ

 

 2 การกล่าวหาว่า มุสลิม สูญเสียการศรัทธาในศาสนาอิสลาม 
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ปะหลางแอยังเป็นแรงดึงดูดให้มุสลิมท่ีอยู่ชายฝ่ังอันดามันต่างเข้ามาศึกษาในรั้วปอเนาะสันติ

ธรรม (Christhopher M Joll 2014) กล่าวว่า อิทธิพลของปะหลางแอเป็นส่วนสำคัญท่ีทำให้

เฏาะรีเกาะฮฺอะหมาดียะฮ-บะดะวียะฮฺแพร่หลายต้ังแต่จังหวัดสงขลา จังหวัดภูเก็ต จนถึงตอน

เหนือของจังหวัดระนอง และส่งผลให้ชุมชนเกาะยาวน้อยกลายเป็นชุมชนมุสลิมท่ีเข้มแข็งโดย

สามารถวิเคราะห์จากการท่ี ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 5 กล่าวว่า เมื่อครั้งเกาะยาวน้อยถึงฤดูแห้งแล้ง

มาก ทำนาก็ไม่ได้ และข้าว ซึ่งถือเป็นอาหารหลักของคนท่ีนี้ก็เริ่มขาดแคลน ตอนนั้นผมกับพ่อ

เอาปลาไปแลกข้าวสารท่ีท่าเรือจังหวัดกระบี่ เป็นอย่างนั้นอยู่สักพัก กระท่ังปะหลางแอ 

ประกาศให้รวมตัวกันละหมาดท่ีปอเนาะสันติสุข แต่ด้วยชาวบ้านไปกันจำนวนมาก ตอนนั้นผม

จำได้ว่า คนมากันเยอะมากจนกระท่ังต้องไปละหมาดในทุ่งนา และทุกคนก็ตามกันไปละหมาด

ขอฝนท่ีทุ่งนา (ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 5, สัมภาษณ์, 15 เมษายน 2564) 

ดังนั้นในช่วงเวลาดังกล่าวถือเป็นกระบวนการสร้างชุมชนมุสลิมในเกาะยาวน้อยอย่าง

แท้จริง โดยมีปอเนาะสันติสุขเป็นศูนย์รวมทางจิตใจของชาวบ้าน คำสอนของปะหลางท่ีปรากฏ

อย่างเด่นชัด นั่นคือการเคร่งครัดในการปฏิบัติศาสนกิจและส่งเสริมให้ชาวบ้านมีศีลธรรมท่ีดี

งาม มีความซื่อตรง หลีกเล่ียงการพฤติกรรมท่ีส่อไปในทางโอ้อวด ผู้วิจัยได้สังเกตเห็นการแต่ง

กายของผู้อาวุโสในเกาะยาวน้อยท่ีมีการแต่งตัวท่ีมีลักษณะเดียวกันเวลาใช้ชีวิตอยู่ท่ีบ้าน นั่นคือ

การใส่โสร่งโดยผับชายผ้าค่อนข้างหนาไว้เหนือสะดือ ซึ่งถือเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตท่ี

เปล่ียนแปลงไปหลังปะหลางแอกลับมาก่อต้ังปอเนาะ ส่วนในด้านพิธีกรรมก็มีการเปล่ียนแปลง

ไปอย่างส้ินเชิง โดยทุกพิธีกรรมผ่านการวินิจฉัยของปะหลางแอเป็นหลัก ซึ่งมีการผ่อนปรน

ละหมาดวันศุกร์เป็นละหมาดซุหฺรี การขับร้องดีเกีย การต้องขลิบอวัยวะเพศซ้ำเมื่อมาเรียนท่ี

ปอเนาะสันติสุข การละหมาดส่ีสิบ การใช้วิธีการนับค่ำแรมกำหนดวันสำคัญทางศาสนา การอา

ซานและการอ่านอัลกุรอานแบบไม่มีทำนอง และประการท่ีสำคัญคือช่วงเวลานี้ถือเป็น

จุดเริ่มต้นของกลุ่มศูฟียฺในเกาะยาวน้อย    
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2.2 ช่วงที่กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ เข้ามาในเกาะยาวน้อย 

กลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆ เข้ามาสู่เกาะยาวน้อยในค.ศ.1983 โดยรอห์มาน เจ๊ะมะ หรืออา

มีรเต๊ะ ซึ่งได้นำญะมาอะฮฺ ตับลีฆจากจังหวัดสตูล เดินทางเข้ามาในชุมชนบ้านท่าเขาประมาณ 

3 วัน โดยใช้มัสยิดบ้านท่าเขาเป็นศูนย์กลางในการเคล่ือนไหว และการเดินทางพบปะชาวบ้าน

ทุกระดับช้ันของสังคม พร้อมเชิญชวนให้มุสลิมในพื้นท่ีเข้าร่วมละหมาดท่ีมัสยิดและฟังเทศนา

จากกลุ่มพวกเขา จนกระท่ังอามีรสุลัยหมาน หรือดะวะฮฺค้อ ซึ่งเป็นคนในพื้นท่ีรับช่วงต่อโดย

เชิญชวนชาวบ้านในชุมชนและได้ขยายออกไปสู่เกาะยาวใหญ่ในเวลาต่อมา  

แต่ช่วงระยะเวลาดังกล่าวได้เกิดการตอบโต้จากชาวบ้านพื้นท่ี โดยการวิพากวิจารณ์และ

แสดงออกถึงการไม่ยอมรับในวิถีปฏิบัติบางประการของกลุ่มญะมาอะฮฺ ตับลีฆท่ีขัดต่อบรรทัด

ฐานของชุมชนท่ีนิยมคำสอนของปะหลางแอ ผู้วิจัยมองว่า ช่วงเวลาดังกล่าวนอกจากจะเป็น

การก่อตัวของกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆแล้ว ยังถือเป็นความขัดแย้งทางศาสนาครั้งแรกท่ีเกิดขึ้นใน

ชุมชนเกาะยาวน้อยระหว่างกลุ่มท่ีมีพื้นฐานมาจากแนวคิดศูฟียฺเหมือนกัน 

2.3 ช่วงที่ปะหลางแอเสียชีวิต ความทับซ้อนระหว่างแนวคิดศูฟียฺ และการแทรกซึม

ของแนวคิดสะละฟียฺ จารีตนิยม 

แม้ว่าปะหลางได้เสียชีวิตใน ค.ศ. 1986 แต่หลังจากนั้นความนิยมท้ังในส่วนของคำสอน

และตัวตนของปะหลางแอยังคงแพร่หลายในหมู่ชาวบ้านท้ังในเกาะยาวน้อยและพื้นท่ีใกล้เคียง 

โดยเฉพาะในกลุ่มลูกศิษย์และกลุ่มศูฟียฺอื่น ๆ ผู้วิจัยต้ังข้อสังเกตว่า ช่องว่างระหว่างตัวผู้สอน

และผู้เรียน ตลอดจนความทับซ้อนของคำสอน นำไปสู่ความคลาดเคล่ือนของคำสอนท่ีแท้จริง

ของปะหลางแอ โดยเฉพาะในประเด็นท่ีเกี่ยวข้องกับความล้ีลับ อย่างเช่นในกรณีของการต้ัง

ขวดน้ำไว้ที่สุสานของปะหลางแอ ถือเป็นพิธีกรรมท่ีไม่สอดคล้องกับคำสอนในยุคของปะหลาง

แอและปอเนาะสันติสุขในปัจจุบันก็ไม่ได้มีพิธีกรรมดังกล่าว ซึ่งในกรณีของช่องว่างระหว่างตัว

ผู้สอนและผู้เรียน เกิดจากการท่ีตัวผู้สอนคือ ปะหลางแอ เสียชีวิตไปแล้ว หรือเกิดจากการท่ี

ผู้เรียนไม่ได้ผ่านการช้ีแนะจากผู้สอนโดยตรง ส่วนความทับซ้อนระหว่างแนวคิดนั่นคืออิทธิพล

ของกลุ่มผ้าเขียวท่ีเดิมทีได้รับความนิยมอยู่แล้วในจังหวัดกระบี่ ต่อเมื่อปะหลางแอเสียชีวิต จึง

เป็นเรื่องง่ายท่ีจะเกิดการผสมสาน เนื่องจากเป็นแนวคิดศูฟียฺเช่นเดียวกัน แม้ว่าจะมีความ

แตกต่างในรายละเอียดตามท่ีผู้วิจัยได้วิเคราะห์ไว้ในองค์ประกอบท่ีสอง 
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วัน สุลัยมาน วัน ซิดดีก (Wan Sulaiman Wan Siddik 1872-1935) นักวิชาการกลุ่มศู

ฟียฺท่ีโด่งดังในประเทศมาเลเซีย ได้ต้ังข้อสังเกตว่า ความคลาดเคล่ือนท่ีเกิดขึ้นในกลุ่มศูฟียฺคือ

การแบกแย่งระหว่าง กฎหมายอิสลาม (Shariah) และจิตวิญญาณ (Haqiqah) ซึ่งนำไปสู่ความ

เข้าใจว่า กฎหมายอิสลาม คือเปลือกนอก และจิตวิญญาณคือ แก่น ก่อให้เกิดการลดท่อน

ความสำคัญของกฎหมายอิสลาม มุ่งเน้นแต่จิตวิญญาณ โดยการละท้ิง ละเมิด หรือเบ่ียงเบนใน

แง่ของกฏหมายอิสลาม ดังเช่น กลุ่มอีบาฮะฮ (Al-Ibahah) กลุ่มมุลหิดะฮฺ (Mulhidah) และ

กลุ่มบะฏินียะฮฺ (Batiniyah) (Mahyuddin, 2013) 

อย่างไรก็ตาม เมื่อเกิดการผสมผสานระหว่างคำสอนของปะหลางแอและแนวคิดของ

กลุ่มผ้าเขียว ความเปล่ียนแปลงทางสังคมก็เริ่มเกิดขึ้นเมื่อมุสลิมจากในพื้นท่ีเองและพื้นท่ีอื่น

ต่างมุ่งไปท่ีเรื่องอภินิหารหรือท่ีเรียกว่า กะรอมัต (Karamat) และส่ิงท่ีถูกเรียกว่า อิลฮาม 

(Ilham) จนกระท่ังแกนคำสอนของปะหลางแอถูกลดความสำคัญไป ผู้วิจัยต้ังข้อสังเกตว่า 

หลังจากการเสียชีวิตของปะหลางแอมีการยกระดับความสำคัญของจิตวิญญาณมากขึ้น เพื่อ

เป้าหมายคือ ความกะรอมัต และได้รับการอิลฮาม ซึ่งมีปัจจัยเดียวกันกับท่ีวัน สุลัยมาน วัน ซิ

ดดีก ได้ต้ังข้อสังเกตไว้ข้างต้น 

แต่ในขณะเกี่ยวกันความเปล่ียนแปลงทางสังคมดังกล่าวส่งผลให้กลุ่มมุสลิมเกาะยาวน้อย

บางส่วนท่ีเคยนิยมแนวคิดปะหลางแอ หันไปรับอิทธิพลบางส่วนจากการฟื้นฟูอิสลามของอะห์

มัด วะฮาบ ท่ีเริ่มกระจ่ายตัวเข้าสู่จังหวัดพังงา โดยพยายามมุ่งเน้นไปในเรื่องของอัลกุรอาน

และอัลหะดีษ แต่ยังคงไว้ซึ่งรากฐานของศีลธรรมตามคำสอนของปะหลางแอ ท้ังนี้ในช่วงแรกมี

ความขัดแย้งในประเด็นเรื่องการเฝ้าสุสาน แต่ถือเป็นความขัดแย้งในระยะส้ันเท่านั้น  

ความเปล่ียนแปลงทางสังคมในช่วงดังกล่าวถือเป็นช่วงท่ีสำคัญ เพราะนอกจากเป็น

ช่วงเวลาท่ีเกาะยาวน้อยสูญเสียปะหลางแอแล้ว ยังมีการรับอิทธิพลทางความคิดจากพื้นท่ีอื่น 

นั่นคือ กลุ่มผ้าเขียวและกลุ่มสะละฟียฺ จารีตนิยม ซึ่งความเปล่ียนแปลงดังกล่าวยังส่งผลให้

บรรทัดฐานทางสังคมมุสลิมเกาะยาวน้อยมีความหลากหลายมากขึ้น   
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2.4 ช่วงที่เกาะยาวน้อยกลายเป็นแหล่งท่องเที่ยวและแนวคิดสะละฟียฺร่วมสมัยเข้า

มามีบทบาทในเกาะยาวนอ้ย 

การเปล่ียนแปลงทางสังคมช่วงเวลาท่ี 4 เมื่อเกาะยาวน้อยกลายเป็นแหล่งท่องเท่ียวท่ี

สำคัญ เนื่องจากเกาะยาวน้อย มีลักษณะพื้นท่ีเป็นเกาะอยู่ตรงกลางระหว่างน่านน้ำของ 3 

จังหวัด คือ จังหวัดพังงา จังหวัดภูเก็ต และจังหวัดกระบี่ ดังนั้นแหล่งท่องเท่ียวทางทะเลของ

เกาะยาวน้อยย่อมท่ีจะต้องเกี่ยวข้องเช่ือมโยงกับแหล่งท่องเท่ียวท่ีมีช่ือเสียงโด่งดังท้ังใน

ระดับประเทศและระดับโลกของท้ัง 3 จังหวัดท่ีต้ังอยู่ล้อมรอบอำเภอเกาะยาว ส่งผลให้เกิดการ

เปล่ียนแปลงทางสังคมในแง่ของอาชีพ และสถานบริการท่ีเกี่ยวข้องกับการท่องเท่ียว เช่น 

โรงแรม ร้านนวดแผนไทย และแหล่งบันเทิงยามค่ำคืน เป็นต้น (นวพันธุ์ นาคบรรพ์, 2550) 

ท้ังนี้ด้วยความเปล่ียนแปลงช่วงเวลานี้ส่งผลกระทบต่อมุสลิมเกาะยาวน้อยรุ่นหลังท่ีเริ่ม

ลดความสำคัญเกี่ยวกับศาสนาอิสลาม รวมถึงผู้ปกครองเองเริ่มตระหนักถึงการประกอบอาชีพ

ในอนาคตของบุตรหลานมากขึ้น เยาวชนส่วนใหญ่เกาะยาวน้อยต่างออกไปศึกษาในโรงเรียน

ต่างพื้นท่ีโดยเฉพาะในจังหวัดภูเก็ต ซึ่งส่วนหนึ่งจากสถานการณ์ดังกล่าวทำให้อับดุลซอมัด 

อุปมา หรือครูหมัด หรืออาบี ท่ีสำเร็จการศึกษาจากสถาบันนัดวะตุลอุลามาอฺ (Darul Uloom 

Nadwatul Ulama) เมืองลัคเนา รัฐอุตตรประเทศ ประเทศอินเดีย ตลอดจนจบปริญญาตรี

และปริญญาโทท่ีมหาวิทยาลัยรามกำแหงได้มองเห็นถึงความเส่ือมโทรมและความห่างเหินต่อ

หลักการอิสลามในสังคมเกาะยาวน้อย เนื่องจากเกาะยาวน้อยกลายเป็นแหล่งท่องเท่ียวที่สำคัญ

ของประเทศ ตลอดจนอิทธิพลทางความคิดต่าง ๆ ท่ีไหล่บ่าเข้ามาจนส่งผลให้มุสลิมเกาะยาว

น้อยเริ่มออกห่างจากหลักการศาสนาอิสลาม ดังนั้นครูหมัด จึงได้ร่วมก่อต้ัง “โรงเรียนศรัทธา

ธรรม” ในค.ศ.2007 เป็นสถานศึกษาศาสนาในรูปแบบของมัดรอซะฮฺ โดยมีหลักสูตรสามัญด้วย

เช่นกัน เพื่อเป็นทางเลือกให้กับเยาวชนเกาะยาวน้อย  

ความเปล่ียนแปลงทางสังคมในช่วงดังกล่าว ส่งผลกระทบต่อมุสลิมเกาะยาวน้อยเป็น

อย่างมากในแง่ของการธำรงอัตลักษณ์คำสอนอิสลาม โดยเฉพาะในกลุ่มของเยาวชนท่ีเริ่มลด

ท่อนความสำคัญของคำสอนอิสลาม แต่อย่างไรก็ตามความเปล่ียนแปลงดังกล่าวได้ก่อให้เกิด

โรงเรียนศรัทธาธรรมท่ีถือเป็นสถานศึกษาทางศาสนาท่ีมีรูปแบบแตกต่างออกไปจากปอเนาะ

สันติสุขกลายเป็นทางเลือกใหม่ให้ชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย 
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3. การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของแต่ละกลุ่มแนวคิด 

การเปล่ียนแปลงทางสังคมท้ัง 4 ช่วงเวลา ก่อให้เกิดกลุ่มแนวคิดท้ัง 3 กลุ่ม รวมถึงกลุ่ม

ชาวบ้านบางส่วน ซึ่งในแต่ละกลุ่มมีการปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ท่ีแตกต่างกัน โดยผู้วิจัย

ได้ใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก เกี่ยวการปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ท้ังในแง่ของแต่ละกลุ่มและ

ภาพรวมของท้ังหมดชองมุสลิมในเกาะยาวน้อย  

3.1 การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มศูฟียฺจากปอเนาะสันติสุข บาบออับ

ดุลกูดุซ กล่าวว่า “การท่ียังเปิดสอนในระบบแบบด้ังเดิม เพราะเป็นคำส่ังเสียของปะหลางแอผู้

ก่อต้ังปอเนาะ ส่วนตัวมองว่าการเรียนการสอนแบบนี้สามารถสงเสริมศีลธรรม และขัดเกลา

มารยาทได้อย่างลึกซึ้ง ตลอดจนเป็นช่องทางให้กับครอบครัวที่ไม่มีความสามารถหรือกำลังมาก

พอท่ีจะส่งบุตรไปเรียน เพราะเด๋ียวค่าเทอม ค่าใช้จ่ายใช้มันสูง และการเปิดสถานศึกษาแบบยัง

เป็นการเปิดโอกาสให้ผู้สูงอายุได้เข้ามาเรียนพร้อมกับได้ปฏิบัติศาสนกิจ”  (บาบออับดุลกูดุซ, 

สัมภาษณ์, 19 เมษายน 2564) 

ดังนั้นจากข้อมูลการสัมภาษณ์ปรากฏว่า กลุ่มศูฟียฺ จากปอเนาะสันติสุข ถือเป็นกลุ่มท่ี

ธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มไว้ได้อย่างเหนียวแน่น แม้ว่าจะมีกลุ่มผ้าเขียวที่มีแนวคิดท่ีทับซ้อน หรือ

กลุ่มสะละฟียฺเข้ามาในเกาะยาวน้อย แต่ไม่ได้ส่งผลกระทบในแง่ของการท่ีจะต้องปรับตัวของ

กลุ่มศูฟียฺ จากปอเนาะสันติสุข แต่ในขณะเดียวกันผู้วิจัยมองว่า กลุ่มศูฟียฺ จากปอเนาะสันติสุข

มีการปรับตัวช่วงท่ีปะหลางแอเสียชีวิต เพราะปะหลางแอ เป็นผู้ท่ีมีอิทธิพลทางความคิดต่อทุก

กลุ่มท่ีอยู่ในเกาะยาวน้อย ซึ่งเป็นเรื่องค่อนข้างยากท่ีจะนำใครมาทดแทนโดยไม่มีการปรับตัว 

ส่วนการปรับตัวของกลุ่มศูฟียฺ จากปอเนาะสันติสุข หลังจากปะหลางเสียชีวิตคือการท่ีมุ่งเน้นใน

การจัดกิจกรรมทางศาสนาท่ีปะหลางแอส่ังเสียไว้ และมีการปรับตัวในเรื่องหนังสือท่ีใช้สอน 

โดยใช้หนังสืออาหรับเพียงอย่างเดียว ไม่ได้ใช้หนังสือมลายูยาวีร่วมเหมือนสมัยปะหลางแอยังมี

ชีวิตอยู่  

3.2 การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 2 

กล่าวว่า “การรวมตัวหรือจะจัดส่งกลุ่มคุรูจต้องเดินทางไปเกาะยาวใหญ่ ส่วนกิจวัตรท่ีเป็น  
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อัตลักษณ์ของกลุ่ม เช่น การเดินกัต การบะยานหลังละหมาด หรือการรวมตัว เป็นต้น ไม่

สามารถทำได้ เราจึงต้องปรับตัวโดยการงดกิจกรรมเหล่านั้น” (ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 2, สัมภาษณ์, 

21 เมษายน 2564) 

ดังนั้นจากข้อมูลการสัมภาษณ์ ปรากฏว่า กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆในเกาะยาวน้อยเกิดขึ้น

จากการเปล่ียนแปลงทางสังคมต้ังแต่ช่วงท่ี 2 ซึ่งการท่ีไม่ได้รับความร่วมมือจากชาวบ้านในพื้นท่ี 

ส่งผลให้การดำเนินงานต่าง ๆ ต้องจำกัดอยู่ในบริเวณมัสยิดบ้านท่าเขา และเป็นเรื่องยากท่ี

กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆจะธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มในพื้นท่ี  

3.3 การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ของกลุ่มสะละฟียฺ ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 4 กล่าวว่า 

ยอมรับว่ามีการกระทบกระท้ังกันบ้างในรุ่นอาวุโส หรือแม้กระท่ังการท่ีโรงเรียนส่งเสริม

ภาษาอังกฤษ ก็มีผู้อาวุโสไม่เห็นด้วย แต่ก็แค่ช่วงเวลาหนึ่งเท่านั้น โดยปัจจุบันตนไม่ได้มีปัญหา

หรือความขัดแย้งใด ๆ กับใครหรือกลุ่มใด (ผู้ให้ข้อมูลคนท่ี 4, สัมภาษณ์, 20 เมษายน 2564) 

ดังนั้นจากข้อมูลการสัมภาษณ์ ปรากฏว่า รากฐานท่ีสำคัญของกลุ่มสะละฟียฺในเกาะยาวน้อยคือ 
การมีศีลธรรม หรือตะเซาวุฟ เนื่องจากกลุ่มสะละฟียฺส่วนหนึ่งเป็นศิษย์ของปะหลางแอ และอีก
บางส่วนท่ีได้รับอิทธิพลจากการฟื้นฟูอิสลามของอะหมัด วะฮาบ โดยในช่วงเปล่ียนแปลงทาง
สังคมช่วงท่ี 3 ได้มีการแยกมัสยิด และมีความขัดแย้งกับมุสลิมส่วนใหญ่เล็กน้อยในประเด็นการ
เฝ้าสุสาน แต่หลังจากการเปล่ียนแปลงทางสังคมช่วงท่ี 4 กลุ่มสะละฟียฺได้ก่อต้ังสถานศึกษา 
โดยการปฏิรูปการศึกษาให้สอดคล้องกับยุคสมัยและต้ังอยู่บนฐานของการมีศีลธรรมท่ีดีงาม 
การปรับตัวดังกล่าวไม่เพียงแต่ยกระดับกลุ่มสะละฟียฺให้เข้ามามีบทบาทและส่วนร่วมกับชุมชน
เท่านั้น แต่ยังป้องกันความขัดแย้งท่ีอาจจะเกิดในประเด็นท่ีมีการยึดทัศนะนักวิชาการท่ีแตกต่าง
กัน 

 
อภิปรายผล 

ประเด็นแรก กลุ่มแนวคิดอิสลามท้ัง 3 กลุ่ม ในเกาะยาวน้อยถือเป็นเครือข่ายท้องถิ่น 

(Local Networks) โดยการท่ีคนด้ังเดิมในพื้นท่ีเป็นผู้มีบทบาทสำคัญ และไม่ได้มีการเช่ือมโยง

โดยตรงกับการฟื้นฟูอิสลามในพื้นท่ีใกล้เคียง เว้นแต่กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆท่ีมีความเช่ือมโยง

กับการฟื้นฟูอิสลามจากกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ จังหวัดสตูล โดยกลุ่มศูฟียฺจากปอเนาะสันติสุข

นอกจากจะเน้นในเรื่องศีลธรรม และจิตวิญญาณแล้ว ยังมีความเคร่งครัดในสำนักคิดนิติศาสตร์
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อิสลามของชาฟิอีย ส่วนกลุ่มสะละฟียฺ มีความแตกต่างจากพื้นท่ีอื่น ในแง่ของการมุ่งเน้นในด้าน

ศีลธรรมและจิตวิญญาณ ตลอดจนมีการประยุกต์ใช้วิทยาการร่วมสมัย โดยการท่ีฟื้นฟูอิสลาม

ผ่านเครือข่ายท้องถิ่นสามารถลดการปะทะและถูกยอมรับในพื้นท่ีค่อนข้างง่ายกว่า การฟื้นฟู

อิสลามผ่านกระแสกลุ่มมุสลิมข้ามชาติ (Transnational Islam) ตามท่ีปรากฏในรายงานวิจัย

หัวข้อ Local Networks and Transnational Islam in Thailand (with emphasis on the 

southernmost provinces) 

ประเด็นท่ีสอง ความเคร่งครัดในนิติศาสตร์อิสลามของกลุ่มศูฟียฺ การท่ีกลุ่มศูฟียฺจาก

ปอเนาะสันติสุขวิพากษ์วิจารณ์กลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ และการแทรกซึกของกลุ่มผ้าเขียวใน

ระดับปัจเจกของมุสลิมเกาะยาวน้อย ถือเป็นช่วงท่ีเคยเกิดข้ึนในยุคสมัยเริ่มต้นของกลุ่มศูฟียฺ ซึ่ง

สอดคล้องกับเอกสาร  Special Feature "The Vicissitudes of the Sufi Movement in 

Society: Past and Present" Towards a Dynamic View of Sufism and Saint 

Veneration in Islam: An Anthropological Approach และเป็นปัญหาท่ีเคยเกิดขึ้นใน

ก ลุ่ม ศูฟี ยฺ  ประ เทศมาเล เซี ย  ท่ีป รากฏใน เอกสาร The Relationship Between the 

Sharicah, Tariqah, Haqiqah and Macrifah by Wan Sulaiman b Wan Siddik , a 19th 

Malay Sufi Scholar in the Malay world แต่ผู้วิจัยมองว่า ความเคร่งครัดในสำนักคิดชาฟิอี

ของกลุ่มศูฟียฺจากปอเนาะสันติสุข ถือเป็นอีกปัจจัยหนึ่งท่ีทำให้เกิดการวิพากษ์วิจารณ์กลุ่มญะ

มะอะฮฺ ตับลีฆ และเกิดการลดหย่อนทางนิติศาสตร์อิสลามซึ่งนำไปสู่การแทรกซึมของแนวคิด

ทางจิตวิญญาณท่ีใกล้เคียงกันอย่างกลุ่มผ้าเขียว 

ประเด็นท่ีสาม ความเปล่ียนแปลงทางสังคม การเปล่ียนแปลงทางสังคมของเกาะยาว

น้อยสอดคล้องกับทฤษฎีภาวะทันสมัย (Modernization) เป็นทฤษฎีท่ีใช้อธิบายการปรับตัว

เข้าสู่ยุคใหม่ หรือการเปล่ียนแปลงแบบตะวันตก ซึ่งทฤษฎีดังกล่าวเป็นกระแสหลักของการ

พัฒนาหลังสงครามโลกครั้งท่ี 2 เป็นต้นมา ถือได้ว่าภาวะทันสมัยเป็นรูปแบบหนึ่ งของการ

พัฒนา และเป็นสังคมพยายามจะรักษาและคงไว้ซึ่งส่ิงท่ีดีงามและเป็นเอกลักษณ์ของตน ใน

สังคมเอเชียแม้จะมีการเปล่ียนแปลงไปสู่ภาวะทันสมัยแต่ยังคงรักษาสถานภาพเดิมบางอย่างไว้ 
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ได้แก่ 1) การรักษามนุษยสัมพันธ์และความกลมกลืนทางสังคม ซึ่งอยู่บนพื้นฐานของการยึดมั่น

ศาสนา 2) ความเคารพต่ออำนาจหน้าท่ีและเอกลักษณ์ท่ีเข้มแข็งของสถาบันท่ีสำคัญ 3) ความ

ขยันขันแข็งของพลเมือง เนื่องจากการเปล่ียนแปลงท้ัง 4 ช่วงเวลาของเกาะยาวน้อยเกิดขึ้น

หลังจากสงครามโลกครั้งท่ี 2 ซึ่งในแต่ละช่วงเวลายังคงมีการรักษาสถานภาพเดิม โดยมุสลิม

เกาะยาวน้อยยังคงยึดหลักความเป็นภราดรภาพท่ีหนักแน่น และทุกแนวคิดแม้จะมีความ

แตกต่างกัน แต่ยังคงให้ความเคารพต่อปอเนาะสันติสุขท่ีถือเป็นสถาบันท่ีสำคัญของพื้นท่ี 

นอกจากนี้ชาวบ้านในพื้นท่ีเกาะยาวน้อยต่างพยายามสร้างอาชีพให้เกิดรายได้จากหลาย ๆ ด้าน 

ประเด็นท่ีส่ี การปรับตัวและการธำรงอัตลักษณ์ การปรับตัวของมุสลิมเกาะยาวน้อย

เกิดขึ้นจากความเปล่ียนแปลงท้ัง 4 ช่วงเวลา ซึ่งพบว่า ในด้านชาติพันธุ์ ทุกชาติพันธุ์มีการ

ปรับตัวตามส่ิงแวดล้อมสอดคล้องกับแนวคิดการปรับตัวทางวัฒนธรรม Kim (1995, อ้างถึง

ในธานิษฐ์ กองแก้ว, 2544)  เนื่องจากปัจจุบันไม่พบว่ามีชาติพันธุ์ใดท่ีสามารถธำรงอัตลักษณ์

ของตนเองไว้ได้ ส่วนในด้านกลุ่มแนวคิดมีการปรับตัวท่ีสอดคล้องกับแนวคิด Kim (1995, อ้าง

ถึงในธานิษฐ์ กองแก้ว, 2544) ในกลุ่มญะมะอะฮฺ ตับลีฆ เนื่องจากการถูกวิพากษ์วิจารณ์จาก

กลุ่มศูฟียฺ จากสถาบันปอเนาะสันติสุข และไม่ถูกตอบรับจากชาวบ้านในพื้นท่ีจนต้องมีการ

ปรับตัวในการดำเนินกิจกรรมต่าง ๆ และการปรับตัวของกลุ่มสะละฟียฺ เกิดจากความขัดแย้งใน

ประเด็นปลีกย่อยและการท่ีเกาะยาวน้อยกลายเป็นสถานท่ีท่องเท่ียวจนนำไปสู่การปรับตัวใน

การฟื้นฟูอิสลาม และในส่วนของมีการปรับตัวของกลุ่มศูฟียฺ จากปอเนาะสันติสุข พบว่า ไม่

สอดคล้องกับแนวคิด Kim (1995, อ้างถึงในธานิษฐ์ กองแก้ว, 2544) เนื่องจากเป็นการปรับตัว 

ท่ีเกิดจากการสูญเสียผู้ท่ีมีอิทธิพลทางความคิดในเกาะยาวน้อย จนต้องหันกลับไปมุ่งเน้นในการ

จัดกิจกรรมทางศาสนาท่ีปะหลางแอส่ังเสียไว้ และมีการปรับตัวในเรื่องหนังสือท่ีใช้สอน 

 

สรุป/ข้อเสนอแนะ 
 เกาะยาวน้อย ถือเป็นสังคมท่ีมีพื้นฐานทางศาสนาท่ีเข้มแข็ง เนื่องจากเป็นสถานท่ีท่ีมี
สถานศึกษาปอเนาะ มุสลิมเกาะยาวน้อยปฏิบัติตามคำสอนและการวินิจฉัยของปะหลางแอ
อย่างเคร่งครัด เช่นการกำหนดวันสำคัญทางศาสนา แต่เมื่อสังคมภายนอกรู้จักเกาะยาวน้อย
มากขึ้น ระบบคมนาคมดีขึ้น มุสลิมเกาะยาวน้อยเริ่มรับแนวคิดต่าง ๆ เข้ามา เช่น แนวคิดญะ
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มะอะฮฺ ตับลีฆ และแนวคิดสะละฟียฺ และการเสียชีวิตของปะหลางแอเป็นส่วนสำคัญท่ีทำให้
แนวคิดของกลุ่มผ้าเขียวเข้ามาภายในเกาะยาวน้อย ทำให้อดีตลูกศิษย์ของปะหลางแอบางคน
ท้ังท่ีอยู่ภายในเกาะยาวน้อย และท่ีโยกย้ายไปต้ังถิ่นฐานบริเวณใกล้เคียง มักจะมีพิธีกรรมท่ี
แตกต่างออกไป เช่นการวางน้ำไว้ท่ีสุสาน ตลอดจนการท่ีแอบอ้างว่าได้รับดุอา หรืออามาล
พิเศษจากปะหลางแอ 

ต่อมาในช่วงการเปล่ียนแปลงครั้งท่ี 4 มุสลิมเกาะยาวน้อย จำต้องปรับตัวในแง่ของ
การประกอบอาชีพ โดยส่วนใหญ่จะหันประกอบธุรกิจท่ีเกี่ยวข้องกับการท่องเท่ียว ซึ่งส่งผลให้
เกิดความห่างเหินต่อคำสอนของอิสลาม โดยเฉพาะในกลุ่มของเยาวชนท่ีเริ่มลดท่อน
ความสำคัญของคำสอนอิสลาม ผู้ปกครองเองเริ่มตระหนักถึงการประกอบอาชีพในอนาคตของ
บุตรหลานมากขึ้น เยาวชนส่วนใหญ่เกาะยาวน้อยต่างออกไปศึกษาในโรงเรียนต่างพื้นท่ีเช่น 
จังหวัดภูเก็ต หรือกรุงเทพมหานคร แต่อย่างไรก็ตามความเปล่ียนแปลงดังกล่าวได้ก่อให้เกิด
โรงเรียนศรัทธาธรรมท่ีถือเป็นสถานศึกษาทางศาสนาท่ีมีรูปแบบแตกต่างออกไปจากปอเนาะ
สันติสุขกลายเป็นทางเลือกใหม่ให้ชุมชนมุสลิมเกาะยาวน้อย   
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