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Abstract 
This article studies how people use Khanthanam folktales  

to perform the rituals in Isan communities and aims to analyze the ways  
of thinking and functions according to folklore theory and methodology.  
The data was collected from field studies carried out during 2021 – 2022. 
The results found that there are four traditions that use the Khanthanam 
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tales to perform the rituals, they are 1 ) The tradition of Buangsuang  
Phra That Sida (Sida pagoda) , 2 ) Bun Song Ku Bucha Thao Khanthanam, 3 ) 
Bun Chao - mueng, and 4 ) Bun Berg Ban Buangsuang Chao Pu Khatthanam. 
These traditions enable the tales to be used as icons of worship, ceremonial 
objects and invocation prayer text calling upon sacred beings in the rituals.   
Such association to place names related to Khanthanam folktales having 
different parts and motifs in Isan communities, they reflect the ways  
of thinking in the transmission belief in the Khantanam that existed originally 
and the selection of roles of characters to create sanctity in the rituals  
and have important functions in transmitting of the rites of passage  
and fertility rites and in the promotion of tourism in the context of present 
day society.   
Keyword: Khanthanam, tradition and ritual, function of folklore, Isan society  
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เรื ่องคันธนามเป็นเรื ่องราวที่กล่าวถึงตัวละครเอกที่กำเนิดจากรอยเท้าช้าง  
เมื่อเติบใหญ่จึงออกเดินทางตามหาบิดาผ่านเมืองต่าง ๆ เรื่องคันธนามเป็นเรื่องขนาดยาว 
เนื้อเรื่องแบ่งเป็น 2 ช่วง คือ ช่วงแรกเริ่มตั้งแต่เหตุการณ์กำเนิดในรอยเท้าช้าง เหตุการณ์
คันธนามออกเดินทางตามหาบิดาผ่านเมืองต่าง ๆ และปราบทุกข์เข็ญจนถึงเหตุการณ์
คันธนามพบบิดา ส่วนช่วงหลังเป็นเหตุการณ์คันธจันทน์ผู้เป็นบุตรออกตามหาคันธนาม
จนถึงเหตุการณ์สงครามระหว่างคันธจันทน์กับคันธเนกผู้เป็นบุตรอีกคนของคันธนาม
 เนื้อเรื่องกล่าวถึงหญิงม่ายกินน้ำจากรอยเท้าช้างที่มาเหยียบย่ ำที่นาของตน  
จนตั้งครรภ์แล้วคลอดลูกออกมา มีดาบวิเศษติดตัวคือ “คันธนาม” คันธนามเป็นเด็กที่มี
พละกำลังเหนือกว่าเด็กทั่วไป วันหน่ึงคันธนามกับมารดาออกไปหาขุดมันในป่า ในขณะที่
มารดากำลังขุดมันแซง ก็มียักษ์มาจับนางหวังจะกินเป็นอาหาร คันธนามได้ยินเสียง
มารดากรีดร้องจึงเข้ามาเห็น ต่อสู้กับยักษ์จนได้รับชัยชนะ ยักษ์ร้องขอชีวิตและมอบของ
วิเศษให้แก่คันธนาม คือ น้ำเต้าวิเศษ อีกทั ้งยังบอกที ่ซ่อนทองคำให้แก่คันธนาม  
และมารดา สองแม่ลูกจึงได้นำทองคำและน้ำเต้าวิเศษกลับบ้าน ความนี้รู ้ถึงเจ้าเมือง  
เจ้าเมืองจึงแต่งตั้งมารดาคันธนามให้เป็นมเหสีและแต่งตั้งคันธนามให้เป็นอุปราช 
 เมื่อคันธนามเจริญวัยจึงขอมารดาออกเดินทางตามหาบิดาที่เป็นช้าง คันธนาม
ออกตามหาบิดาผ่านเมืองต่าง ๆ จนเจอกับชายไม้ร้อยกอและชายเกวียนร้อยเล่มและได้
ประลองกำลังกัน คันธนามเป็นฝ่ายชนะ ชายทั้งสองจึงขอเป็นสหายร่วมเดินทางไป  
กับคันธนาม ทั้งสามคนเดินทางเข้าไปในป่า เจอกับจีนายโม้และจับมาประกอบอาหาร 
คันธนามให้สหายทั้งสองไปหาไฟเพื่อมาทำอาหาร แต่ชายท้ังสองหลงกลของยักษ์ที่แปลง
กายเป็นฤษีแล้วถูกจับตัวไป คันธนามออกตามหาสหายจนเจอยักษ์แล้วต่อสู ้จนได้รับ  
ชัยชนะ ยักษ์ร้องขอชีวิตและมอบของวิเศษให้คือไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น และพิณ 
สามสาย ชายทั้งสามจึงเดินทางตามหาบิดาต่อไป คันธนามและสหายเดินทางมาถึง  
เมืองร้างแล้วพบกลองใบใหญ่อยู่กลางเมือง เมื่อสหายลั่นกลองก็พบว่ามีคนอยู่ คันธนาม
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จึงกรีดหน้ากลองออกแล้วพบนางคำกอง นางจึงเล่าเหตุการณ์ว่าชาวเมืองนี้ถูกงูซวงลงมา
กินจนหมด คันธนามจึงให้สหายก่อกองไฟล่องูซวง เมื่องูซวงลงมาจากฟ้าจึงใช้ดาบวิเศษ
ฟันงูจนสิ้น แล้วใช้ไม้เท้าวิเศษชุบชีวิตชาวเมืองให้ฟื้นคืนชีพ เจ้าเมืองจึงมอบนางคำกอง
ให้คันธนามและให้ครองบัลลังก์ ภายหลังคันธนามได้สละบัลลังก์ให้แก่ชายไม้ร้อยกอ  
แล้วออกตามหาบิดาต่อไป คันธนามกับชายเกวียนร้อยเล่มเดินมาถึงเมืองร้างอีกเมือง  
พบเสาต้นใหญ่ เมื ่อเคาะเสาพบว่ามีนางคำสิงอยู่ข้างใน นางเล่าว่ามีเหยี่ยวฮุ ้งมากิน
ชาวเมืองจนหมด คันธนามให้สหายก่อกองไฟแล้วปราบเหยี่ยวฮุ้งตัวนั้น และมอบบัลลังก์
ให้แก่ชายเกวียนร้อยเล่ม แล้วออกเดินทางตามหาบิดาต่อไป เมื่อเดินทางมาถึงเมืองจำปา
จึงขออยู ่ก ับย่าจำสวน คันธนามพบรักกับลูกสาวเศรษฐีชื ่อนางสีไว มีล ูกด้วยกัน 
คือคันธเนก เจ้าเมืองจำปาออกไปล่าสัตว์แล้วพบยักษ์ ยักษ์จะจับเจ้าเมืองกินแต่เจ้าเมือง
ให้เง่ือนไขว่าจะส่งนักโทษให้ยักษ์กินท่ีหอผีวันละคน จนนักโทษหมดเมือง เจ้าเมืองจะขอ
ออกไปให้ยักษ์กิน แต่นางสีดาผู้เป็นธิดาขอตอบแทนพระคุณด้วยการออกไปให้ยักษ์กิน
แทนบิดา เมื่อนางอยู่ในหอผีระหว่างรอยักษ์มากิน คันธนามก็มาช่วยนางไว้ทันแล้วได้ต่อสู้
กับยักษ์จนยักษ์สิ ้นใจไปเอง ภายหลังเจ้าเมืองจึงให้คันธนามครองบัลลังก์ และมอบ 
นางสีดาให้เป็นมเหสี ทั้งสองมีลูกด้วยกันคือคันธจันทน์ คันธนามออกเดินทางตามหาบิดา
ต่อไป        
 คันธนามเดินทางมาพบช้างผู้เป็นบิดาที่ป่าหิมพานต์ ก่อนช้างจะสิ้นใจจึงสละ  
งาวิเศษทั ้งสองข้างให้แก่คันธนาม คันธนามจึงใช้งาวิเศษเหาะมาถึงเมืองตักกศิลา  
และถูกเจ้าเมืองออกอุบายใช้ไม้เท้าชี ้ตายไปที ่คันธนามเพื ่อที ่ตนจะได้ของวิเศษ  
คันธจันทน์เมื่อเติบใหญ่จึงออกตามหาบิดาแล้วพบว่าบิดาถูกอุบายของเจ้าเมืองตักกศิลา 
คันธจันทน์จึงทำสงครามจนได้รับชัยชนะและชุบชีวิตบิดาขึ้นมาดังเดิม คันธนามจึงมอบ 
ของวิเศษให้แก่คันธจันทน์ คันธจันทน์นำของวิเศษกลับเมืองแล้วคันธเนกต้องการจะได้
ของวิเศษนั้น จึงเกิดสงครามพี่น้องขึ้น พระอินทร์จึงส่งลมมีดแถหรือลมกระดิงหลวง  
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มาห้ามสงคราม คันธเนกไม่สามารถสู้ลมมีดแถได้จึงถูกตัดคอ ส่วนคันธจันทน์สามารถ
ปราบลมมีดแถได้จึงเป็นฝ่ายชนะและครองเมืองในที่สุด1     
 เรื่องคันธนามแพร่หลายในภาคอีสานและภาคเหนือของประเทศไทย รวมถึง
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ส่วนใหญ่รับรู้เรื่องราวในลักษณะวรรณกรรม
ท้องถิ่นที่เป็นวรรณกรรมลายลักษณ์ โดยเฉพาะในภาคอีสานที่ปรากฏตามวัดเก่าแก่  
ต่าง ๆ ในรูปแบบใบลาน ธวัช ปุณโณทก (2522, น. 49-59) กล่าวว่า เรื ่องคันธนาม 
เป็นวรรณกรรมท้องถิ่นที่จัดอยู่ในประเภทวรรณกรรมนิทานที่เป็นวรรณกรรมคติธรรม  
อันสอดแทรกไปด้วยสารประโยชน์ทางจิตใจและสังคม เป็นแบบอย่างในการดำเนินชีวิต 
นิยมเทศน์ในพิธีกรรม เช่น การเทศน์ในงันเฮือนดี สอดคล้องกับพจนีย์ เพ็งเปลี่ยน (2542, 
น. 1607-1616) ที ่กล ่าวว่า เร ื ่องค ันธนามจัดเป็นวรรณกรรมเด่นอีกเร ื ่องหนึ่ง 
ของภาคตะวันออกเฉียงเหนือ กวีผู้ประพันธ์มีเจตนาที่จะบันทึกเรื่องราวให้เป็ นชาดก  
ซึ ่งจัดเป็นชาดกนอกนิบาต จากความข้างต้นจึงทำให้เห็นว่าเรื ่องคันธนามสำนวน 
ลายลักษณ์ในภาคอีสานเป็นวรรณกรรมนิทานชาดกที่มีลักษณะเป็น “ชาดกพื้นบ้าน” 2 
 นอกจากความแพร่หลายในรูปแบบวรรณกรรมลายลักษณ์แล้ว เรื่องคันธนาม
ยังแพร่หลายในรูปแบบวรรณกรรมมุขปาฐะ เกี ่ยวข้องกับภูมินามที ่เป็นชื ่อชุมชน  
และชื่อสถานที่ในชุมชนอีสาน ชื่อสถานที่ที่ปรากฏอยู่ทั่วไปตามท้องถิ่นต่าง ๆ ถือเป็น
หลักฐานที่สะท้อนให้เห็นการรับรู้ของผู้คนในเชิงประจักษ์เป็นอย่างดีว่า วรรณกรรม  
เรื่องนี้ได้ฝังลึก จนกลายเป็นความเชื่อของผู้คนว่าสถานที่ในท้องถิ่นของตนเป็นสถานที่

 

 1 ผู้วิจัยสรุปเนื ้อเรื่องคันธนามมาจากหนังสือ ท้าวคัทธนาม: ตำนานแห่งชื ่อบ้าน 
นามเมือง และสถานที่ต่าง ๆ ของท้องถิ่นอีสาน ของ อัมพร นามเหลา (2529) ซึ่งเป็นสำนวน
ลายลักษณ์ท่ีเก็บความตั้งแต่ต้นจนจบเรื่อง  
 2 “ชาดกพื้นบ้าน” เป็นคำท่ี ศิราพร ณ ถลาง (2545, น. 129) ใช้อธิบายนิทานชาดก 
นอกนิบาตกลุ่มหน่ึงท่ีเป็นการนำนิทานพื้นบ้านมาแปลงเป็นชาดกเมื่อรับอิทธิพลพุทธศาสนา 
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จริงตามเรื่องดังกล่าว (วีณา วีสเพ็ญ, 2562, น. 6)    
 ผู้วิจัยรวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง รวมทั้งเก็บข้อมูลภาคสนาม
ระหว่างปี พ.ศ. 2564 – พ.ศ. 2565 พบว่า ชุมชนอีสานที่มีชื่อชุมชนและชื่อสถานที่  
หรือ “ภูมินาม” เกี่ยวข้องกับเรื ่องคันธนามมีทั้งหมด 10 ชุมชน ใน 5 จังหวัด ได้แก่  
1. บ้านขุมคำ อำเภอกุดข้าวปุ้น จังหวัดอุบลราชธานี 2. ตำบลขุหลุและบ้านคอนสาย 
อำเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี 3. บ้านยางชุม อำเภอยางชุมน้อย จังหวัด  
ศรีสะเกษ 4. บ้านด่าน อำเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ 5. บ้านหลุบโมก อำเภอราษีไศล 
จังหวัดศรีสะเกษ 6. บ้านกู่คันธนาม อำเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด 7. บ้านส้มโยง 
บ้านเล้าเข้า บ้านหินกอง อำเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 8. อำเภอเมืองสรวง จังหวัด
ร้อยเอ็ด 9. บ้านท่าดีหมี อำเภอเชียงคาน จังหวัดเลย 10. อำเภอสูงเนิน จังหวัด
นครราชสีมา แต่ละชุมชนมีชื ่อชุมชนและชื ่อสถานที ่เกี ่ยวข้องกับเร ื ่องคันธนาม  
ในเหตุการณ์แตกต่างกนั       
 เมื่อผู้วิจัยลงเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสานดังกล่าวพบว่า เรื่องคันธนาม  
ในบางชุมชนเป็นเรื ่องเล่าอธิบายภูมินามสำนวนมุขปาฐะขนาดสั้น ต่างจากสำนวน  
ลายลักษณ์ที่มีขนาดยาว ความโดดเด่นของสำนวนนี้คือมีลักษณะเป็นตำนานสถานที่  
และชาดกพื ้นบ ้านท ี ่ เก ี ่ยวข ้องก ับลั กษณะภูม ิประเทศ สถานที ่สำค ัญ อาชีพ  
เร ื ่องเล ่าท้องถิ ่น ทั ้งย ังเก ี ่ยวข้องกับความเชื ่อและประเพณีพิธ ีกรรมในชุมชน  
ปัจจุบันยังพบว่าชุมชนอีสานบางชุมชนนำเรื ่องคันธนามไปใช้ด ้วยวัตถุประสงค์  
ต่าง ๆ เช่น นำอนุภาคตัวละครไปสร้างเป็นรูปปั้น นำบางเหตุการณ์ไปสร้างการแสดง  
แสงสีเสียงในบริบทการท่องเที่ยว บางเหตุการณ์นำไปแต่งเป็นกลอนลำ รวมถึงนำเรื่อง
คันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม     
 ในแง่ประเพณีพิธีกรรมซึ่งผู้วิจัยจะศึกษาในบทความนี้ เบื้องต้นพบว่า ประเพณี
พิธีกรรมที่เกี ่ยวข้องกับเรื ่องคันธนามมีทั ้งหมด 4 ประเพณี ปรากฏในชุมชนอีสาน  
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3 ช ุมชน ในป ี พ.ศ. 2564 – พ.ศ. 2565 ท ี ่ผ ู ้ว ิจ ัยเก ็บข ้อม ูลภาคสนามพบว่า 
แต่ละชุมชนนำเรื่องคันธนามมาใช้ประกอบพิธีกรรมในลักษณะต่าง ๆ เช่น เป็นรูปเคารพ 
เครื ่องประกอบพิธีกรรม บทอัญเชิญสิ่งศักดิ ์สิทธิ ์ การนำเรื่องดังกล่าวไปใช้ประกอบ
พิธีกรรมต่างกันออกไปทั ้งเหตุการณ์และอนุภาคที ่ปรากฏภายในเรื ่อง รวมไปถึง
วัตถุประสงค์ของพิธีกรรมที ่ส ัมพันธ์กับการนำไปใช้ สะท้อนให้เห็นความแตกต่าง 
ของแต่ละพิธีกรรม และสัมพันธ์กับประเพณีสืบสานในท้องถิ่น ด้วยลักษณะของประเพณี
พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามข้างต้นจึงนำมาสู่คำถามวิจัยที่ว่า ชุมชนอีสานกลุ่มนี้
มีวิธีคิดในการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมอย่างไร และการนำไปใช้ดังกล่าว  
มีบทบาทต่อชุมชนในปัจจุบันอย่างไร     
 การศึกษาเรื่องคันธนามที่ผ่านมา เป็นการศึกษาตัวบทวรรณกรรมลายลักษณ์
ด้วยการวิเคราะห์เนื ้อหา ลักษณะคำประพันธ์ ตัวละคร และคุณค่าต่าง ๆ ที่ปรากฏ 
ในเรื่อง อีกทั้งยังมีการศึกษาเรื่องคันธนามที่กล่าวถึงความเชื่อและประเพณีพิธีกรรม  
ซึ่งเกี่ยวข้องกับบทความของผู้วิจัย ในวิทยานิพนธ์เรื่อง พระโพธิสัตว์ในชาดกพื้นบ้าน
อีสาน: ภาพตัวแทนและการประกอบสร้างทางวัฒนธรรม ของ สุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560) 
ทำให้เห็นว่า “ท้าวคันธนาม” มีการประกอบสร้างความหมายในระดับชาวบ้าน  
ผ่านความเชื่อและพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าพ่อคันธนาม สะท้อนให้เห็นถึงการผสมผสาน
ความเชื ่อระหว่างพุทธศาสนากับความเชื ่อเรื ่องผี “คันธนาม” ยังเป็นตัวละครที่มี
การศึกษาในบทความเรื่อง “ท้าวคัชชนาม: ต้นวงศ์จำปานครของชาวลาวลุ่มน้ำโขง” 
ของ สุกัญญา สุจฉายา (2565) ที ่พบว่าชื ่อตัวละครคัชชนามปรากฏในพงศาวดาร  
เมืองจำปาศักดิ์ ในฐานะผู้ครองเมือง สันนิษฐานว่าท้าวคัชชนามอาจจะมีตัวตนจริงในอดตี 
สอดคล ้องก ับบทความ เร ื ่ อ ง  “The Identity of the Hero in Lao Myths” ของ  
โนนส ุ ว รรณ และ หงษ์ ส ุ วรรณ  (Nonsuwan & Hongsuwan, 2011)  ท ี ่ พบว่ า 
“ท้าวคัทธนาม” หรือ “ท้าวคันธนาม” เป็นวีรบุรุษที่เกี่ยวข้องกับความเหนือธรรมชาติ
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และเป็นตัวอย่างของการให้อภัย ทำให้คันธนามเป็นตัวละครที่มีลักษณะเป็นวีรบุรุษ 
ในตำนานปรัมปราลาว การศึกษา “คันธนาม” ในบทความทั้งสองเรื่องจึงทำให้ผู้วิจัย 
เห็นว่ากลุ่มคนลาวมีความเชื ่อเกี ่ยวกับตัวละครคันธนาม สอดคล้องกับชุมชนอีสาน  
บางชุมชนที่มีความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม แสดงให้เห็นว่าคันธนาม
ไม่ได้เป็นเพียงตัวละครในนิทานเท่านั้น แต่ยังเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนในชุมชนนับถือและมี
พิธีกรรมบูชาอีกด้วย      
 อย่างไรก็ดี ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครในนิทานยังมีการศึกษาในบทความเรื่อง  
“ความหมายและบทบาทของพิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในชุมชน  
บางปลา อำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ” ของ รัตนพล ช่ืนค้า, ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ 
และสุกัญญา สุจฉายา (2564) ที่มุ่งศึกษาความหมายและบทบาทของพิธีกรรมการนับถือ
ตัวละครจากเรื ่องรามเกียรติ์ในชุมชนบางปลา อำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ  
แล้วพบว่า คนในชุมชนบางปลานับถือตัวละครพระลักษมณ์และพระรามในฐานะ  
“ผีอารักษ์” ผ่านการบูชาเจว็ด มีพิธีกรรมการนับถือตัวละครที่สะท้อนถึงการผสมผสาน
ความเชื ่อคือ การนับถือพุทธ พราหมณ์ และผี มีบทบาทต่อชุมชนทั ้งระดับบุคคล  
และระดับชุมชน       
 เมื่อพินิจการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสานแล้วพบว่า 
ชุมชนอีสานไม่เพียงแต่นำตัวละครไปใช้ประกอบพิธีกรรมเท่านั้น แต่ยังนำเหตุการณ์ 
และรายละเอียดไปใช้ โดยเกี่ยวข้องกับสำนวนเรื่องคันธนามในชุมชนของตนซึ่งแตกต่าง
จากชุมชนอื่น ทั้งยังสะท้อนความเชื ่อที ่สัมพันธ์กับวัตถุประสงค์ของพิธีกรรมนั้น ๆ 
การศึกษาของรัตนพล ชื่นค้า และคณะ (2564) ให้แนวทางแก่ผู้วิจัยในการศึกษาการนำ 
เรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมด้วยวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา  
 การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามเบื้องต้นพบว่า 
การนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสานทั้ง 4 พิธีกรรม มีความเหมือน
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และแตกต่างกัน ทั ้งล ักษณะ วิธ ีค ิด วัตถุประสงค์ และบทบาทของการนำไปใช้  
ทำให้ผู้วิจัยสนใจจะศึกษาการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน  
เพื่อแสดงให้เห็นวิธีคิดและความเชื่อ ผ่านการวิเคราะห์อนุภาคและเหตุการณ์ที่ปรากฏ 
ในพิธีกรรมในแต่ละชุมชน ทั้งยังสะท้อนให้เห็นบทบาทของเรื่องดังกล่าวในชุมชนอีสาน  
ในปัจจุบัน บทความนี้จึงมุ ่งศึกษาวิธีคิดและบทบาทของการนำเรื ่องคันธนามไปใช้
ประกอบพิธ ีกรรมในชุมชนอีสาน โดยผ ู ้ว ิจ ัยจะนำเสนอผลการศ ึกษาออกเป็น  
3 ประเด็นหลัก ได้แก่ 1. ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสาน  
2. วิธีคิดในการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน และ 3. บทบาท
ของการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน  

 

วัตถุประสงค์        
 เพื่อศึกษาวิธีคิดและบทบาทของการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม 
ในชุมชนอีสาน  
       
ผลการศึกษา       
  

1. ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเร่ืองคันธนามในชุมชนอีสาน 
 จากที่กล่าวไปในเบื้องต้นว่าเรื่องคันธนามสำนวนมุขปาฐะสัมพันธ์กับชื่อชุมชน
และชื ่อสถานที ่ของช ุมชนอีสาน แต ่ละช ุมชนม ีเหต ุการณ์แตก ต ่างก ันออกไป  
ในที่นี้ผู้วิจัยจะได้กล่าวถึงเรื่องคันธนามสำนวนมุขปาฐะในชุมชนที่มีประเพณีพิธีกรรม
เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าว 3 ชุมชน แต่ละชุมชนมีเหตุการณ์เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม
ต่างกัน ดังนี ้       
 1. บ้านด่าน อำเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ เกี ่ยวข้องกับตอนคันธนาม 
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ช่วยนางสีดา และตอนคันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่3  
 2. บ้านกู่คันธนาม อำเภอโพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด เกี่ยวข้องกับตอนคันธนาม
พบสหาย ตอนคันธนามปราบจีนายโม้ และตอนคันธนามช่วยนางสีดา  
 3. อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด เกี ่ยวข้องกับตอนคันธนามปราบงูซวง 
หมาสรวง        
 จะ เห ็นว ่ าท ั ้ ง  3  ช ุ มชนม ี เหต ุการณ ์ เก ี ่ ย วข ้ อ งก ับ เ ร ื ่ อ งค ัน ธนาม  
แตกต่างกัน โดยเหตุการณ์ดังกล่าวเป็นเหตุการณ์ที ่ปรากฏในช่วงแรกของเนื้อเรื ่อง  
ความโดดเด่นของเหตุการณ์ช่วงแรกนี้คือการออกเดินทางตามหาบิดาและได้ปราบทุก ข์
เข็ญตามเมืองต่าง ๆ ผู้วิจัยพบว่า ชุมชนอีสานบางชุมชนมีการเล่าโดยการเพิ่มเหตุการณ์
และอนุภาคตัวละครนอกเหนือจากสำนวนลายลายลักษณ์ คือเหตุการณ์คันธนามสร้าง
พระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่ในบ้านด่าน และอนุภาค “หมาสรวง” ในอำเภอเมืองสรวง 
สะท้อนให้เห็นความหลากหลายของเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานได้เป็นอย่างดี  
 นอกจากความเก ี ่ ยวข ้องระหว ่ าง เร ื ่ องค ันธนามก ับภ ูม ินามท ี ่ เ ป็น 
สภาพภูมิประเทศและสถานท่ีสำคัญในชุมชนดังกล่าวแล้วยังพบว่า เหตุการณ์และอนุภาค

 

 3 จากการศึกษาเรื ่องคันธนามทั้งข้อมูลเอกสารและข้อมูลภาคสนาม ผู้วิจัยพบว่า  
มีเพียงสำนวนบ้านด่านที่กล่าวว่านางสีดาเป็นแม่ของคันธนาม ในขณะที่สำนวนอื่นกล่ าวถึง 
แม่ของคันธนามต่างกันไป บ้างก็มีชื ่อ เช่น นางคำฮาง นางอัมรา บ้างก็ไม่มีชื ่อแต่จะเรียก 
เป็นลักษณะของผู้หญิง เช่น หญิงม่าย หญิงทึนทึก เมื่อวิเคราะห์สำนวนดังกล่าวแล้วพบว่า 
เหตุการณ์คันธนามสร้างพระธาตุแด่นางสีดาผู้เป็นแม่ เป็นสำนวนที่เล่าเพิ่มเติมจากสำนว น 
ลายลักษณ์ และปรากฏเฉพาะที่บ้านด่าน ทั ้งนี ้ชื ่อ “สีดา” ที ่เป็นชื ่อเรียกแม่ของคันธนาม  
เป็นชื ่อที ่ตรงกันกับ “พระสงฆ์ที ่ช ื ่อสีดา” ซึ ่งเป็นพระที่คนบ้านด่านนับถือมาตั ้งแต่อดีต  
ชื่อสีดายังตรงกับชื ่อเมืองเก่าของบ้านด่านที่เชื ่อว่าเป็นเมืองสีดา ชื ่อสีดาจึงมีความสำคัญ 
ต่อบ้านด่าน ซ่ึงใช้เรียกบุคคลสำคัญท่ีเชื่อว่าศักดิ์สิทธิ์ คือพระสงฆ์สีดา และแม่ของคันธนาม 
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จากเรื ่องดังกล่าวยังไปสัมพันธ์กับอาชีพและเรื ่องเล่าท้องถิ ่นของคนในชุมชน ทั้งยัง  
มีการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม ด้วยเช่ือว่าตัวละครหรือเหตุการณ์จากเรื่อง
คันธนามที่เกี่ยวข้องกับชุมชนของตนเคยเกิดขึ้นจริง   
 การเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชนอีสานทั้ง 3 ชุมชน ระหว่างปี พ.ศ. 2564 – 
พ.ศ. 2565 พบว่ามีประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 4 ประเพณี ดังน้ี   

 
1.1 ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดา ที ่บ้านด่าน อำเภอราษีไศล จังหวัด 

ศรีสะเกษ จัดขึ้นเพื่อบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุในพระธาตุสีดาและบวงสรวง
องค์พระธาตุสีดา ที่เช่ือว่าเป็นที่อยู่ของนางสีดาผู้เป็นแม่ของคันธนามและพระสงฆ์ที่มีช่ือ
ว่าสีดา จัดในวันขึ้น 14 – 15 ค่ำ เดือน 3 บริเวณพระธาตุสีดา บ้านด่าน ตำบลด่าน 
อำเภอราษีไศล จังหวัดศรีสะเกษ โดยชุมชนบ้านด่าน แต่เดิมบริเวณพระธาตุสีดา  
(องค์เก่า) มีการนำดอกไม้และอาหารคาวหวานมาไหว้ทุกวันพระ โดยตระกูลของนางพันธุ์ 
แสงหลง มีนางวัน ทองนาค ผู้เป็นยายได้ปฏิบัติมาก่อน (สุบรรณ พงศ์จันโอ , สัมภาษณ์, 
10 พฤษภาคม 2565) ก่อนจะสร้างพระธาตุสีดาองค์ใหม่ครอบบริ เวณธาตุองค์เดิม  
และนำธาตุไม้สีดาองค์เด ิมไปจัดเก็บไว้บริเวณศาลาข้างพระธาตุที ่สร ้างขึ ้นใหม่  
เกิดพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุ เมื่อปี พ.ศ. 2551 เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน 
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     ภาพที่ 1 พิธีบวงสรวงพระธาตุสีดา 
 
 ประเพณีบวงสรวงพระธาตุสีดาแบ่งเป็น 2 วัน ในช่วงเช้าของวันแรก เริ่มจาก
พิธีไหว้ธาตุไม้สีดาที่อยู่ในศาลา ด้วยการนำขันหมากเบ็ง หมากพลู ยามวน จีวร อาหาร
หวานคาว โดยเฉพาะ ปลา มาไหว้ธาตุไม้สีดา ก่อนจะทำพิธีบวงสรวงพระธาตุ จากนั้น
เวลาประมาณ 08.00 น. ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม ได้แก่ ประธานในพิธี คนในชุมชนบ้านด่าน
และชุมชนใกล้เคียง ตัวแทนจากหน่วยงานราชการท้องถิ่น ได้แก่ โรงพยาบาลส่งเสริม
สุขภาพตำบลด่าน โรงเรียนด่านอุดมศึกษา และองค์การบริหารส่วนตำบลด่าน พร้อมกัน
บริเวณหน้าพระธาตุสีดาที่มีการเตรียมเครื่องบวงสรวงพระธาตุสีดาหรือเครื่องประกอบ
พิธีกรรม ประกอบด้วย พานบายศรี หัวหมู ไก่ต้ม ผลไม้ น้ำหวาน และอาหารหวานคาว 
นอกจากนี้ยังมี ขันหมากเบ็ง ปลาหนุ่มปลาสาว และต้นดอกไม้เงิน ซึ่งเชื่อว่าเป็นเครื่อง
บวงสรวงนางสีดาโดยเฉพาะ       
 จากนั้นผู ้นำประกอบพิธีกรรมคือ นายนาค ดงแดง จะนำกล่าวอัญเชิญสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์และกล่าวคำบวงสรวงพระบรมสารีริกธาตุ4 เสร็จแล้วจะเป็นการคล้องมาลัย 
ช้างคู่ บริเวณรูปเคารพช้างคู่จะมีเครื่องบวงสรวงตั้งอยู่ ประกอบด้วย ขันหมากเบ็ง กล้วย 

 

 4 พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาไม่ปรากฏเรื่องคันธนามในบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์กล่าวถึงการอัญเชิญเทวดา พระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุในพระธาตุสีดา 
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื ่น ๆ ให้มารับเครื่องบวงสรวง ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าการไม่ปรากฏชื่อตัวละคร  
ในตัวบทอาจจะเกี่ยวข้องกับความเชื่อและเรื่องเล่าที่มี 2 สำนวนหลักคือ 1. พระธาตุสีดาสร้าง
ขึ้นแด่พระสงฆ์ที่ชื ่อสีดาที่สะท้อนจากการนำจีวรมาถวาย 2. คันธนามสร้างพระธาตุสีดาขึ้น  
เพื่อเป็นอนุสรณ์ให้นางสีดาผู้เป็นแม่ที่สะท้อนจากการนำปลาและต้นดอกไม้เงินมาถวาย ดังน้ัน
แล้วที่มาของพระธาตุสีดาจึงยังไม่ชัดเจน ทำให้การกล่าวถึงตัวละครคันธนามหรือชื่ อนางสีดา
อาจจะส่งผลต่อความเชื่อของคนในชุมชนเกี่ยวกับพระสงฆ์ท่ีชื่อสีดาด้วยเช่นกัน 



วารสารภาษาและวรรณคดีไทย 

121 
 

อ้อย และผลไม้ต่าง ๆ จากนั ้นเป็นการรำบวงสรวงและลาเครื ่องบวงสรวงเป็นอัน 
เสร็จพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา ส่วนวันที่สองเป็นการปฏิบัติธรรมตลอดทั้งวัน
 จากพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาพบว่ามีการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบ
พิธีกรรม 2 ลักษณะ คือ นำไปใช้เป็นรูปเคารพในพิธีกรรม คือ ธาตุไม้สีดาและพระธาตุ  
สีดาซึ่งเป็นวัตถุสัญลักษณ์แทนนางสีดา และช้างคู่ซึ ่งแทนช้างผู้เป็นพ่อของคันธนาม 
สอดคล้องกับเครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้บวงสรวงรูปเคารพดังกล่าว ได้แก่ ขันหมากเบ็ง 
ปลาหนุ ่มปลาสาว และต้นดอกไม้เง ิน ใช้บวงสรวงนางสีดา ส่วนรูปเคารพช้างคู่  
ใช้ขันหมากเบ็ง กล้วย อ้อย และผลไม้อื่น ๆ ในการบวงสรวง เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้
บวงสรวงรูปเคารพดังกล่าวมีความหมายดังนี้    
 ขันหมากเบ็ง ปลาหนุ่มปลาสาว5 และต้นดอกไม้เงิน มีความหมายทั้งในทาง
พิธีกรรมและความหมายที่สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของคนในชุมชนบ้านด่าน กล่าวคือการนำ
ขันหมากเบ็งมาเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรม ทำให้เห็นถึงการยกระดับตัวละครนางสีดา 
ที่เชื่อว่าเป็นแม่ของคันธนามในสำนวนท้องถิ่นบ้านด่าน ให้เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านด่าน 
มาตั ้งแต่ก ่อนที ่จะสร้างพระธาตุส ีดาองค์ปัจจ ุบ ัน อ ีกทั ้งต ้นดอกไม้เง ินยังแทน  
เครื ่องบรรณาการที ่มาจากบ้านกู ่ค ันธนามที ่ถ ือว ่าเป็น “เมืองลูก” นำมาถวาย  
พระธาตุสีดาที่เป็น “เมืองแม่” นอกจากนี้ปลาหนุ่มปลาสาวยังเป็นอาหารในพิธีกรรม 
ที่เชื่อว่าเป็นที่โปรดปรานของนางสีดา ทั้งนี้การใช้ปลามาประกอบพิธีกรรมสัมพันธ์กับ 
วิถีชีวิตของคนในบ้านด่านที่หาปลาตามแม่น้ำมูลและห้วยเสียวเป็นอาหาร เนื่องจาก  
เป็นชุมชนที ่อยู ่ติดกับแหล่งน้ำหลักถึง 2 แห่ง ส่วนเครื ่องประกอบพิธีกรรมที ่ใช้  
กับรูปเคารพช้างได้แก่ ขันหมากเบ็ง กล้วย และอ้อย การใช้กล้วยและอ้อยเป็นเครื่อง
ประกอบพิธีกรรมที่สัมพันธ์กับอาหารที่ใช้เลี ้ยงช้างทั่วไป แต่ทว่าการใช้ขันหมากเบ็ง 

 

 5 นายนาค ดงแดง (สัมภาษณ์ , 24 สิงหาคม 2565) กล่าวไว้ว่าปลาหนุ่มปลาสาว 
คือปลาเล็กปลาใหญ่ ปลาหนุ่มคือปลาช่อน ส่วนปลาสาวคือปลานิล  
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มาเป็นเครื ่องประกอบพิธีกรรมสำหรับช้าง แสดงให้เห็นว่ารูปเคารพช้างดังกล่าว  
มีความสำคัญ เนื่องจากอยู่ในบริเวณพระธาตุสีดาที่ถือว่าเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านด่าน
ด้วยเช่นกัน 
        
 1.2 บุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม ที่บ้านกู่คันธนาม อำเภอโพนทราย จังหวัด
ร้อยเอ็ด จัดขึ ้นเพื่อบวงสรวงกู่คันธนามและท้าวคันธนาม ในวันขึ้น 15 ค่ำ เดือน 5 
บริเวณกู่คันธนาม6และศาลท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม ตำบลยางคำ อำเภอโพนทราย 
จังหวัดร้อยเอ็ด โดยชุมชนบ้านกู่คันธนาม     
 บุญสรงกู ่บ ูชาท้าวคันธนามสืบทอดมาจากประเพณีสรงน้ำก ู ่ค ันธนาม 
ในวันสงกรานต์ ประกอบกับการนำดอกจำปา ไก่ต้ม และเหล้าขาว ไปไหว้รูปเคารพ 
ท้าวคันธนามและฮ้านเจ้านายซึ่งปัจจุบันคือศาลท้าวคันธนาม ต่อมาเมื่อปี พ.ศ. 2551 
สภาวัฒนธรรมอำเภอโพนทรายและบ้านกู่คันธนามจึงร่วมกันจัดพิธีกรรมบวงสรวงกู่  
และร ูปเคารพท้าวค ันธนาม จนกลายเป ็นประเพณีสำค ัญของบ ้านก ู ่ค ันธนาม 
และอำเภอโพนทรายมาจนถึงปัจจุบัน 
 

 
 

 6 กู่คันธนามเป็นอโรคยาศาล สร้างขึ้นในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ 7 (พ.ศ. 1724 – 
1761) อยู่ในบริเวณวัดบ้านกู่คันธนาม ส่วนศาลท้าวคันธนามแต่เดิมเรียกฮ้านเจ้านาย อยู่บริเวณ
ป่าคันธนาม หน้าวัดบ้านกู่คันธนาม  
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  ภาพที่ 2 พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคนัธนาม   
  

พิธีบวงสรวงแบ่งออกเป็น 2 ส่วน ส่วนแรกเป็นพิธีบวงสรวงท้าวคันธนาม 
บริเวณศาลท้าวคันธนาม เริ ่มตั ้งแต่เวลา 06.00 น. ผู้เข้าร่วมประกอบด้วยชาวบ้าน 
กู ่คันธนาม ชาวบ้านด่าน ตลอดจนชาวบ้านจากหมู ่บ้านใกล้เคียงและผู ้ที ่มาแก้บน  
นำเครื่องประกอบพิธีกรรมมาจัดเตรียมและไหว้ขอพรหน้ารูปเคารพท้าวคันธนาม เครื่อง
ประกอบพิธีกรรมที่ต้องนำมาบวงสรวงท้าวคันธนาม ได้แก่ ขันหมากเบ็ง น้ำใต้ใบ (น้ำ
มะพร้าว) ดอกจำปา ผลไม้ 9 อย่าง และบั้งไฟ ก่อนเริ่มพิธีบวงสรวงจะมีพิธีบอกกล่าว
พระแม่ธรณี        
 จากนั้นเวลาประมาณ 08.00 น. ประธานในพิธีกล่าวเปิดงาน และผู้นำประกอบ
พิธีกรรมคือนายเข็มชาติ พวงจันทร์ นำกล่าวบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ ์ซึ่งกล่าวถึงท้าว  
คันธนาม และเหตุการณ์คันธนามปราบจีนายโม้รวมถึงเหตุการณ์คันธนามปราบยักษ์ 
จากนั้นจะเป็นการสรงน้ำท้าวคันธนามด้วยน้ำขมิ้น ต่อด้วยพิธีตบปั้นทาย เลี ้ยงเพล
พระสงฆ์ และพิธีลำผีฟ้า เป็นอันเสร็จพิธีกรรมบริเวณศาลท้าวคันธนาม ส่วนพิธีกรรม
บวงสรวงกู ่ค ันธนาม จัดขึ ้นภายในกู ่ค ันธนาม พิธ ีเร ิ ่มหลังจากเสร็จพิธ ีบวงสรวง 
ท้าวคันธนาม  

การนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในบุญสรงกู่บูชาคันธนาม ปรากฏ
ในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม โดยชุมชนบ้านกู่คันธนามนำเรื่องคันธนามไปใช้เป็น  
ร ูปเคารพ ซ ึ ่ งสอดคล้องก ับความหมายและที ่มาของเคร ื ่องประกอบพิธ ีกรรม  
และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ ดังนี้     
 “รูปเคารพท้าวคันธนาม” ในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนาม บ้านกู่คันธนาม อำเภอ
โพนทราย จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นรูปเคารพที ่สร้างขึ ้นเมื ่อ ปี พ.ศ. 2525 ข้างศาล  
ท้าวคันธนามที่แต่เดิมเรียกว่าฮ้านเจ้านาย รูปแบบการสร้างมาจากความฝันของนางกลม 
ด่านสมัคร ผู้เป็นนางเทียมท้าวคันธนาม รูปเคารพดังกล่าวมีลักษณะเป็นบุรุษร่างใหญ่ 
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ผิวสีดำทั ้งต ัว เกล้าผมไว้มวยผมกลางศีรษะ สวมเสื ้อแขนสั ้นอย่างทหารโบราณ  
สะพายดาบคันชัยศรี ถือน้ำเต้าวิเศษและไม้เท้ากกชี้ตายปลายชี้เป็น สวมผ้านุ่งจับ  
เป็นโจงกระเบน ไม่สวมรองเท้าแต่ประดับพาหุรัดและกำไลข้อเท้า   
 เครื ่องประกอบพิธีกรรมที่เกี ่ยวข้องกับการบวงสรวงท้าวคันธนาม ได้แก่  
ขันหมากเบ็งที่คนในชุมชนบ้านกู่คันธนามแต่ละหลังคาเรือนทำขึ้น น้ำใต้ใบ (น้ำมะพร้าว) 
ที่เชื่อว่าเป็นน้ำบริสุทธิ์เพื่อถวายพระโพธิสัตว์ ดอกจำปาแทนเมืองจำปาขันซึ่งเป็นเมือง  
ของท้าวคันธนาม ผลไม้ 9 อย่างแทนอาหารที่คันธนามบริโภคในป่าคันธนาม น้ำขมิ้นแทน
น้ำหอมที ่ชำระล้างท้าวคันธนาม และบั ้งไฟที่จุดเพื ่อบูชาท้าวคันธนาม นอกจากนี้  
ในบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ยังกล่าวถึงเหตุการณ์เกี่ยวกับการปราบทุกข์เข็ญของคันธนาม
ซึ่งเช่ือว่าเกิดขึ้นในชุมชนบ้านกู่คันธนามอีกด้วย   

    
 1.3 บุญชาวเมือง ที่อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด จัดขึ้นเพื่อบวงสรวง 
สิ ่งศักดิ ์ส ิทธิ ์บร ิเวณกู ่เมืองสรวง7 ในวันขึ ้น 15 ค่ำ เดือน 5 บริเวณกู ่เม ืองสรวง  
วัดเมืองสรวงเก่า อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด จัดโดยเทศบาลตำบลเมืองสรวง 
และสภาวัฒนธรรมอำเภอเมืองสรวง แต่เดิมบุญชาวเมืองคือการนำขันธ์ห้า ดอกไม้  
และขันหมากเบ็งมาไหว้กู่เมืองสรวง จากนั้นจะมีการสรงกู่เมืองสรวงในวันสงกรานต์ 
ต่อมาเมื่อปี พ.ศ. 2545 สภาวัฒนธรรมอำเภอเมืองสรวงร่วมกับปราชญ์อำเภอเมืองสรวง 

 

 7 “กู่เมืองสรวง” เป็นโบราณสถานประเภทสิ่งก่อสร้างเดี ่ยวแบบเจดีย์ แสดงถึง 
การใช้งานในพื้นที่ต่อเนื่องมาตั้งแต่ชุมชนสมัยก่อนประวัติศาสตร์ – วัฒนธรรมเขมร ในช่วงราว
พุทธศตวรรษที่ 16 -18 (สำนักศิลปากรที่ 10 ร้อยเอ็ด) กลุ ่มคนในอำเภอเมืองสรวงเชื ่อว่า 
เป็นใจเมืองของเมืองเก่าคือเมืองขวางขันธะบุรี บริเวณกู่มีรูปปั้นสิงห์โบราณส่วนอก เชื่อว่าเป็น 
“หมาสรวง” ด้านข้างกู่มีสระน้ำหรือบาราย พื้นดินบริเวณกู่เมืองสรวงมีสีแดงเชื่อว่ามาจาก  
เลือดงูซวงหมาสรวง  
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ได้เริ่มจัดพิธีบวงสรวงกู่เมืองสรวงขึ้นจนกลายเป็นประเพณีสำคัญของอำเภอเมืองสรวง 
ที่สืบทอดกันมาจนถึงปัจจุบัน 
 

 
ภาพที่ 3 พิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 

 

 พิธีกรรมบวงสรวงจะเตรียมเครื ่องบวงสรวงตั ้งแต่วันขึ ้น 14 ค่ำ  เดือน 5  
ในวันนั ้นจะเป็นการไหว้ผีสี ่ม ุมเมืองด้วยการนำอาหารคาวหวานไปวางบนแท่นไม้  
ตามทิศทั้งสี่ของกู่เมืองสรวง ส่วนเช้าของวันขึ้น 15 ค่ำ เดือน 5 จะวางเครื่องบวงสรวงกู่
เมืองสรวง ได้แก่ ศาสตราวุธ ขันหมากเบ็ง บั ้งไฟ  5 บั ้ง หมากพลู ยามวน เหล้า  
น้ำมะพร้าว ผลไม้ อาหารคาวหวาน และบายศรี มีพิธีบอกกล่าวศาลและบอกกล่าว 
พระอุปคุตก่อนจะเริ่มพิธีกรรมบวงสรวงกู่     
 เวลา 08.00 น. ผู ้เข้าร่วมคือประชาชนในอำเภอเมืองสรวงและหน่วยงาน
ราชการท้องถิ่นรวมตัวกันบริเวณหน้ากู่เมืองสรวง จากนั้นประธานในพิธีกล่าวเปิดงาน 
เสร็จแล้วผู ้นำประกอบพิธีกรรมซึ่ งเป็นหมอพราหมณ์จะนำประธานในพิธี ตัวแทน
มเหศักดิ์ ตัวแทนขะจ้ำแต่ละชุมชน และผู้เข้าร่วมงานกล่าวคำบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
ที่กล่าวถึงเทวดาต่าง ๆ และกล่าวถึงตัวละครจากเรื่องคันธนาม จากนั้นเป็นการจุดบั้งไฟ
เสี่ยงทาย การรำบวงสรวง และการสรงน้ำกู่เมืองสรวง เป็นอันเสร็จพิธี   
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จากพิธีกรรมบวงสรวงกู ่คันธนามพบว่า มีการนำเรื ่องคันธนามไปใช้เป็น 
รูปเคารพท่ีสัมพันธ์กับเครื่องประกอบพิธีกรรมและบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธ์ิดังนี้ 
 กู่เมืองสรวงเป็นวัตถุสัญลักษณ์แทนเมืองที่เกิดเหตุการณ์คันธนามปราบงูซวง
หมาสรวง ชาวอำเภอเมืองสรวงเชื่อว่า บริเวณกู่เมืองสรวงคือใจกลางเมืองขวางขันธะบุรี
ในเรื ่องคันธนามสำนวนท้องถิ ่น (ตำนานหมาสรวงงูซวง) เป็นที่ที ่คันธนามเดินทาง  
มาปราบหมาสรวงงูซวงและช่วยชุบชีวิตชาวเมือง กู่เมืองสรวงจึงเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ 
ของชาวเมืองสรวงและมีการประกอบพิธีกรรมบวงสรวง โดยใช้กู ่เมืองสรวงแทน 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของอำเภอ ซึ่งหมายรวมถึงตัวละครจากเรื่องคันธนามในเหตุการณ์คันธนาม
ปราบงูซวง ได้แก่ คันธนาม นางกองสี (นางคำกอง) หมาสรวงงูซวง ชาย ไผ่ร้อยกอ  
และชายเกวียนร้อยเล่ม      
 รูปเคารพหมาสรวงงูซวงปรากฏในประเพณีพิธีกรรมบุญชาวเมือง อำเภอ  
เมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด หมาสรวงงูซวงเป็นตัวละครปฏิปักษ์ท่ีปรากฏในเรื่องคันธนาม
สำนวนท้องถิ่น (ตำนานหมาสรวงงูซวง) รูปเคารพดังกล่าวมีลักษณะเป็นสิงห์ขอม 
ปัจจุบันเหลือเพียงส่วนหน้าอกลงมาจนถึงเท้า การศึกษาของบุญชู ภูศรี (2560, น. 28-
29) พบว่ามีการตีความตัวละครหมาสรวงงูซวงออกเป็น 2 รูปแบบ คือ หมาสรวง 
และงูซวงเป็นสัตว์คนละตัว และหมาสรวงงูซวงเป็นสัตว์ตัวเดียวกัน  
 เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใช้บวงสรวงกู่เมืองสรวงรวมทั้งรูปเคารพหมาสรวง     
งูซวง ได้แก่ ขันหมากเบ็ง 1 คู่ ศาสตราวุธแทนดาบวิเศษ (พระขันชัยแก้ว) ของคันธนาม 
น้ำมะพร้าวแทนความบริสุทธิ ์ และบั ้งไฟ 5 บั ้งที ่ม ีที ่มาจากตอนท้ายของตำนาน  
“หมาสรวงงูซวง” ที่ต้องจุดบั้งไฟขอให้แถนส่งงูซวงมาให้น้ำ เป็นบั้งไฟจาก 5 ตำบล  
ของอำเภอเมืองสรวง บั้งไฟแต่ละบั้งจะจุดเพื่อเสี่ยงทายเรื่องต่าง ๆ ตามแต่ละตำบล 
ได้แก่ เสี ่ยงทายเรื ่องข้าวปลาอาหาร เสี ่ยงทายเรื ่องฟ้าฝน เสี ่ยงทายเรื ่องสุขภาพ  
เสี่ยงทายเรื่องการเดินทาง และเสี่ยงทายเรื่องความอยู่เย็นเป็นสุข  
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 นอกจากนี ้ยังมีการนำเรื ่องคันธนามไปใช้ในบทอัญเชิญสิ ่งศักดิ ์ส ิทธิ ์ที ่ใช้ 
ในพิธีกรรมบวงสรวง เริ่มใช้มาตั้งแต่ประมาณปี พ.ศ. 2545 ผู้ที่แต่งคือ นายพรมมา กันสา 
ปราชญ์ชาวบ้านซึ่งปัจจุบันมีอายุ 90 ปี บทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของอำเภอเมืองสรวง
เริ่มต้นด้วยการตั้งนะโม 3 จบ ต่อด้วยการอัญเชิญเทวดา และอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็น
ตัวละครจากเรื่องคันธนามในเหตุการณค์ันธนามปราบหมาสรวงงูซวง ได้แก่ ท้าวคันธนาม 
หมาสรวงงูซวง นางคำกอง นางคำสิง ท้าวไผ่ร้อยกอ และท้าวเกวียนร้อยเล่ม 

  
 1.4 บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ที่อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด 
จัดขึ้นเพื่อตักบาตรทำบุญและบวงสรวงท้าวคัทธนามในวันขึ้น 1 ค่ำ เดือน 7 บริเวณ
อนุสาวรีย ์ท้าวคัทธนาม บ้านเมืองสรวงใหญ่ อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด  
โดยวัดบ้านเมืองสรวงใหญ่และชาวบ้านเมืองสรวงใหญ่ บ ุญเบิกบ้านบวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนามเดิมเป็นการทำบุญตักบาตรบริเวณเสาหลักบ้านในบุญซำฮะหรือบุญชำระ 
ซึ่งเป็นฮีตเดือนเจ็ด ต่อมาเมื่อสร้างรูปเคารพท้าวคัทธนามขึ้น จึงมีพิธีกรรมบวงสรวง
ท้าวคัทธนามตั้งแต่ พ.ศ. 2557 จนถึงปัจจุบัน 
 

 
ภาพที่ 4 พิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปูค่ทัธนาม 
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 บุญเบิกบ้านบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามเริ่มพิธีกรรมตั้งแต่เวลา 07.00 น. พิธีกรรม
แบ่งเป็น 2 ส่วน ส่วนแรกเป็นการเจริญพระพุทธมนต์และตักบาตร พิธีกรรมส่วนที่สอง  
คือพิธีบวงสรวงเจ้าปู ่คัทธนาม (ท้าวคันธนาม) เครื ่องประกอบพิธีกรรมบวงสรวง  
เจ้าปู่คัทธนาม ได้แก่ ขันหมากเบ็งใหญ่ 1 คู ่และขันหมากเบ็งของแต่ละหลังคาเรือน  
น้ำใต้ใบ (น้ำมะพร้าว) และประทัด     
 เวลาประมาณ 07.30 น. ผู้นำประกอบพิธีคือนายพรมมา กันสา นำประธาน 
ในพิธ ี และมเหสักข์ ขะจ้ำ นางเทียมซึ ่งเป ็นต ัวแทนของสิ ่งศ ักดิ ์ส ิทธ ิ ์ ในชุมชน  
ชาวบ้านเมืองสรวง และชาวบ้านจากหมู่บ้านใกล้เคียง กล่าวอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ จากนั้น
จะเป็นการคล้องมาลัย รูปเคารพท้าวคัทธนาม เสาหลักบ้าน และรูปเคารพช้างตามลำดับ 
ต่อด้วยการจุดประทัด และรำบวงสรวงเป็นอันเสร็จพิธี   
 จากพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู ่คัทธนามพบว่ามีการนำเรื่องคันธนามไปใช้เป็น 
รูปเคารพ สัมพันธ์กับเครื่องประกอบพิธีกรรมและบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมดังนี้
 “รูปเคารพท้าวคัทธนาม” สร้างขึ้นเมื ่อปี พ.ศ. 2557 โดยพระครูศิริธรรม - 
ประโชติ เจ้าอาวาสวัดเมืองสรวงใหญ่ บุญชู ภูศรี (2560 , น. 25-27) วิเคราะห์ว่า 
รูปเคารพท้าวคัทธนามได้รับรูปแบบการปั ้นมาจากท้าวคันธนาม บ้านกู ่คันธนาม  
แต่มีลักษณะภายนอกที่ต่างออกไป เช่น การเกล้าผมจะเกล้าเล็กกว่า อาวุธวิเศษมีเท่ากัน
แต่รูปเคารพท้าวคัทธนามหน้าวัดเมืองสรวงจะมีพระขันชัยแก้วยาวกว่า และรูปเคารพ
ท้าวคัทธนามสวมฉลองพระบาทเชิงงอนในขณะที่รูปเคารพท้าวคันธนามปั้นเท้าเปล่า
 นอกจากนี้ยังมีรูปเคารพช้าง ลักษณะเหมือนช้างเผือก สร้างขึ้ นพร้อมกับ 
รูปเคารพท้าวคัทธนาม เมื ่อปี พ.ศ. 2557 เดิมมี 1 ช้าง ปัจจุบันพบว่ามี 3 ช้าง  
จากคำสัมภาษณ์ของพระครูศิริธรรมประโชติ (สัมภาษณ์ , 27 มีนาคม 2564) พบว่า 
เหตุของการสร้างช้างเผือกคู ่กับรูปเคารพท้าวคัทธนามเพราะต้องการให้ผู ้ที ่ส ัญจร  
ผ่านไปมาบริเวณหน้าวัดเมืองสรวงใหญ่ได้ทราบว่ารูปเคารพบุรุษหน้าวัดเป็นรูปเคารพ
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ท้าวคัทธนาม       
 เครื่องประกอบพิธีที ่ใช้บวงสรวงรูปเคารพ ได้แก่ ขันหมากเบ็ง น้ำมะพร้าว  
และประทัด มีความหมายดังนี้ ขันหมากเบ็งคือพานพุ่มดอกไม้บูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่ม
คนลาว น้ำใต้ใบ (น้ำมะพร้าว) แทนความบริสุทธิ์ และการจุดประทัดแทนการปัดเป่าสิ่ง
อัปมงคล นอกจากนี้ยังมีการกล่าวถึงเรื่องคันธนามในบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเป็นบท
เด ียวกันกับที่ ใช ้ ในบุญชาวเม ือง กล ่าวถึงตั วละครที ่อย ู ่ ในเหต ุการณ์ค ันธนาม 
ปราบหมาสรวงงูซวง ซึ่งเป็นเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับอำเภอเมืองสรวง  
 จากการศึกษาประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในชุมชนอีสานท้ัง 
4 ประเพณีพบว่า แต่ละประเพณีนำเรื ่องคันธนามไปใช้เป็นรูปเคารพในพิธีกรรม 8  
มีทั้งการสร้างรูปเคารพและการใช้วัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละครหรือเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้อง
กับชุมชนนั้น ๆ นอกจากนี้ยังมีการนำไปใช้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมที่มีความหมาย
เกี ่ยวข้องกับเรื ่องคันธนามและความเชื ่อในชุมชน ทั ้งย ังนำไปใช้เป็นบทอัญเชิญ 
สิ่งศักดิ ์สิทธิ์ ประเพณีเหล่านี ้นำอนุภาคและเหตุการณ์ไปใช้แตกต่างกันตามสำนวน 
ที่เกี่ยวข้องกับชุมชนนั้น ๆ ดังตารางต่อไปนี้ 
 

ตารางที่ 1 แสดงการนำเหตุการณจ์ากเรื่องคันธนามในชุมชนไปใช้ประกอบพิธีกรรม 

 

 8 จากการเก็บข้อมูลภาคสนามในประเพณีพิธีกรรมที่เกี ่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม 
ทั ้ง 4 ประเพณีในปัจจุบันพบว่า อนุภาคจากเรื ่องคันธนามปรากฏในพิธีกรรมในรูปแบบ 
รูปเคารพ เครื่องประกอบพิธีกรรม และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เมื่อผู้วิจัยสัมภาษณ์เพิ่มเติมแล้ว
พบว่า ในอดีตที ่บ้านกู ่ค ันธนามมีร ่างทรงที ่ส ื ่อสารกับตัวละครศักด ิ ์ส ิทธิ ์ในพิธ ีกรรม  
ทว่าในปัจจุบันไม่มีการเข้าทรงในพิธีกรรมดังกล่าว เนื่องจากร่างทรงหรือนางเทียมมีอายุมาก
และยังไม่มีผู้รับขันธ์ต่อ  
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ชุมชนอีสาน 
ที่มีภูมินาม
เกี่ยวข้องกับ 
เรื่องคันธนาม 

เหตุการณ ์
จากเรื่องคันธนาม 

ประเพณีพิธีกรรม 
ที่เกี่ยวข้องกับ 
เรื่องคันธนาม 

อนุภาค 
และเหตุการณ ์

ที่นำไปใชป้ระกอบ
พิธีกรรม 

1. บ้านด่าน  
อำเภอราษีไศล 
จังหวัดศรีสะเกษ 

- ตอนคันธนามช่วยนาง
สีดา  
- ตอนคันธนามสร้าง 
พระธาตุแด่นางสีดา 
ผู้เป็นแม่ 

- ประเพณี
บวงสรวง 
พระธาตุสีดา 

- ตัวละครนางสีดา 
และช้าง 
- เหตุการณ์คันธนามสร้าง
พระธาตุแด่นางสีดา 

2. บ้านกู ่
คันธนาม  
อำเภอโพนทราย 
จังหวัดร้อยเอ็ด 

- ตอนคันธนามพบสหาย  
- ตอนคันธนามปราบ 
จีนายโม ้ 
- ตอนคันธนามช่วย 
นางสีดา 

- บุญสรงกู่บูชา
ท้าวคันธนาม 

- ตัวละครท้าวคันธนาม 
- เหตุการณ์คันธนาม
ปราบจีนายโม ้
- เหตุการณ์คันธนาม
ปราบยักษ ์

3. อำเภอ 
เมืองสรวง  
จังหวัดร้อยเอ็ด 

- ตอนคันธนามปราบ 
งูซวงหมาสรวง 

- บุญชาวเมือง 
- บุญเบิกบ้าน
บวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนาม 

- ตัวละครท้าวคันธนาม,  
หมาสรวงงูซวง, นางคำ
กอง, นางคำสิง, ท้าวไผ่
ร้อยกอ, และท้าวเกวยีน 
ร้อยเล่ม 
- เหตุการณ์งูซวงให้น้ำฝน 

  

ความแตกต่างของอนุภาคและเหตุการณ์ที่ถูกนำไปใช้แสดงให้เห็นความโดดเดน่
และความหมายของอนุภาคนั้น ๆ ที่มีต่อชุมชนอีสาน เช่น อนุภาคตัวละครนางสีดา 
ที่ปรากฏเฉพาะพิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดา อนุภาคตัวละครจีนายโม้ที่ปรากฏเฉพาะ
พิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม อนุภาคหมาสรวงงูซวงที่ปรากฏในพิธีกรรมบวงสรวง  
กู่เมืองสรวงและบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม     
 จากท้ัง 4 พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจะเห็นว่ามีรากมาจากความเช่ือ
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และพิธีกรรมที่สืบสานกันในท้องถิ่นอีสาน จนกระทั่งในช่วง 20 ปีที่ผ่านมาเกิดการสร้าง
พิธีกรรมขึ้นใหม่ในรูปแบบปัจจุบัน ด้วยความร่วมมือของสภาวัฒนธรรม หน่วยงานรัฐ  
ในท้องถิ ่น และคนในชุมชน การใช้สถานที ่ที ่ เก ี ่ยวข้องกับเรื ่องคันธนามเป็นฐาน  
ในการสร ้างพ ิธ ีกรรมดังกล ่าว การสร ้างร ูปเคารพ ตลอดจนคำเร ียกต ัวละคร  
เช่น เจ้าปู่คัทธนาม และท้าวคันธนามที่ปรากฏในพิธีกรรม สะท้อนให้เห็นกระบวนการ
สร้างความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละครที่มาจากความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำสถานที่
สำคัญร่วมกับลักษณะของตัวละครวีรบุรุษที่มาจากชาดกพื้นบ้านที่ได้รับความนิยม  
และมีเนื้อเรื่องสอดคล้องกับชุมชนในด้านต่าง ๆ 

   
 2. วิธีคิดในการนำเรื ่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน
 การศึกษาประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามพบว่า ทั้ง 4 ประเพณี
พิธีกรรมเป็นประเพณีที่สืบทอดกันในท้องถิ่นอีสานมาแต่เดิม คือ ประเพณีฮีตสิบสอง  
การนำเรื่องคันธนามมาใช้ประกอบพิธีกรรมใน 4 ประเพณี แสดงให้เห็นประเพณีพิธีกรรม
ที ่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต ในลักษณะของการ “สืบทอด” และ “สร้าง” พิธีกรรม  
โดยมีรากฐานมาจากความเชื่อและพิธีกรรมที่ปฏิบัติมาก่อน ลักษณะดังกล่าวสอดคล้อง
กับ “ประเพณีสร้างสรรค์” ซึ ่งครอบคลุมทั ้ง “ประเพณีดั ้งเดิม ที ่มีการประยุก ต์ 
เพื่อนำเสนอใหม่ในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน หรือประเพณีที่สร้างใหม่ที่มีรูปแบบ เนื้อหา 
หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ที่มักเป็นการสร้างจากฐานความเชื่อเดิมที่มีในวัฒนธรรมนั้นแล้ว
นำมาสร้างความหมายใหม่เพื่อนำเสนอในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน ไม่ว่าจะเป็นบริบท
เศรษฐกิจสร้างสรรค์ บริบทการท่องเที่ยวหรือบริบทข้ามพรมแดน” (ศิราพร ณ ถลาง , 
2562, น. 25)      
 พิธีกรรมบวงสรวงตัวละครจากเรื ่องคันธนามเป็นพิธีกรรมที ่สร้างขึ ้นใหม่  
อาศัยความเชื่อจากการรับรู้เรื่องราวในฐานะ “ตำนานท้องถิ่น” และนำมาใช้ประกอบ
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พิธีกรรมบวงสรวงในฐานะ “ตัวละครศักดิ์สิทธิ์” ที่เป็นการถ่ายทอดบทบาทภายในเรื่อง 
สู่บทบาทในพิธีกรรม อันเป็นวิธีคิดในการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม ดังนี ้
 
 2.1 สืบทอดความเชื ่อที ่มีมาแต่เดิมเกี ่ยวกับเรื ่องคันธนามในพิธีกรรม  
ร่วมสมัย        
 หากพินิจถึงการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรม โดยเฉพาะการนำไปใช้
เป็นรูปเคารพ จะเห็นได้ว่ารูปเคารพที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม ทั้งที่เป็นรูปเคารพ  
ตัวละครและวัตถุสัญลักษณ์แทนตัวละคร มีมาก่อนท่ีจะเกิดพิธีกรรมบวงสรวงแทบทั้งสิ้น 
เช่น กู ่เมืองสรวง พระธาตุสีดา รูปเคารพท้าวคันธนาม และรูปเคารพท้าวคัทธนาม  
รูปเคารพและวัตถุสัญลักษณ์ดังกล่าวเป็นจุดหลักของการประกอบพิธีกรรมบวงสรวง 
สะท้อนถึงความเชื ่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนามที่มีมาก่อนการสร้างพิธีกรรมบวงสรวงขึ้น 
เพียงแต่เป็นการบูชาในลักษณะของการไหว้ขอพร ไม่ได้มีรูปแบบพิธีกรรมเหมือนกับ
ปัจจุบัน พิธีกรรมบวงสรวงในประเพณีทั ้ง 4 จึงเป็นการสืบทอดความเชื ่อเกี ่ยวกับ 
เรื่องคันธนามในบริบทสังคมปัจจุบันดังนี้   
 พิธีกรรมบวงสรวงพระธาตุสีดาในปัจจุบันมีจุดประสงค์เพื่อบวงสรวงพระบรม
สารีริกธาตุที่บรรจุภายในพระธาตุ และบวงสรวงพระธาตุสีดาองค์ปัจจุบัน รวมถึงธาตุไม้สีดา
องค์เก่าที่เชื่อว่าเป็นที่อยู่ของนางสีดาและพระที่ชื่อสีดา ขณะที่แต่เดิมเป็นการไหว้ธาตุสีดา
องค์เก่าในวันพระโดยตระกูลที่คอยดูแลองค์ธาตุ เมื่อสร้างพระธาตุสีดาองค์ใหม่ครอบทับ
บริเวณพระธาตุองค์เดิมก็มีการสร้างประเพณีบวงสรวงขึ้น การบวงสรวงพระธาตุสีดาจึง
เป็นการสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับนางสีดา ผ่านวัตถุสัญลักษณ์ทั้งธาตุไม้สีดาองค์เดิม และ
พระธาตุสีดาองค์ใหม่ ในพิธีกรรมที่สร้างใหม่ 
 บุญสรงกู ่บูชาท้าวคันธนามเป็นประเพณีที ่สืบทอดมาจากการสรงกู่ในวัน
สงกรานต์และการไหว้ฮ้านเจ้านายและรูปปั ้นท้าวคันธนาม ต่อมาสภาวัฒนธรรม 
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จึงริเริ่มความคิดในการสร้างพิธีกรรมบวงสรวงขึ้น ทั้งพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม  
และพิธีกรรมบวงสรวงกู่คันธนาม การสร้างพิธีกรรมดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงการสืบทอด
ความเชื ่อเรื่องคันธนามที่มีแต่เดิม สังเกตจากการสร้างรูปเคารพท้าวคันธนามเมื่อปี  
พ.ศ. 2525 และมีการไหว้ขอพรอยู่เสมอ    
 ส่วน “กู ่เมืองสรวง” เป็นสถานที ่สำคัญที ่เชื ่อว่าเป็นใจเมืองเก่า คือเมือง 
ขวางขันธะบุรี ปรากฏในเรื่องคันธนามตอนคันธนามปราบหมาสรวงงูซวง ชาวอำเภอ
เมืองสรวงต่างมีความเชื ่อว่าตัวละครคันธนามและตัวละครอื ่นที่อยู ่ในเหตุการณ์นี้   
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธ์ิที่อยู่บริเวณกู่เมืองสรวงมาแต่เดิม การสร้างพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง
โดยสภาวัฒนธรรมอำเภอเมืองสรวง ร่วมกับปราชญ์ท้องถิ่น จึงเป็นการสืบทอดความเช่ือ
แต่เปลี่ยนจากการไหว้บูชาด้วยขันธ์ห้าและขันหมากเบ็ง เป็นพิธีกรรมบวงสรวงที่มี  
เครื่องประกอบพิธีกรรมมากขึ้น เช่น การมีศาสตราวุธในพิธีกรรม หรือแม้กระทั่งการจุด
บั้งไฟเสี่ยงทาย สิ่งเหล่านี้ล้วนแล้วแต่เป็นเครื่องประกอบพิธีท่ีมีภายหลัง 
 ความชัดเจนของการสืบทอดความเชื ่อเกี ่ยวกับเรื ่องคันธนามในพิธีกรรม 
คือ พิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู่คัทธนามที่จัดขึ ้นวันเดียวกับบุญซำฮะ ซึ่งจัดขึ้นหลังจาก 
การสร้างรูปเคารพท้าวคัทธนามด้วยพิธีเทวาภิเษกเสร็จ พิธีกรรมดังกล่าวเป็นการสืบทอด
ความเชื่อเกี่ยวกับตัวละครคันธนามที่มีพิธีกรรมบูชาในท้องถิ่นมาแต่เดิม คือบุญชาวเมือง 
และได้นำความเชื่อดังกล่าวมาสร้างพิธีกรรมบวงสรวงขึ้นใหม่ และสร้างความหมายใหม ่
ที่สอดคล้องกับจุดประสงค์ของบุญซำฮะให้กับตัวละคร นั่นคือ การประกอบพิธีกรรม  
เพื่อขจัดปัดเป่าสิ่งอัปมงคลออกไปจากชุมชน 
 
 2.2 เลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเร่ืองมาสร้างความศักด์ิสิทธิ์ในพิธีกรรม
 วิธีคิดต่อมาในการสร้างพิธีกรรมบวงสรวงตัวละครจากเรื่องคันธนามในปัจจุบัน
คือ การเลือกบทบาทของตัวละครจากเรื่องคันธนามมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม
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ดังนี ้        
 “คันธนาม” เป็นตัวละครเอกที่มีบทบาทคือการปราบศัตรูและช่วยเหลือผู้คน  
ในเรื่องด้วยพละกำลังท่ีมากและของวิเศษติดกาย หากพินิจถึงเนื้อเรื่องคันธนามตั้งแต่ต้น
จนจบพบว่า บทบาทการปราบทุกข์เข็ญและช่วยเหลือผู้คนหรือแม้กระทั่งไว้ชีวิตศัตรู 
ปรากฏอยู่ตลอดทั้งเรื ่อง มีเหตุการณ์ที ่กล่าวถึงบทบาทนี้ซ้ำกัน 2 เหตุการณ์ ได้แก่ 
เหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง และเหตุการณ์คันธนามปราบเหยี่ยวฮุ้ง ซึ่งเป็น
โครงเรื่องลักษณะเดียวกัน คือ ตัวละครเอกเดินทางไปถึงเมืองร้างแล้วทราบว่ามีสัตว์
ประหลาดมากินคน ตัวละครเอกจึงปราบสัตว์ประหลาด ได้สมรสกับลูกสาวเจ้าเมือง  
และครองเมือง จบด้วยการออกเดินทางตามหาบิดาต่อไป นอกจากเหตุการณ์ที่กล่าว
มาแล้วย ังม ีเหตุการณ์ที ่แสดงให ้เห ็นบทบาทการปราบทุกข์เข ็ญของค ันธนาม  
เช่น คันธนามปราบจีนายโม้ หรือแม้กระทั่งคันธนามปราบยักษ์ เหตุการณ์คันธนาม  
ปราบศัตรูจึงสัมพันธ์กับความเป็น “วีรบุรุษ” ซึ่งถูกเล่าและฝังลึกจนกลายเป็นความเชื่อ 
ที่สะท้อนจากพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม และพิธีกรรมบวงสรวงกู่เมืองสรวง 
 การเลือกบทบาทของคันธนามมาสร้างความศักดิ ์ส ิทธิ ์ย ังพบในพิธีกรรม
บวงสรวงเจ้าปู่คัทธนาม ด้วยการสร้างความหมายจากเหตุการณ์คันธนามปราบศัตรู  
ให้เป็นคันธนามล้างสิ่งที่ไม่ดีออกไปจากชุมชน คันธนามในฐานะผู้ชำระล้างสิ่งอัปมงคล  
จึงมีความหมายสอดคล้องกับนัยยะของบุญซำฮะด้วยเช่นกัน พิธีกรรมบวงสรวงตัวละคร
คันธนามจึงสะท้อนให้เห็นการนับถือคันธนามในฐานะ “ผีบ้านผีเมือง” ผู ้ “ปราบ”  
และ “ล้าง” อธรรม มีบทบาทในการปกปักรักษา และบันดาลความอุดมสมบูรณแ์ก่ชุมชน 
หากพินิจการตีความเครื ่องประกอบพิธีกรรมร่วมกับการรับรู ้เรื ่องคันธนามในฐานะ  
ชาดกพื้นบ้านในชุมชนอีสานแล้วพบว่า ต ัวละครคันธนามมีร ่องรอยการนับถือ 
ในฐานะ “พระโพธิสัตว์” ที่มีความบริสุทธิ์ด้วยการไม่ถวายสุราแต่กลับถวายน้ำใต้ใบ  
ในพิธีกรรมบวงสรวงแทนอีกด้วย      
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 นอกจากนี ้ยังมีการเปลี ่ยนบทบาทตัวละครฝ่ายร้ายให้กลายเป็นตัวละคร
ศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม คือ “หมาสรวงงูซวง” มีบทบาทเป็นตัวละครปฏิปักษ์ที่ลงมากัดกิน
ชาวเมืองภายในเรื ่อง แต่ทว่าในตอนท้ายของเหตุการณ์ดังกล่าวในเรื ่องเล่าสำนวน  
ที่เกี่ยวข้องกับอำเภอเมืองสรวง พบว่างูซวงจากที่เป็นตัวร้ายกลายเป็นตัวละครที่แถน  
ส่งมาให้น้ำฝน ความดังกล่าวจึงนำมาสู ่ความเช่ือการนับถืองูซวงรวมถึงหมาสรวง 
ว่ามีความศักดิ์สิทธ์ิ สามารถให้คุณและให้โทษแก่ชาวเมืองได้นั่นเอง 
   
 3. บทบาทของการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมในชุมชนอีสาน
 “Four Functions of Folklore” คือบทความที่วิลเลียม บาสคอม (William 
Bascom) ได้จำแนกบทบาทของคติชนออกเป็น 4 ประการ ได้แก่ บทบาทในการอธิบาย
ที่มาและเหตุผลในการทำพิธีกรรม บทบาทในการทำหน้าที่ให้การศึกษาในสังคมที ่ใช้
ประเพณีบอกเล่า บทบาทในการรักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม 
และบทบาทในการให้ความเพลิดเพลินและเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคล 
(ศิราพร ณ ถลาง, 2557, น. 361-363) ทั้ง 4 บทบาท คือ บทบาทของคติชนทั่วไป ทว่า
จากการศึกษาประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามในปัจจุบันพบว่า ประเพณี
ดังกล่าวเป็นการผนวกรวมกันระหว่างประเพณีสืบสาน คือประเพณีฮีตสิบสอง ความเชื่อ
ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม และพิธีกรรมอื่น ๆ ในชุมชนอีสาน ทำให้ประเพณีสืบสาน
กลายเป็นประเพณีสำคัญประจำชุมชนที่สามารถ “ขายได้” ในบริบทการท่องเที่ยว การ
นำเรื ่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมจึงมีบทบาทเด่นในการแสดงวิธีคิดของการ
สร้างสรรค์ประเพณี 2 ประการ ได้แก่ บทบาทในการสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี
และพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์ และบทบาทในการส่งเสริมการท่องเที่ยวในบริบท
สังคมปัจจุบัน ดังนี ้
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 3.1 บทบาทในการสืบทอดพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านและพิธีกรรมเพื่อความอุดม
สมบูรณ์        
 บทบาทในการสืบทอดพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับการเปลี่ยนผ่าน คือ การสรงน้ำ  
และพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์ คือ การจุดบั้งไฟ ดังนี้  
 การสรงน้ำปรากฏในบุญสรงกู่บูชาท้าวคันธนามและบุญชาวเมือง จัดในวันขึ้น 
15 ค่ำ เดือน 5 ซึ ่งเป็นวันสงกรานต์หรือวันปีใหม่ การสรงน้ำจึงเปรียบเสมือน  
การชำระล้างก่อนที่จะเข้าสู่ปีใหม่ ถือเป็นพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านในรอบปี ในพิธีกรรม 
เป็นการสรงน้ำวัตถุสัญลักษณ์และรูปเคารพที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนาม คือ รูปเคารพ
ท้าวคันธนาม กู่เมืองสรวง และรูปเคารพหมาสรวงงูซวง การสรงน้ำนอกจากจะแสดง 
ให้เห็นนัยยะของการเปลี่ยนผ่านในรอบปีแล้ว ยังสื่อถึงความร่มเย็น สร้างความสบายใจ
ให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมอีกด้วย     
 พิธีกรรมขอฝน เป็นหนึ่งในพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์ ( fertility rite)  
ในวัฒนธรรมชนชาติไทมีพิธ ีกรรมขอฝนอยู ่หลายพิธี หนึ ่งในนั ้นคือ การจุดบั ้งไฟ  
ซึ ่งเกี ่ยวข้องกับตำนานปรัมปราของกลุ ่มคนลาว คือเรื ่องพญาคันคาก โดยเชื ่อว่า  
หากต้องการน้ำฝนเพื่อจะได้ทำการเกษตร จะต้องจุดบั ้งไฟขึ ้นฟ้าเพื่อให้แถนรับรู้  
และบันดาลฝนให้ตกลงมา พิธีกรรมจุดบั้งไฟจึงอยู่ในช่วงเดือน 6 ซึ่งเป็นช่วงเตรียมดิน
ก่อนปลูกข้าว พิธีกรรมสืบทอดมาเรื่อย ๆ จนกลายเป็นฮีตเดือน 6 ของคนลาว - อีสาน 
เรียกว่าบุญบั้งไฟ       
 ในพิธีกรรมที่เกี ่ยวข้องกับเรื ่องคันธนาม ได้แก่ บุญชาวเมือง และบุญสรงกู่  
บูชาท้าวคันธนาม พบว่ามีการจุดบั้งไฟเช่นกัน บั้งไฟท่ีนำมานั้นมีจุดประสงค์คือการนำมา
ถวายสิ่งศักดิ ์สิทธิ ์ ได้แก่ ท้าวคันธนามในพิธีกรรมบวงสรวงท้าวคันธนาม และถวาย  
สิ่งศักดิ์สิทธิ์บริเวณกู่เมืองสรวงซึ่งมีตัวละครจากเหตุการณ์คันธนามปราบหมาสรวงงูซวง
ซึ ่งมีที ่มาแตกต่างจากการจุดบั ้งไฟในฮีตเดือนหก คือ มาจากเหตุการณ์คันธนาม 
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ปราบหมาสรวงงูซวงหรือตำนานหมาสรวงงูซวงที่ว่า ชาวเมืองสรวงจะต้องจุดบั้งไฟ  
ถวายแถน เพื่อแถนจะได้ส่งงูซวงมาให้ฝน     
 จุดประสงค์ที ่สำคัญของการจุดบั ้งไฟในพิธีกรรมดังกล่าวอีกประการคือ  
การจุดเพื ่อขอฝนและเสี ่ยงทายความอุดมสมบูรณ์ โดยเฉพาะการจุ ดบั ้งไฟ 5 บั้ง  
ในบุญชาวเมือง เพื่อเสี่ยงทายความอยู่เย็นเป็นสุขของชาวเมืองสรวง พิธีกรรมที่เกี่ยวข้อง
กับเรื่องคันธนามดังกล่าวจึงเป็นการสืบทอดพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์ จากที่ปกติ
เป ็นพิธ ีกรรมในฮีตเด ือนหก ก็ปรากฏในพิธ ีกรรมที ่จ ัดว ันขึ ้น 15 ค ่ำ เด ือน 5  
โดยมีวัตถุประสงค์คือเพื่อบูชาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิและมีนัยยะเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ์  
 
 3.2 บทบาทในการส่งเสริมการท่องเท่ียวในบริบทสังคมปัจจุบัน 
 การศึกษาประเพณีพิธีกรรมที ่เกี ่ยวข้องกับเรื ่องคันธนามแสดงให้เห็นว่า  
ชุมชนอีสานนำเรื ่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมด้วยลักษณะของการสร้างสรรค์
ประเพณี หากพิจารณานอกเหนือไปจากวิธีคิดของการนำไปใช้ที ่สัมพันธ์กับอนุภาค  
และเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามของแต่ละชุมชนแล้ว จะเห็นว่าการนำเรื่องดังกล่าวไปใช้
ในพิธีกรรมยังเป็น “จุดขาย” ในบริบทการท่องเที่ยวอีกด้วย   
 ปัจจุบันชุมชนอีสานทั้ง 3 ชุมชน ได้แก่ บ้านด่าน บ้านกู่คันธนาม และอำเภอ
เมืองสรวง ต่างก็อยู่ในโครงการชุมชนท่องเที่ยว OTOP นวัตวิถี ซึ่งเป็นโครงการเปิดชุมชน
เพื่อต้อนรับนักท่องเที่ยว ทั้ง 3 ชุมชนต่าง “ชู” เรื่องคันธนามที่เป็นตำนานท้องถิ่นขึ้นมา
เพื่อนำเสนอประวัติศาสตร์ชุมชนผ่านเรื่องดังกล่าว ด้วยการนำอนุภาคตัวละครไปสร้าง 
เป็นรูปปั ้น นำเหตุการณ์ที ่เกี ่ยวข้องกับชุมชนของตนไปสร้างการแสดงแสงสีเสียง  
หรือแม้กระทั่งการนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมเพื่อแสดงให้เห็นความเช่ือ 
ในแต่ละชุมชน       
 การนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมถึงแม้จะมีมานานแล้วก็จริง ทว่า
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การเริ ่มต้นพิธีกรรมบวงสรวงจนกลายเป็นประเพณีประจำชุมชน ซึ ่งบางประเพณี  
มีความสำคัญจนกลายเป็นประเพณีประจำอำเภอ ต่างก็มีหน่วยงานผู้อยู่เบื้องหลัง นั่นคือ 
สภาว ัฒนธรรมที ่มองเห ็นเร ื ่องราวและนำไปใช ้ เพ ื ่อสะท้อนให ้เห ็นว ัฒนธรรม  
ของท ้องถ ิ ่นตน ได ้แก ่  สภาว ัฒนธรรมอำเภอเม ืองสรวง และสภาว ัฒนธรรม 
อำเภอโพนทราย นอกจากนี้ยังมีหน่วยงานรัฐที่ส่งเสริมให้มีกิจกรรมต่าง ๆ ในประเพณี 
เช่น การแห่ขันหมากเบ็งในบุญชาวเมือง หรือแม้แต่การแสดงของนักเรียนในบุญสรงกู่
บูชาท้าวคันธนาม ทั้งยังประชาสัมพันธ์ในโลกออนไลน์ผ่านช่องทางของหน่วยงานนั้น ๆ 
อีกด้วย       
 นอกจากนี ้การจัดประเพณีในสถานที ่สำคัญของชุมชน เช่น พระธาตุสีดา  
กู่คันธนาม และกู่เมืองสรวง ยังแสดงให้เห็นว่าพื้นที่ดังกล่าว ไม่ใช่เพียงสิ่งปลูกสร้าง 
ที่มนุษย์สร้างขึ ้น หากแต่มีเรื ่องราวซึ่งเป็นเรื่องศักดิ์สิทธิ์เกี ่ยวข้องกับสถานที่ นั้น ๆ  
มาอย่างยาวนาน การมาเที่ยวชมสถานที่ดังกล่าวก็เหมือนกับได้รับรู ้เร ื ่องคันธนาม 
ที่เกี ่ยวข้องกับสถานที่นั ้น การนำเรื ่องคันธนามไปใช้ประกอบพิธีกรรมจึงมีบทบาท 
ในการส่งเสริมการท่องเที่ยว มีหน่วยงานรัฐเป็นปัจจัยสำคัญที่ทำให้ประเพณีพิธีกรรม  
เป็นที่รู้จักในบริบทการท่องเที่ยวนั่นเอง     
 การศึกษาบทบาทดังกล่าวทำให้เห็นว่า การนำเรื่องคันธนามไปใช้ประกอบ
พิธีกรรมมีบทบาททั้งต่อความเชื่อและพิธีกรรมในชุมชนอีสานที่สะท้อนถึงการสืบทอด
และสร้างสรรค์ตามบริบทสังคมนั่นคือบริบทการท่องเที่ยว และมีบทบาทต่อกลุ่มคน 
ทั้ง 3 ชุมชนทีน่ำเรื่องดังกล่าวไปใช้ประกอบพิธีกรรม  
    

สรุปผลการวิจัยและอภิปรายผล  
 จากการศึกษาวิธีคิดและบทบาทของการนำเรื ่องคันธนามไปใช้ประกอบ
พ ิธ ีกรรมในช ุมชนอ ีสานพบว ่ า  ท ั ้ ง  4 ประเพณ ี  ได ้แก ่  ประเพณ ีบวงสรวง 
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พระธาตุสีดา บุญสรงกู ่บูชาท้าวคันธนาม บุญชาวเมือง และบุญเบิกบ้านบวงสรวง 
เจ้าปู่คัทธนาม นำอนุภาคและเหตุการณ์จากคันธนามไปใช้เป็นรูปเคารพ เครื่องประกอบ
พิธีกรรม และบทอัญเชิญสิ่งศักดิ ์สิทธิ ์ อนุภาคและเหตุการณ์ที ่นำไปใช้มาจากเรื ่อง 
คันธนามที่อธิบายภูมินามในชุมชนที่มีประเพณีพิธีกรรมนั้น แสดงให้เห็นความแตกต่าง
ของแต่ละพิธีกรรม นอกจากนั้นยังสะท้อนให้เห็นการสร้างสรรค์ประเพณีที ่มีวิธีคิด  
ในการสืบทอดความเชื ่อที ่มีมาแต่เด ิมเกี ่ยวกับเรื ่องคันธนามในพิธีกรรมร่วมสมัย  
และวิธีคิดในการเลือกบทบาทของตัวละครที่มีในเรื่องมาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรม 
ทั้งยังสะท้อนบทบาทเด่นของการนำไปใช้ 2 ประการ คือบทบาทในการสืบทอดพิธกีรรม
เปลี่ยนผ่านและพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ์ และบทบาทในการส่งเสริมการท่องเที่ยว
ในบริบทสังคมปัจจุบัน      
 จากผลการศึกษาข้างต้น ผู้วิจัยมีประเด็นอภิปรายดังนี้   

1. การสืบทอดเร่ืองคันธนามในบริบทพิธีกรรมร่วมสมัย 
หากพินิจถึงการจัดประเภทของนิทาน เนื้อเรื ่องคันธนามจัดอยู่ในประเภท

นิทานมหัศจรรย์เพราะประกอบไปด้วยอนุภาคความมหัศจรรย์ต่าง ๆ บางกรณีอาจจัด 
อยู ่ในประเภทตำนานวีรบุร ุษ ด ังการศึกษาของ โนนสุวรรณ และ หงษ์ส ุวรรณ 
(Nonsuwan & Hongsuwan, 2011) ที่แสดงให้เห็นว่า “ท้าวคัทธนาม” หรือ “ท้าวคันธนาม” 
เป็นวีรบุรุษที่เกี่ยวข้องกับความเหนือธรรมชาติ และเป็นตัวอย่างของการให้อภัย หรือ
อาจจะจัดอยู่ในประเภทตำนานหรือประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ดังการศึกษาของ บุญชู ภูศรี 
(2560) ที่มีการนำเหตุการณ์จากเรื่องคันธนามไปใช้อธิบายประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของ
อำเภอเมืองสรวง จังหวัดร้อยเอ็ด ลักษณะนี้ สุกัญญา สุจฉายา (2556) เรียกว่า “การ
เปลี่ยนแปลงประเภทของเรื่องเล่าพื้นบ้าน” ซึ่งขึ้นอยู่กับบริบทของการเล่า ดังเช่นเรื่อง
คันธนามที่มีบริบทในการเล่าต่างกัน ส่งผลให้ตัวเรื่องไม่ได้ถูกจำกัดว่ าเป็นเพียงนิทาน
ประเภทใดประเภทหนึ่ง แต่เดิมเรื่องคันธนามมีการเล่าในงานประเพณีฮีตสิบสอง และใน
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งันเฮือนดีของวัฒนธรรมลาวอีสาน สะท้อนถึงการดำรงอยู่ของตัวบทในพิธีกรรม ในฐานะ
เรื ่องเล่าที ่สร้างความบันเทิงแก่ผู ้เล่าและผู้ฟัง การสืบทอดเรื่องราวจึงอยู่ในลักษณะ
วรรณกรรมลายลักษณ์และมุขปาฐะ แต่ในปัจจุบันผู้วิจัยพบว่า เรื่องคันธนามกลับเป็น 
“ฐาน” ท่ีก่อให้เกิดการสร้างสรรค์พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องดังกล่าวโดยตรง  
 การสืบทอดเรื ่องราวจึงเป็นการนำอนุภาคหรือเหตุการณ์ไปใช้และอธิบาย 
สิ่งต่าง ๆ ที่ปรากฏในพิธีกรรมนั้น เช่น รูปเคารพในพิธีกรรม ตัวบทที่ใช้ในพิธีกรรม  
หรือแม้กระทั่งเครื่องประกอบพิธีกรรม ด้วยวิธีคิดในการถ่ายทอดบทบาทของตัวละคร  
ที่อยู่ในตัวบทให้กลายเป็นตัวละครศักดิ์สิทธ์ิที่มีบทบาทในพิธีกรรม สะท้อนถึงจุดประสงค์
ของการเล่าเรื่องราวที่แตกต่างไปจากเดิม คือการเล่าเพื่อสถาปนาให้ตัวเรื่องกลายเป็น
เรื่องที่เคยเกิดขึ้นจริง ตัวละครในเรื่องเคยมีตัวตนอยู่จริง โดยอ้างอิงจากสถานที่สำคัญ
ของช ุมชน สอดคล ้องก ับการศึกษาของส ุก ัญญา ส ุจฉายา (2565) ท ี ่กล ่าวถึง 
ความแพร่หลายของเรื่องคันธนามว่ามีความแพร่หลาย ทั้งในลักษณะของวรรณกรรม  
ลายลักษณ์ และลักษณะวรรณกรรมมุขปาฐะที ่เป็นตำนานท้องถิ ่นในชุมชนอีสาน 
บางชุมชน อีกทั้งยังพบว่าชื ่อตัวละครคัชชนามปรากฏในพงศาวดารเมืองจำปาศักดิ์  
ในฐานะผู้ครองเมือง และสันนิษฐานว่าท้าวคัชชนามอาจจะมีตัวตนจริงในอดีต  
 
 2. ตัวละครจากเรื่องคันธนามในฐานะ “สิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำสถานที่สำคัญ” 
ในชุมชนอีสาน       
 จากการศึกษาเรื่องคันธนามท่ีอธิบายภูมินามในชุมชนอีสานพบว่า เรื่องดังกล่าว
ผูกติดอยู่กับสถานที่สำคัญของชุมชน ได้แก่ พระธาตุสีดาในบ้านด่าน กู่คันธนามในบ้าน  
กู่คันธนาม กู่เมืองสรวงในอำเภอเมืองสรวง ทำให้ตัวละครสำคัญในเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้อง
กับชุมชนนั้น ถูกสร้างความศักดิ์สิทธิ ์ผ่านสถานที่สำคัญซึ่งถือว่าเป็นพื้นที่ศักดิ ์สิทธิ์  
ของชุมชนแล้วจึงเกิดพิธีกรรมบูชา ดังเช่น ท้าวคันธนามที่เป็นสิ ่งศักดิ ์สิทธิ ์บริเวณ  
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กู่คันธนามและป่าคันธนาม นำมาซึ่งการตั้งศาลและรูปเคารพเพื่อการประกอบพิธีกรรม 
การสร้างความศักดิ ์ส ิทธิ์ ให้แก่ตัวละครจากเรื ่องคันธนามสอดคล้องกับการศึกษา 
ของสุทธินันท์ ศรีอ่อน (2560) ที่ได้ศึกษาการนำเสนอภาพตัวแทนและการประกอบสร้าง
ความหมายทางวัฒนธรรม ผ่านภาพตัวแทนพระโพธิส ัตว์ในชาดกพื ้นบ้านอีสาน 
การศึกษานี้ทำให้เห็นว่า “ท้าวคันธนาม” มีการประกอบสร้างความหมายในระดับ
ชาวบ้านผ่านความเชื ่อและพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าพ่อคันธนาม สะท้อนให้เห็นถึ ง 
การผสมผสานความเชื่อระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อเรื่องผี   
 ผู้วิจัยพบว่าความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องคันธนามที่ปรากฏในพิธีกรรมที่ผู้วิจัยศึกษา
นั้น ยังสะท้อนให้เห็นความศักดิ์สิทธิ์ของตัวละคร โดยเฉพาะตัวละครคันธนามในฐานะ 
“อารักษ์บ้านและอารักษ์เมือง” สอดคล้องกับลักษณะชุมชนที่มีความเชื ่อดังกล่าว  
ทั้งชุมชนที่เป็นหมู่บ้าน และชุมชนที่เป็นอำเภอ โดยความเช่ือน้ีเป็นความเชื่อที่มีอยู่แต่เดมิ
และยังคงสืบทอดในพิธีกรรมปัจจุบันอีกด้วย    
 ผู้วิจัยพบว่า ชุมชนอีสานยังมีการสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่ตัวละครอื่นในเรื่อง
คันธนาม โดยอ้างเหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับชุมชนเป็นสำคัญ เช่น ตัวละครนางสีดาในฐานะ
สิ่งศักดิ์สิทธ์ิประจำพระธาตุสีดา และตัวละครหมาสรวงงูซวงในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจำกู่
เมืองสรวง การสร้างความศักดิ์สิทธิ ์ให้แก่ตัวละครในนิทานสอดคล้องกับการศึกษา 
ของร ัตนพล ชื ่นค ้า และคณะ (2564) ที ่ม ุ ่งศ ึกษาความหมายและบทบาทของ 
พิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในชุมชนบางปลา อำเภอบางพลี จังหวัด
สมุทรปราการ ด้วยการวิเคราะห์และตีความโดยใช้แนวคิดเรื่องอนุภาค เรื่องสัญลักษณ์ 
และบทบาท ตามระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา ผลการศึกษาพบว่า คนในชุมชน 
บางปลานับถือตัวละครพระลักษมณ์และพระรามในฐานะ “ผีอารักษ์” ผ่านการบูชาเจว็ด 
มีความสำคัญสูงกว่าอารักษ์อื ่นในชุมชน นอกจากนี้ยังปรากฏการนับถือตัวละครอื่น 
ในฐานะ “บริวาร” ได้แก่ แม่สีดา แม่เบญกาย พ่อสุครีพ พ่อหนุมาน และพ่อชมพูพาน  
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มีพิธีกรรมการนับถือหรือเรียกว่าประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ สะท้อน
ถึงการผสมผสานความเชื ่อคือการนับถือพุทธ พราหมณ์ และผี ทั ้งย ังมีบทบาท  
ทั้งระดับปัจเจก เช่น เรื่องการให้โชคลาภ การรักษาโรค และมีบทบาทในระดับชุมชน 
เช่น เป็นที่พึ ่งทางใจและปกป้องคนในชุมชน เช่นเดียวกับวิธีคิดในการเลือกบทบาท 
ของตัวละครที่มีในเรื ่องคันธนาม มาสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ในพิธีกรรมในชุมชนอีสาน  
ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธ์ิประจำชุมชน มีลักษณะคล้ายกับอารักษ์หรือผีบ้านผีเมืองที่มีบทบาท
ต่อชุมชน โดยเฉพาะอย่างยิ ่งบทบาทที่เกี ่ยวข้องกับวัฒนธรรมข้าวที่อยู ่ในช่วงเวลา  
ของการเปลี่ยนผ่านเพื่อความอุดมสมบูรณ์ และบทบาทในการสร้างสรรค์ประเพณี 
เพื่อตอบสนองต่อบริบทการท่องเที่ยวในปัจจุบัน การสร้างความศักดิ์สิทธิ์ให้แก่ตัวละคร
ในนิทานจึงสะท้อนให้เห็นลักษณะร่วมทางความคิด ในการนับถือตัวละครจากนิทาน 
ของกลุ่มชนท้ังสองกลุ่ม      
 พิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องคันธนามจึงเป็นพื้นที่ที่มีการสร้างสรรค์เรื่องราว 
ผ่านวิธีคิดของแต่ละชุมชน แสดงถึงพลวัตของเรื ่องคันธนามที่ยังคงดำรงอยู่อย่างมี
บทบาทในชุมชนอีสาน ภายใต้บริบทปัจจุบันที่มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงของเรื ่องเล่า  
ในสังคมไทย     
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