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บทบรรณาธิการ

 วารสารไทยศึกษา เป็นวารสารวิจัยด้านไทย – ไทศึกษาที่สถาบันไทยศึกษา 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยดำาเนินการเพื่อเป็นส่ือกลาง แลกเปลี่ยนความคิดเห็นทาง
วิชาการด้านไทย – ไทศึกษา โดยการนำาเสนอบทความวิจัยด้านไทยศึกษาในลักษณะ
สหวิทยาการของคณาจารย์ นักวิชาการทั้งภายในจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยและ
มหาวิทยาลัยอื่น

 วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ น้ีเสนอบทความวิจัยเกี่ยวกับพลวัต
และการดำารงอยู่ของวัฒนธรรมในสังคมไทย ประกอบด้วยเรื่องราวพระพุทธศาสนา 
สถาปัตยกรรมไทย การเย็บปักถักร้อยของสตรีไทย งานช่างสนะ เพลงพื้นบ้าน ข้า
โอกาส การพาณิชยนาวีไทย ความมั่นคงในชีวิตของชาวฝั่งทะเลไทย ซึ่งแสดงให้เห็น
ความสำาคัญของสถานการณ์ เงื่อนไข และบริบทต่างๆ ในสังคมที่ทำาให้เกิดพลวัต
และการดำารงอยู่ของวัฒนธรรม สุดท้ายปิดเล่มด้วยการแนะนำาหนังสือตำานานที่รวม
บทความเรือ่งตำานานนำาเสนอแนวทางการอ่านอยา่งเป็นวิชาการ เขา้ใจความรูสึ้กนึกคดิ
ของคนโบราณ

 สถาบนัไทยศกึษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยขอขอบพระคณุผู้เขียนและผู้ทรง
คุณวุฒิทุกท่านที่ให้ความร่วมมือสร้างพลวัตและความเป็นเลิศแห่งองค์ความรู้ไทย – 
ไทศึกษา อันจะเป็นประโยชน์ส่วนรวมของสังคมไทยต่อไป

  รองศาสตราจารย์ ดร. สุจิตรา จงสถิตย์วัฒนา
  บรรณาธิการ
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บทคัดย่อ

	 บทความนี้มุ่งน�าเสนอสาระส�าคัญของพุทธคุณ	คือพระคุณของพระพุทธเจ้า
ที่เกิดจากการตั้งความปรารถนาอย่างแน่วแน่	 การบ�าเพ็ญบารมีมาอย่างต่อเนื่องและ
การพฒันาตนตามหลกัอรยิมรรคจนกระทัง่ได้ตรสัรูเ้ป็นพระสัมมาสัมพทุธเจ้า	โดยสรปุ
มี	๓	ประการ	คือพระปัญญาธิคุณ	พระวิสุทธิคุณ	และพระมหากรุณาธิคุณ	ซึ่งแก่น
แทข้องพุทธคณุไมใ่ช่เรื่องของความขลงั	ความศักดิ์สทิธิ์	หรืออ�านาจที่ดลบนัดาลเรื่อง
ต่าง	 ๆ	 ให้แก่ผู้บูชา	 แต่เป็นเรื่องของปัญญา	 ความบริสุทธิ์	 และพระมหากรุณาอัน
ยิ่งใหญ่ที่ชาวพุทธจะต้องบูชาด้วยการปฏิบัติตามหลักค�าสอนที่พระองค์ทรงแสดงไว	้
ไม่ใช่มีไว้เพื่อสวดอ้อนวอนหรือร้องให้ดลบันดาลในเรื่องที่ต้องการ	 เพื่อป้องกัน
การเข้าใจผิด	และรักษาสัจธรรมของพระพุทธศาสนาให้ด�ารงอยู่ต่อไป
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Buddhist Virtues: Sacredness
or the Ideals for Practice*

Teerachoot Kerdkeaw**

Abstract

 This article aims to clarify the meaning of Buddhist virtues that 
originally	referred	to	the	ideals	of	the	Lord	Buddha.	Buddhist	virtues	are	
the single-minded wish, diligent meditation, and self-cultivation according 
to	the	noble	path	(magga).	These	are	the	processes	of	the	Lord	Buddha	
used	to	achieve	enlightenment.	In	other	words,	Buddhist	virtues	are	the	
wisdom,	the	purity,	and	the	compassion	of	the	Lord	Buddha.	The	essence	
of	these	virtues	is	not	the	sacredness	or	miracles	that	happen	to	worshippers.	
Instead,	it	is	the	ideal	achieved	through	these	three	practices	of	the	Lord	
Buddha	which	all	Buddhists	should	worship	by	following	in	his	footsteps.

 Buddhist virtues, in conclusion, are not what happen when praying 
or	by	expecting	miracles.	On	the	contrary,	righteous	perception	and	practice	
are the sole way for preserving Buddhism and passing it down to later 
generations.

	 *	 This	article	is	a	part	of	a	minor	thesis	“Analytical	Study	of	the	Virtues	
of	the	Buddha	as	Appeared	in	the	Buddhist	Amulet	Printed	Media”	for	the	Award	of	
the	Degree	of	Doctor	of	Philosophy	(Buddhist	Studies)	Mahachulalongkornrajavidayalaya	
University	2011.
	 **	 Assistant	Professor,	Department	of	Humanity	and	Society	of	Liberal	Arts,	
Huachiew	Chalermprakiet	University.
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ความน�า

	 พทุธคณุเป็นค�าทีช่าวไทยพทุธรูจั้กกนัมาช้านาน	ตัง้แต่พระพทุธศาสนาเข้ามา
สู่ประเทศไทยจนกระทัง่ได้เข้ามามบีทบาทส�าคญัแทนความเช่ือเดมิและศาสนาพราหมณ์
ที่เข้ามาก่อนหน้าน้ันในฐานะศาสนาที่คนไทยส่วนใหญ่นับถือ	 ที่ส�าคัญพุทธคุณเป็น
พระคณุสมบตัขิองพระพทุธเจ้าผู้เป็นพระศาสดาในพระพทุธศาสนา	และเป็นรตันะหน่ึง
ในพระรัตนตรัยอันเป็นที่เคารพ	บูชาสูงสุดของพุทธศาสนิกชน	

	 พุทธคุณเป็นพระคุณสมบัติอันประเสริฐของพระพุทธเจ้าที่เกิดจากการตั้ง
ความปรารถนาความเป็นพระพุทธเจ้า	การบ�าเพ็ญบารมี	๑๐	จนครบบริบูรณ์ทั้ง	๓๐	
ประการ	 (สมติงสบารมี)	และการบ�าเพ็ญความเพียรทางจิตตามหลักอริยมรรคจนได้
ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าด้วยพระองค์เอง	 มิใช่เกิดจากผู้มีฤทธิ์หรืออ�านาจ
ศักดิ์สิทธิ์ใดดลบันดาลให้

	 พุทธคุณเป็นแนวทางปฏิบัติและหลักยึดเหน่ียวทางใจที่น�าผู้ศรัทธาให้เข้าถึง
พระคุณความดีของพระพุทธเจ้าแล้วน้อมน�าไปปฏิบัติตามเพื่อบรรลุความเป็นผู้รู้แจ้ง
และความหมดจดแห่งจิตตามรอยพระบาทของพระองค์	เพราะถ้าพิจารณาถึงเนื้อแท้
ของพทุธคณุทัง้	๙	ประการแล้วจะพบว่า	พทุธคณุทัง้หมดเกดิจากการพฒันาตนสู่ความ
รูแ้จ้งและความบรสุิทธิซ่ึ์งเป็นคณุสมบัตทิีจ่ะต้องปฏบัิตติาม	มใิช่เกดิจากการดลบนัดาล
จากเทพหรอือ�านาจศกัดิสิ์ทธิเ์หนือมนุษย์และธรรมชาตแิต่อย่างใด	และพทุธคณุกไ็ม่ใช่
ฤทธิ์อ�านาจในเชิงดลบันดาลเรื่องต่างๆ	ที่มนุษย์ร้องขอ	และไม่ใช่เรื่องที่บุคคลใด
บุคคลหน่ึงจะน�าเอาไปใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างส่ิงต่างๆ	 ให้มีอ�านาจศักดิ์สิทธิ	์
สามารถบันดาลเรื่องต่างๆ	ให้แก่มนุษย์

	 ปัจจุบันคนไทยจ�านวนไม่น้อยทีเ่ข้าใจพทุธคณุทีไ่ม่ตรงกบัแก่นแท้ของพทุธคณุ
และมคีนส่วนหน่ึงได้น�าพทุธคณุไปใช้กบัวัตถทุีส่ร้างขึน้	ได้แก่	วัตถมุงคล	และเครือ่งราง
ของขลังต่างๆ	ส่วนใหญ่จะเป็นเรื่องของอิทธิฤทธิ์	อ�านาจ	ความขลัง	ความศักดิ์สิทธิ์
ที่สามารถป้องกันภัย	 อันตราย	 เรื่องเลวร้ายหรือดลบันดาลเรื่องต่างๆ	 ให้แก่ผู้บูชา
สักการะ	 ที่ส�าคัญก็คือมีการประชาสัมพันธ์ความเช่ือเรื่องพุทธคุณผ่านส่ือต่างๆ	 ทั้ง
วิทย	ุโทรทศัน์	อินเทอร์เน็ต	รวมถงึส่ือส่ิงพมิพ์ต่าง	ๆ 	ซ่ึงท�าให้ความเช่ือทีม่ต่ีอพทุธคณุ
ในลักษณะดังกล่าวแพร่หลายมากขึ้น	นับวันความเชื่อ	ความเข้าใจ	และการปฏิบัติต่อ
พุทธคุณของคนไทยบางส่วนจะออกนอกกรอบของความจริงมากยิ่งขึ้น	
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	 จากปัญหาดังกล่าว	 ผู้เขียนเห็นว่า	 ควรที่จะสื่อสาระที่เป็นจริงของพุทธคุณ
ตามคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาให้ถูกต้อง	เพื่อสร้างศรัทธาและการปฏิบัติต่อพุทธคุณ
ให้ถูกต้องอันจะเป็นการสืบทอดหลักค�าสอนของพระพุทธศาสนาที่เป็นสัจธรรมให้
ด�ารงอยู่ต่อไป	

ความหมายและประเภทของพุทธคุณ

	 พุทธคุณ	 หมายถึง	 พระคุณความดีของพระพุทธเจ้าที่เกิดจากการพัฒนา
ชีวิตด้วยการบ�าเพ็ญบารมี	 สะสมความดีมาอย่างต่อเน่ืองจนกระทั่งได้ตรัสรู้เป็น
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าด้วยพระองค์เอง	

	 พุทธคุณที่ปรากฏในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเถรวาทมีอยู่หลายแห่ง	แต่ใน
บทความนี้	ผู้เขียนขอสื่อสาระส�าคัญของพุทธคุณใน	๓	หมวด	คือ

 ๑. พุทธคุณ ๙

	 	 พุทธคุณในหมวดนี้ปรากฏในพระไตรปิฎกและคัมภีร์อื่นๆ	หลายแห่ง	เช่น	
มัชฌิมนิกาย	มูลปัณณาสก์๑	อังคุตตรนิกาย	ฉักกนิบาต๒	สมันตปาสาทิกา	อรรถกถา
พระวินัย๓	และ	ปกรณวิเสส	วิสุทธิมรรค๔	เป็นต้น	ซึ่งพุทธคุณแต่ละข้อมีความหมาย
และสาระส�าคัญ	ดังต่อไปนี้

  ๑.๑ อะระหัง 

	 	 	 พุทธคุณข้อน้ีมักแปลตรงตัวว่าทรงเป็นพระอรหันต์	 แต่พระพุทธ-

 ๑	 ม.มู.	 (ไทย)	 ๑๒/๗๔/๖๕-๖๖.	 การอ้างอิงพระไตรปิฎกภาษาไทย-บาลีฉบับมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัยใช้เกณฑ์ดังน้ี	 ตัวเลขแรกหลังชื่อย่อคัมภีร์	 หมายถึง	 เล่มที่...	 ตัวเลขที่สอง
หมายถึง	ข้อที่...	ตัวเลขที่สาม	หมายถึง	หน้าที่...		
 ๒	 องฺ.ฉกฺก.	(ไทย)	๒๒/๒/๒-๓.
 ๓	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	 สมนฺตปาสาทิกาย นาม วินยฏฺฐกถาย ปฐโม ภาโค.
พิมพ์ครั้งที่	๖,	(กรุงเทพฯ	:	โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,	๒๕๒๕),	หน้า	๑๑๙-๑๓๒.
 ๔	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	วิสุทฺธิมคฺคสฺส นาม ปกรณวิเสสสฺส ทุติโย ภาโค.	พิมพ์ครั้ง
ที่	๗,	(กรุงเทพฯ	:	โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,	๒๕๓๑),	หน้า	๒๕๒-๒๖๘.
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โฆสาจารย์๕	 ได้อธิบายพระคุณสมบัติของพระพุทธเจ้าข้อน้ีไว้ในสมันตปาสาทิกา
อรรถกถาพระวินัย	๔	ความหมาย	คือ	

	 	 	 ๑.๑.๑	ผู้ห่างไกลจากกิเลสที่เปรียบเสมือนข้าศึก

  	 ๑.๑.๒	ผู้ท�าลายซี่ก�าแห่งสังสารวัฏ

	 	 	 ๑.๑.๓	ผู้ควรรับปัจจัยส่ีเพราะพระองค์เป็นพระทักขิไณยบุคคล
ผู้ประเสรฐิ	เรือ่งน้ีจะไปสัมพนัธ์กบัสังฆคณุในฐานะทีพ่ระพทุธเจ้าทรงเป็นพระอรยิสงฆ์
รูปแรกในพระพุทธศาสนาด้วย

	 	 	 ๑.๑.๔	ผู ้ไม่ท�าบาปในที่ลับ	 เพราะพระองค์ทรงหมดกิเลสแล้ว
พุทธคุณข้อน้ีสอดคล้องกับคุณสมบัติของพระอรหันต์ที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้ใน
มหาอัสสปุรสูตร	มัชฌิมนิกาย	มูลปัณณาสก์ว่า	“...เพราะไม่มีบาป อกุศลธรรมที่ท�าให้
เศร้าหมอง น�าไปเกิดในภพใหม่ มีความกระวนกระวาย มีวิบากเป็นทุกข์ ท�าให้มีชาติ 
ชรา มรณะต่อไป”๖

   สาระส�าคญัของพทุธคณุข้อน้ีอยูท่ีเ่ป้าหมายสูงสุดของพทุธธรรม	คอื	
การขจัดกิเลสที่เป็นสาเหตุของความทุกข์ทั้งมวล	 เรื่องน้ีวิเคราะห์ได้จากหลัก
อริยสัจส่ี	 หรือหลักโอวาทปาฏิโมกข์ที่กล่าวถึงแก่นของพุทธธรรม	 คือ	 การท�าจิตให้
บริสุทธิ์	หลุดพ้นจากกิเลส

	 	 	 ค�าว่า	“อรห�”	หรือที่คนไทยเรียกติดปากว่า	“อรหันต์”	ได้มีการน�ามา
ใช้ในความหมายทีไ่ม่ตรงกบัเน้ือแท้ของพทุธคณุข้อน้ีประการหน่ึง	คอื	คนไทยบางส่วน
ได้ยกย่องพระภิกษุบางรูปว่าเป็นพระอริยบุคคลโดยก�าหนดจากฤทธิ์	 อ�านาจวิเศษ
เช่น	 พระอริยสงฆ์หรือบริสุทธิสงฆ์๗	 หรือบางคนยกย่องพระเกจิอาจารย์บางรูปเป็น

 ๕	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	สมนฺตปาสาทิกาย นาม วินยฏฺฐกถาย ปฐโม ภาโค,	หน้า	
๑๑๙.
 ๖	 ม.มู.	(ไทย)	๑๒/๔๓๔/๔๖๓.
 ๗	 ยุทธนา	 พินิจพันธ์,	 “บริสุทธิสงฆ์	 ขุนพลแห่งกองทัพธรรม	 พระอาจารย์สมคิด	
ฐิตสกฺโข	วัดนครอินทร์	นนทบุรี”,	ศักดิ์สิทธิ์.	ปีที่	๒๗	ฉบับที่	๖๓๘	(๑	สิงหาคม	๒๕๕๒)	:	๒๑.
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เทพเจ้าผู้มีฤทธานุภาพ	 เช่น	 เทพเจ้าแห่งด่านขุนทด๘เป็นต้น	 ผิดกับในสมัยพุทธกาล
ที่พระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้รับรองว่าบุคคลน้ันๆ	 จะเป็นพระอริยะหรือไม่	 ตามภาวะ
แห่งจิตที่เข้าถึงกระแสธรรมของแต่ละบุคคลว่าอยู่ในระดับใด	 ซ่ึงปรากฏหลักฐาน
ยืนยันชัดเจนว่าพระอริยบุคคลเท่าน้ันที่จะรู้ว่าใครเป็นพระอริยบุคคลหรือไม่	 และ
พระอริยบุคคลระดับต�่ากว่าก็ไม่สามารถก�าหนดจิตของพระอริยบุคคลที่มีภูมิธรรม
สูงกว่าตนได้	 มีแต่พระอริยบุคคลที่บรรลุธรรมชั้นสูงเท่าน้ันที่จะก�าหนดจิตของ
พระอริยบุคคลระดับต�่ากว่าได้	 ที่ส�าคัญคือปุถุชนไม่สามารถก�าหนดรู ้ จิตของ
พระอรยิบคุคลได้เลย๙ดงัน้ัน	การทีม่ผู้ีกล่าวว่าภกิษรุปูใดรปูหน่ึงเป็นพระอรยิบุคคลโดย
ก�าหนดจากฤทธิ์	ความขลัง	ความศักดิ์สิทธิ์จึงไม่ตรงกับหลักพุทธธรรม

  ๑.๒ สัมมาสัมพุทโธ

	 	 	 พทุธคณุข้อน้ี	แปลว่าผู้ตรสัรูธ้รรมทัง้ปวงโดยชอบและด้วยพระองค์
เอง	ซึ่งมีสาระส�าคัญ	๒	ประการ	คือ

	 	 	 ๑.๒.๑	ธรรมที่ทรงตรัสรู ้ล้วนเป็นสัจธรรม	 และสัจธรรมที่ท�าให้
พระองค์ทรงได้พระนามว่า	“พุทธะ”	คือ	อริยสัจ	๔	ความจริงอันประเสริฐ	หรือความ
จรงิทีท่�าให้พระองค์ทรงเป็นผู้ประเสรฐิม	ี๔	ประการ	ได้แก่	ทกุข์	สมทุยั	นิโรธ	มรรค๑๐

	 	 	 ๑.๒.๒	การตรัสรู้นั้นเกิดจากการบ�าเพ็ญเพียรของพระองค์เองและ
เป็นการค้นพบด้วยพระองค์เอง	ไม่มีใครเป็นครู	อาจารย์ผู้สอนแนวทางแห่งโลกุตตระ	
เรื่องน้ีศึกษาได้จากพระนามของพระพุทธเจ้าคือ	 อภิภู	 ที่แปลว่า	 พระผู้เป็นเอง	
หมายถึง	พระองค์เป็นพระพุทธเจ้าเพราะการตรัสรู้ของพระองค์เอง๑๑

	 	 	 สาระส�าคัญของพุทธคุณข้อน้ีมุ ่งแสดงสัจธรรมที่พระพุทธเจ้า
ทรงตรัสรู้	 และการบรรลุสัจธรรมของพระพุทธเจ้าน้ันเกิดจากการบ�าเพ็ญบารมีของ

 ๘	 น.นิพพาน,	 “หลวงพ่อคูณ	 ปริสุทฺโธ	 เกจิอมตะแห่งศตวรรษ”,	 ศักดิสิทธิ์.	 ปีที่	 ๒๗	
ฉบับที่	๖๓๘	(๑	สิงหาคม	๒๕๕๒)	:	๕๔.
 ๙	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	มงฺคลตฺถทีปนี ทุติโย ภาโค.	 พิพม์ครั้งที่	 ๕,	 (กรุงเทพฯ	 :
โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,	๒๕๒๔),	หน้า	๔๖๘-๔๖๙.
 ๑๐	วิ.	มหา.	(ไทย)	๔/๑๔/๒๑-๒๒.
 ๑๑	 ขุ.จู.	(บาลี)	๓๐/๙๗/๒๑๗.
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พระองค์เอง	 ไม่ใช่เกิดจากการดลบันดาลของเทพหรืออ�านาจศักดิ์สิทธิ์	 นอกจากน้ี
พทุธคณุข้อน้ียงัแสดงการพึง่ตนเอง	ทัง้น้ีวิเคราะห์จากการตรสัรูธ้รรมของพระพทุธเจ้า
ทีเ่กดิจากความเพยีรพยายามของพระองค์เอง	ดงัจะเหน็ว่าพระพทุธเจ้าได้ทรงสอนให้
ชาวพุทธพึ่งตนเองไว้ในอัตตวรรค	ขุททกนิกาย	ธรรมบทหลายประการ	เช่น	“ตนแล 
เป็นที่พึ่งของตน บุคคลอื่น ใครเล่าจะเป็นที่พึ่ง เพราะบุคคลที่ฝึกตนดีแล้ว ย่อมได้ที่
พึ่งอันได้โดยยาก”๑๒ 

	 	 	 พระพทุธพจน์น้ีได้ยนืยนัถงึการให้ความส�าคญักบัศกัยภาพของมนุษย์
แต่ละคน	 และกล่าวอย่างถึงที่สุด	 การที่สามารถพึ่งตนเองได้ทั้งหมด	 โดยเฉพาะใน
ทางธรรมจึงนับเป็นหลักประกันความส�าเร็จในการพัฒนาตนของมนุษย์อย่างแท้จริง 
นอกจากนี้ยังได้แสดงถึงความจริงที่ว่า	 ความสุข	 ความทุกข์	 ความส�าเร็จ	 ความล้ม
เหลว	ความเจริญ	หรือความเสื่อมที่แท้จริงอยู่ที่การกระท�าของมนุษย์	 ไม่ได้เกิดจาก
โชควาสนา	 การดลบันดาลของส่ิงศักด์ิสิทธิ์	 ตัวอักษร	 หรือฤกษ์ยาม	 เรื่องที่ยืนยัน
ความจริงข้อนี้ศึกษาได้จากปุพพัณหสูตร	อังคุตตรนิกาย	ติกนิบาตที่ว่า	“สัตว์เหล่าใด
ประพฤติชอบทางกาย วาจา ใจในเวลาใด เวลานั้นชื่อว่า ฤกษ์ดี สว่างดี รุ่งดี ขณะดี 
ยามดี และบูชาดีในพรหมจารีบุคคล...”๑๓ 

  ๑.๓ วิชชาจะระณะสัมปันโน

	 	 	 พุทธคุณข้อนี้	แปลว่า	ผู้ถึงพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ	พุทธคุณข้อนี้
มีเรื่องที่ต้องท�าความเข้าใจอยู่	๒	เรื่อง	คือ

	 	 	 ๑.๓.๑	ผู้ทรงเพียบพร้อมด้วยวิชชา	 หมายถึง	 ความรู้แจ้งที่กล่าวไว้
ในกันทรกสูตร	 มัชฌิมนิกาย	 มัชฌิมปัณณาสก์ภายใต้ชื่อว่าญาณมี	 ๓	 ประการ	 คือ
(๑)	ปุพเพ	นิวาสานุสสติญาณ	ระลึกชาติในอดีตได้	(๒)	จุตูปปาตญาณ	รู้การตายและ
การเกิดของสัตว์	(๓)	อาสวักขยญาณ	ความรู้ที่ท�าให้สิ้นอาสวะทั้งหลาย๑๔ 

 ๑๒	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๑๖๐	/๘๒.
 ๑๓	 องฺ.ติก.	(ไทย)	๒๐/๑๕๖/๔๐๐.
	 ๑๔	 ม.ม.	(ไทย)	๑๓/๑๐/๑๐.
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	 	 	 นอกจากนี้ในสามัญญผลสูตร	ทีฆนิกาย	สีลขันธวรรค	ยังได้กล่าวถึง
วิชชา	ความรู้แจ้งไว้อีก	๘	ประการ	คือ	 (๑)	วิปัสสนาญาณ	ญาณในวิปัสสนา	คือ	
ปัญญาที่พิจารณาเห็นสังขารอยู่ภายใต้กฎไตรลักษณ์ซ่ึงเป็นกฎธรรมชาติที่แท้จริง
ของชีวิต	(๒)	มโนมยิทธิ	ฤทธิ์ทางใจที่เกิดจากอ�านาจฌาน	เช่น	เนรมิตกาย	เป็นต้น	
(๓)	อิทธิวิธี	แสดงฤทธิ์ต่างๆ	เช่น	เหาะไปในอากาศ	เป็นต้น	(๔)	ทิพพโสต	หูทิพย์	
สามารถฟังเสียงต่างๆ	ได้ดี	(๕)	เจโตปริยญาณ	ความรู้ที่ก�าหนดใจผู้อื่นได้	(๖)	ปุพเพ
นิวาสานุสสติญาน	ระลึกชาติในอดีตได้	 (๗)	ทิพพจักขุ	 ตาทิพย์	 สามารถเห็นเรื่องล
ต่างๆ	ได้ตามปรารถนา	(๘)	อาสวักขยญาณ	ความรู้ที่ท�าให้สิ้นอาสวะ๑๕

	 	 	 พุทธคุณ	๕	ประการในวิชชา	๘	ได้แก่	ฤทธิ์ทางใจ	การแสดงฤทธิ์
ได้	การก�าหนดรู้ใจผู้อื่นได้	ระลึกชาติได้	และมีตาทิพย์	แม้จะเป็นเรื่องที่มีอยู่จริงก็ตาม	
แต่พระพุทธองค์จะทรงน�ามาใช้เท่าที่จ�าเป็น	 ส่วนใหญ่มักใช้ในกรณีเป็นอุบายสอนคน
หรือปกป้องพระพุทธศาสนา	เช่น	การแสดงยมกปาฏิหาริย์	เป็นต้น	เรื่องเหล่านี้ได้มี
ผู้ตีความไปในทางฤทธิ์อ�านาจ	ความศักดิ์สิทธิ์ในเชิงดลบันดาล	และน�าไปสู่การเข้าใจ
ผิดของคนบางส่วนว่า	 พุทธคุณ	 คือ	 อ�านาจศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลสิ่งต่างๆ	 ให้
แก่มนุษย์โดยน�าไปผนวกเข้ากับลัทธิไสยศาสตร์	เวทมนตร์	คาถาซึ่งไม่ตรงกับแก่นแท้
ของพุทธคุณ	 เน่ืองจากพุทธคุณตั้งแต่ข้อที่	 ๒-๖	 หรือที่เรียกอีกอย่างหน่ึงว่า
“อภิญญา	๖”	เป็นพระคุณสมบัติที่เกิดจากการฝึกจิตให้เป็นสมาธิขั้นฌานสมาบัติ	ซึ่ง
พระพุทธเจ้าทรงจัดพุทธคุณเหล่าน้ีว่ายังอยู่ในข้ันโลกิยะ	 ยังไม่สามารถท�าให้หลุดพ้น
จากกิเลสได้อย่างสิ้นเชิง

	 	 	 ๑.๓.๒	ผู้ถึงพร้อมด้วยจรณะ	ค�าว่า	 “จรณะ”	คือ	ความประพฤติที่
เป็นแนวทางบรรลุวิชชาหรือนิพพาน	 ซ่ึงพระอรรถกถาจารย์๑๖	 ได้อธิบายว่า	 ได้แก	่
จรณะ	 ๑๕	 ประการ	 คือ	 (๑)	 ถึงพร้อมด้วยศีลตามสถานภาพของแต่ละบุคคล
(สีลสัมปทา)	(๒)	การปฏบิตัติามหลักธรรมทีท่�าให้ชีวิตเจรญิงอกงาม	(อปัณณกปฏปิทา)	

 ๑๕	 ที.สี.	(ไทย)	๙/๒๓๔-๒๔๘/๗๗-๘๔.
	 ๑๖	 ท.ีสี.อ.	(บาลี)	๑/๑๙๐/๑๔๙.	การอ้างอิงอรรถกถาภาษาไทย-บาลีฉบบัมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัยใช้เกณฑ์ดังน้ี	 ตัวเลขแรกหลังชื่อย่อคัมภีร์	 หมายถึง	 เล่มที่...ตัวเลขที่สอง	 หมายถึง
ข้อที่...ตัวเลขที่สาม	 หมายถึง	 หน้าที่...	 แต่ถ้ามีตัวเลขเพียง	 ๒	 ตัวเลข	 ตัวเลขแรกจะหมายถึง
เล่มที่...	ตัวเลขที่สองจะหมายถึง	หน้าที่...	
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และในอังคตุตรนิกาย	ตกินิบาตได้แสดงหลักธรรมทีเ่น่ืองด้วยจรณะข้อน้ีไว้	๓	ประการ	
คือ	 อินทรีย์สังวร	 การส�ารวมอินทรีย์	 คือ	 ระวังไม่ให้อกุศลธรรมครอบง�าเมื่อรับรู้
อารมณ์ภายนอกที่ผ่านมาทางตา	หู	จมูก	ลิ้น	กาย	และใจที่จะส่งผลให้เกิดการกระท�า
ที่ไม่ชอบ	โภชเน	มัตตัญญุตา	ความรู้จักประมาณในการบริโภคที่เกิดจากการใช้ปัญญา
พิจารณาถึงความพอเหมาะเพื่อให้การบริโภคเป็นไปตามจุดมุ่งหมายและประโยชน์
ทีแ่ท้จรงิ	ชาครยิานุโยค	การหมัน่ประกอบความเพยีร	ตืน่ตวัอยูเ่สมอ	เพือ่มใิห้ถกูนิวรณ์
เข้าครอบง�า	มคีวามพร้อมทกุเวลาทีจ่ะปฏบัิตกิจิทกุอย่างให้ก้าวหน้าอยูเ่สมอ๑๗(๓)	การ
ปฏิบัติตนในสัทธรรม	ได้แก่	หลักสัปปุริสธรรม	หมายถึง	ธรรมของคนดีที่แสดงไว้ใน
จูฬปุณณสูตร	มัชฌิมนิกาย	อุปริปัณณาสก์มี	๗	ประการ	คือ	ศรัทธา	มีความเชื่อที่
ประกอบด้วยปัญญา	หิริ	มีความละอายต่อบาป	โอตตัปปะ	มีความเกรงกลัวต่อบาป	
ไม่กล้าท�าชั่ว	พหูสูต	เป็นผู้ศึกษา	เรียนรู้มาก	วิริยารัมภะ	มีความเพียรพยายามอย่าง
ต่อเนื่อง	สติ	มีสติระลึกรู้อยู่เสมอ	และปัญญา	มีปัญญา	รู้เห็นเรื่องต่าง	ๆ 	ตามความ
จริง๑๘	(๔)	ฌาน	๔	คือปฐมฌาน	ทุติยฌาน	ตติยฌาน	และจตุตถฌานที่เป็นผลของ
การพัฒนาจิตตามหลักสมถกรรมฐาน๑๙

  ๑.๔ สุคะโต

	 	 	 พทุธคณุข้อน้ี	แปลว่า	ผู้เสดจ็ไปดแีล้ว	พระพทุธโฆสาจารย์	ได้อธบิาย
ความหมายของพุทธคุณข้อนี้ไว้	๔	ประการ	คือ
	 	 	 ๑.๔.๑	ผู้ด�าเนินตามอริยมรรคมีองค์	๘	
	 	 	 ๑.๔.๒	ผู้ด�าเนินไปสู่พระนิพพาน
	 	 	 ๑.๔.๓	ผู้เสด็จไปดีแล้ว	เพราะทรงละกิเลสได้ด้วยอรหัตตมรรค	
	 	 	 ๑.๔.๔	ผู้เสด็จไปเพื่อประโยชน์และความสุขแก่สัตว์โลก	 เพราะ
การบ�าเพ็ญบารมีของพระพุทธเจ้ามีจุดมุ ่งหมายเพื่อประโยชน์และความสุขของ
สัตว์โลกเป็นส�าคัญ๒๐

 ๑๗	 องฺ.ติก.	(ไทย)	๒๐/๑๖/๑๕๙.
 ๑๘	 ม.อุ.	(ไทย)	๑๔/๙๒/๑๐๗.
 ๑๙	 ม.มู.	(ไทย)	๑๒/๕๑/๔๑.
 ๒๐	 มหามกฎุราชวิทยาลัย,	สมนตฺปาสาทิกาย นาม วนิยฏฺฐกถาย ปฐโมภาโค,	หน้า	๑๒๒.
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	 	 	 พทุธคณุข้อน้ีได้ชีใ้ห้เหน็ถงึความดทีีเ่กดิการปฏบัิตติามมรรคมอีงค์	๘	
ที่ท�าให้พระองค์ทรงบรรลุอรหัตมรรคและความดีที่ต่อยอดคือการท�าให้ผู้อ่ืนได้ปฏิบัติ
ตามอริยมรรคด้วย

  ๑.๕ โลกะวิทู

	 	 	 พุทธคุณข้อนี้	แปลว่า	ผู้รู้แจ้งโลกทั้งปวง	จากการศึกษาพบว่าโลกที่
พระพทุธเจ้าทรงค้นพบน้ันม	ี๒	ลักษณะ	คอื	โลกภายนอกหรอืโลกวัตถ	ุเช่น	โลกมนุษย์	
สัตวโลก	โอกาสโลก	เป็นต้น	และโลกภายในหรือโลกทางจิต	เช่น	โลก	๔	คืออริยสัจ
สี่	เป็นต้น๒๑

	 	 	 พทุธคณุข้อน้ีมุง่แสดงถงึพระอัจฉรยิภาพทางปัญญาของพระพทุธเจ้า	
ผู้ทรงรอบรูโ้ลกทัง้ทางกายภาพและจิตภาพ	ทรงถงึทีส่ดุแห่งโลก	มพีรหมจรรย์สมบูรณ์
แล้ว	ไม่ทรงยึดติดในโลกนี้และโลกหน้า	และโลกที่ทรงให้ความส�าคัญยิ่งคือโลกภายใน
ที่เป็นนามธรรม	 โดยเฉพาะอริยสัจส่ีที่ทรงบัญญัติไว้ในร่างกายมนุษย์ที่ยาวประมาณ
๑	วา	ซึ่งเป็นโลกที่ไม่สามารถถึงได้ด้วยการเดินทาง๒๒	แต่เข้าถึงได้ด้วยการพัฒนาจิต
ให้เกิดปัญญา	 พระองค์ทรงเป็นผู้หลุดพ้นจากโลกทางวัตถุ	 และสอนให้ชาวพุทธละ
ความยึดติดในโลกวัตถุด้วย	 เรื่องน้ีศึกษาได้จากโลกวรรค	 ขุททกนิกาย	 ธรรมบทว่า	
“เธอทั้งหลายจงมาดูโลกน้ีอันวิจิตรดุจราชรถที่พวกคนเขลาหมกมุ่นอยู่ แต่ผู้รู้หาข้อง
อยู่ไม่”๒๓ 

  ๑.๖ อนุตตะโร ปุริสะทัมมะสาระถิ 

	 	 	 พุทธคุณข้อน้ี	 แปลว่า	 ผู้สามารถฝึกบุรุษที่สมควรฝึกได้	 ไม่มีใคร
ยอดเยี่ยมกว่าด้วยคุณ	 เช่น	 ศีล	 สมาธิ	 ปัญญา	 วิมุตติ	 และวิมุตติญาณทัสสนะ
เป็นต้น	 เพราะทรงฝึกพระองค์จากปุถุชนสู่ความเป็นพระอริยบุคคลด้วยการบ�าเพ็ญ
บารมีมาอย่างยาวนาน	 ส�าหรับการฝึกผู้อ่ืนพระองค์จะทรงก�าหนดวิธีการฝึกที่
เหมาะสมแก่บุคคลนั้นๆ	ขอให้ดูตัวอย่างที่พบต่อไปนี้ประกอบ	คือ

 ๒๑	 เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๑๒๔-๑๒๗.
 ๒๒	 องฺ.จตุกฺก.	(บาลี)	๒๑/๔๕/๓๔-๓๕.
 ๒๓	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๑๗๑/๘๖.
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	 	 	 ๑.๖.๑	วาสนา	หมายถึง	พฤติกรรมที่ท�าจนชินและได้กลายเป็นนิสัย
ประจ�าตัวที่ส่ังสมมาในอดีตชาติ	 เช่น	 ทรงแสดงพระอภิธรรมโดยให้พระสารีบุตร
น�าไปแสดงแก่ภิกษุ	 ๕๐๐	 รูปที่อดีตชาติเคยเกิดเป็นค้างคาวหนู	 อาศัยอยู่ในบริเวณ
ที่อยู่ของพระภิกษุที่เรียนพระอภิธรรม	ฟังการสาธยายพระอภิธรรมเป็นประจ�า	ท�าให้
ภิกษุเหล่านั้นมีความช�านาญในพระอภิธรรมและบรรลุธรรมในเวลาต่อมา๒๔ 

	 	 	 ๑.๖.๒	อุปนิสัยอันเป็นพืน้ฐานหรอืลักษณะของจิต	หลักธรรมทีแ่สดง
ถึงการฝึกมนุษย์ในข้อน้ีศึกษาวิเคราะห์ได้จากทรงก�าหนดวิธีให้เหมาะกับจริตของ
มนุษย์	๖	ประการ	คือ	(๑)	คนราคจริต	หมายถึง	คนที่มีนิสัยรักสวยรักงาม	ต้องฝึก
จิตด้วยการเจริญอสุภะและกายคตาสติ	 (๒)	คนโทสจริต	หมายถึง	คนที่ชอบใจร้อน	
โกรธ	หงุดหงิดง่าย	ต้องฝึกจิตด้วยการเจริญพรหมวิหาร	๔	และกสิณ	๑๐	(๓)	คน
โมหจรติ	หมายถงึ	คนทีห่นักไปทางเขลา	ต้องฝึกจิตด้วยการอยูใ่กล้ครผูู้เป็นกลัยาณมติร
เพื่อศึกษาเล่าเรียน	 สอบถามข้อที่ตนสงสัย	 (๔)	 คนวิตกจริต	 หมายถึง	 คนมักชอบ
วิตกกังวล	 คิดฟุ้งซ่าน	 ต้องฝึกจิตด้วยการเจริญอานาปานสติหรือการเพ่งกสิณ
(๕)	คนสัทธาจริต	หมายถึง	คนที่มักมีจิตซาบซึ้ง	เชื่อง่าย	ต้องฝึกจิตด้วยพุทธานุสติ	
ธัมมานุสติ	สังฆานุสติ	สีลานุสติ	จาคานุสติ	และเทวตานุสติ	(๖)	คนญาณจริตหรือ
พุทธิจริต	หมายถึง	คนมักที่ชอบคิดพิจารณา	ต้องฝึกจิตด้วยมรณานุสติ	อุปสมานุสติ	
จตุธาตุววัฏฐาน	และอาหาเรปฏิกูลสัญญา๒๕

	 	 	 ๑.๖.๓	ความถนัด	 (อธิมุตติ)	 เช่น	 ทรงแสดงธรรมแก่พวกชฎิล
ทีพ่ากนัช�าระบาปด้วยการอาบน�า้และบชูาไฟว่า	น�า้ทีค่นพากนัไปอาบหรอืไฟทีค่นพากนั
บูชาไม่อาจท�าให้คนสะอาด	 (หมดจากบาป	 อกุศลธรรม)	 ได้	 แต่เรื่องที่จะท�าให้คน
สะอาดได้	 คือ	 สัจจะและธรรม๒๖	 ซ่ึงพระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายว่า	 สัจจะในที่น้ี	
หมายถึง	วจีสัจจะ	คือ	การพูดค�าสัตย์และวิรัตติสัจจะ	หมายถึง	การมีความตั้งใจจริง
ที่จะงดเว้นจากอกุศลธรรมทั้งปวง	ส่วนธรรม	หมายถึง	อริยมรรค	และอริยผล๒๗

 ๒๔	มหามกุฎราชวิทยาลัย, ธมฺมปทฏฺฐกถาย ฉฏฺโฐ ภาโค.	พิมพ์ครั้งที่	๑๗,	(กรุงเทพฯ:
โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,	๒๕๒๖),	หน้า	๘๘.
 ๒๕	 ขุ.ม.	(ไทย)	๒๙/๑๕๖/๔๓๐.
	 ๒๖	 ขุ.อุ.	(ไทย)	๒๕/๙/๑๘๒-๑๘๓.
 ๒๗	 ขุ.อุ.อ.	(บาลี)	๙/๘๐.
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	 	 	 ๑.๖.๔	อินทรีย์	 เช่น	 ทรงแสดงอนัตตลักขณสูตรที่ว่าด้วยอนัตตา
รวมถงึความไม่เทีย่งและความเป็นทกุข์ด้วยแก่	พระปัญจวัคคย์ีเป็นเหตใุห้พระปัญจวัคคย์ี
ผู้มีอินทรีย์แก่กล้าบรรลุพระอรหันต์	เป็นต้น๒๘

	 การฝ ึกมนุษย ์ของพระพุทธเจ ้าจะมีความแตกต่างกันไปตามปัจจัย
แวดล้อมและปัจจัยภายในของบุคคลแต่ละคน	 บางครั้งก็ทรงใช้วิธีการฝึกแบบพิเศษ	
ได้แก่	 อิทธิฤทธิ์	 เช่น	 การฝึกโจรองคุลิมาลที่ฆ่าคนมาเป็นจ�านวนมากโดยใช้อิทธาภิ
สังขารซ่ึงพระอรรถกถาจารย์อธิบายว่า	 พระองค์ทรงบันดาลฤทธิ์หลายอย่าง	 เช่น	
ย่อหนทางให้ส้ันเพื่อทรงด�าเนินได้เร็วจนโจรองคุลิมาลตามพระองค์ไม่ทัน	 เป็นต้น๒๙

เรื่องน้ีย่อมช้ีชัดถึงความเป็นอัจฉริยบุคคลของพระพุทธเจ้าที่ทรงฝึกได้กระทั่งโจร
องคุลิมาล

	 	 อีกตัวอย่างหน่ึงของหลักธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงใช้ฝึกพุทธบริษัท	 คือ
อนบุพุพิกถา	หมายถึง	ธรรมเทศนาที่แสดงความลุ่มลกึลงไปตามล�าดับ	เป็นหลกัธรรม
ทีพ่ระองค์ทรงใช้ฝึก	ขัดเกลาอัธยาศยัของผู้ฟังธรรมให้ประณีตขึน้ไปจนกระทัง่มอุีปนิสัย
แก่กล้าสามารถที่จะเข้าถึงธรรมชั้นสูงได้มี	๕	ประการ	คือ	(๑)	ทานกถา	แสดงเรื่อง
การให้	การเสียสละ	(๒)	สีลกถา	แสดงเรื่องความประพฤติที่ถูกต้องดีงาม	(๓)	สัคค
กถา	แสดงเรื่องความสุข	ความเจริญของสวรรค์	(๔)	กามาทีนวกถา	แสดงเรื่องผล
เสียของกาม	 (๕)	 เนกขัมมานิสังสกถา	 แสดงเรื่องผลดีของการละกามออกบวช	
ประพฤติพรหมจรรย์๓๐	 อนุปุพพิกถาน้ีเป็นหลักธรรมที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงมาก
ในช่วงเริ่มประกาศศาสนา	 ส่งผลให้มีผู้เล่ือมใสศรัทธาหันมานับถือพระพุทธศาสนา
เป็นจ�านวนมาก

	 	 ถ้าพิจารณาถึงพระคุณสมบัติข้อน้ีจะพบว่า	 พระพุทธเจ้าทรงเตรียม
ความพร้อมก่อนที่จะฝึก	(แสดงธรรม)	บุคคลที่จะทรงเสด็จไปโปรด	ด้วยการก�าหนด
วิธีการสอน	 ส่ือการสอน	 และพุทธธรรมที่สอดคล้องกับอุปนิสัยเป็นต้นของบุคคล
น้ันๆ	 นอกจากน้ี	 พระพุทธเจ้ายังทรงให้ความส�าคัญต่อการฝึกตนอย่างมาก	 เห็นได้

	 ๒๘	 วิ.มหา.	(ไทย)	๔/๒๐-๒๔/๒๗-๓๑.
 ๒๙	 ม.ม.อ.	(บาลี)	๒/๓๔๘/๒๔๒.
 ๓๐	 วิ.จู.	(ไทย)	๗/๓๔๐/๑๘๘.
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จากพุทธด�ารัสที่ตรัสไว้ในนาควรรค	ขุททกนิกาย	ธรรมบทหลายข้อ	เช่น	“ในหมู่มนุษย์ 
คนที่อดกลั้นถ้อยค�าล่วงเกินได้ ชื่อว่าเป็นผู้ฝึกตนดีแล้ว เป็นผู้ประเสริฐที่สุด”๓๑ 

	 	 ข้อสรุปของการฝึกตนตามพุทธคุณข้อน้ีคือ	 การฝึกกายให้มีพฤติกรรม
ทางกาย	วาจาที่ดีงามด้วยศีล	และการฝึกจิตให้มั่นคง	บริสุทธิ์ด้วยสมาธิและปัญญา
ตามหลักไตรสิกขา	 ซ่ึงผู้ที่จะได้ชื่อว่าฝึกตนดีแล้วในที่น้ีได้รับการอธิบายจากพระ
อรรถกถาจารย์ว่า	หมายถึง	ผู้ที่บรรลุอริยมรรค	๔	คือ	โสดาปัตติมรรค	สกทาคามิ
มรรค	อนาคามิมรรค	และอรหัตตมรรค๓๒

  ๑.๗ สัตถา เทวะมะนุสสานัง

	 	 	 พุทธคุณข้อน้ี	 แปลว่า	 ทรงเป็นครูของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย	
พระองค์ทรงประกอบด้วยคุณสมบัติของครูที่ดี	 ทรงสอนด้วยความเมตตา	 มิใช่เพื่อ
ลาภสักการะและค�าสรรเสริญ	 และทรงมุ ่งประโยชน์สุขของผู ้ฟ ังเป็นส�าคัญ
(พหุชนหิตาย	 พหุชนสุขาย)	 เรื่องน้ีศึกษาได้จากวิธีการสอนของพระพุทธเจ้าใน
โสณฑัณฑสูตร	ทีฆนิกาย	สีลขันธ	วรรค	๔	ประการ	คือ

	 	 	 ๑.๗.๑	ทรงชี้แจงให้เห็นชัดเจน	 เป็นขั้นตอนของการแจกแจงเรื่อง
ที่สอน	 แสดงเหตุและผลให้ผู้ฟังเข้าใจอย่างแจ่มแจ้ง	 เช่น	 เมื่อทรงแสดงธรรมที่เป็น
กุศลก็ทรงช้ีให้เห็นว่าธรรมที่ยกขึ้นแสดงน้ันเป็นกุศลอย่างไร	 มีประโยชน์หรือผลดี
อย่างไร	(สันทัสสนา)

	 	 	 ๑.๗.๒	ทรงโน้มน้าวใจของผู้ฟังให้อยากรับไปปฏิบัติ	ทรงบรรยายให้
ผู้ฟังซาบซ้ึงในคุณค่า	 มองเห็นความส�าคัญเรื่องน้ันๆ	 จนใจยอมรับ	 อยากลงมือท�า
หรือน�าไปปฏิบัติ	เช่น	ทรงแสดงธรรมที่เป็นกุศลมูล	หมายถึง	หลักธรรมที่เป็นต้นเหตุ
ของความดีงามต่างๆ	คือความไม่โลภ	ไม่โกรธ	ไม่หลง	แล้วทรงโน้มน้าวจิตของผู้ฟัง
ให้อยากปฏิบัติตามหลักกุศลมูลดังกล่าว	(สมาทปนา)

	 	 	 ๑.๗.๓	เร้าใจให้อาจหาญแกล้วกล้า	 ทรงกระตุ้นให้ผู้ฟังเกิดความ
กระตือรือร้นที่จะเรียนรู้	กระท�าให้ส�าเร็จ	สู้งาน	ไม่ย่อท้อ	ไม่กลัวล�าบาก	ตัวอย่างที่

 ๓๑	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๓๒๑/๑๓๓.
 ๓๒	 ขุ.ธ.อ.	(ไทย)	๗/๑๒๕.
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พระพุทธเจ้าทรงใช้เทคนิคน้ีคือทรงแสดงอนุบุพพิกถา	 หมายถึง	 หลักธรรมที่ลุ่มลึก
ตามล�าดับ	 เริ่มตั้งแต่ทาน	 การเสียสละจนถึงเนกขัมมะ	 คือการออกจากกาม
(สมุตเตชนา)

	 	 	 ๑.๗.๔	ปลอบชโลมใจให้สดชื่นร่าเริง	 เป็นเทคนิคของการท�าให้ผู้ฟัง
เกิดความช่ืนบาน	 โดยช้ีให้เห็นผลดีหรือประโยชน์ที่จะได้รับและแนวทางที่จะน�าไปสู่
ความส�าเรจ็ขัน้ทีสู่งขึน้ไป	เช่น	ทรงแสดงธมัมกีถา	คอื	เรือ่งทีป่ระกอบด้วยธรรมท�าให้
ผู้ฟังได้ปีติ	เลื่อมใสในพุทธศาสนาเป็นจ�านวนมาก	(สัมปหังสนา)๓๓ 

	 	 	 นอกจากน้ี	 เรื่องที่ยืนยันความเป็นครูของพระพุทธเจ้ายังมีกล่าวไว้
อีกหลายแห่ง	 เช่น	 ในปาสาทิกสูตร	 ทีฆนิกาย	 ปาฏิกวรรคได้กล่าวถึงพระนามของ
พระพุทธเจ้าคือ	 ตถาคต	 ที่สะท้อนถึงอัจฉริยภาพของความเป็นครูในความหมาย	 ๕	
ประการ	 คือ	 (๑)	 กาลวาที	 ผู้ตรัสในเวลาที่เหมาะสม	 (๒)	 สัจจวาที	 ผู้ตรัสสภาวะ
ที่เป็นจริง	 (๓)	 อัตถวาที	 ผู้ตรัสปรมัตถนิพพาน	 (๔)	 ธัมมวาที	 ผู้ตรัสถึงมรรค	 ผล
(๕)	วินยวาที	ผู้ตรัสถึงวินัยมีการส�ารวม	เป็นต้น๓๔

  ๑.๘ พุทโธ 

	 	 ความหมายของพทุธคณุข้อน้ีศกึษาได้จากขทุทกนิกาย	จูฬนิเทสทีไ่ด้กล่าวถงึ
ความหมายของพุทธคุณข้อน้ีไว้หลายประการ	 เช่น	 ผู้ตรัสรู้สัจจะทั้งหลาย	 ผู้ท�าให้
หมู่สัตว์ตรัสรู้	 ผู้เป็นพระสัพพัญญู	 (รู้ธรรมทั้งปวง)	 ผู้เห็นธรรมทั้งปวง	 ผู้เบิกบาน
ผู้เป็นพระขีณาสพ	 (ผู้สิ้นอาสวกิเลส)	 ผู้ปราศจากอุปกิเลส	 ผู้ปราศจากราคะ	 โทสะ	
โมหะอย่างส้ินเชิง	 ผู้เสด็จถึงทางสายเอก	 ผู้ตรัสรู้อนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณด้วย
พระองค์เอง	 และผู้ขจัดความไม่รู ้	 ซ่ึงพระนามว่า	 พระพุทธเจ้าน้ี	 ไม่มีใครทรง
ขนานนามให้พระองค์ทั้งส้ิน	 แต่เป็นพระนามที่เกิดขึ้นพร้อมกับการได้บรรลุพระสัพ
พัญญุตญาณที่โคนต้นโพธิ์ของพระองค์เอง๓๕ 

 ๓๓	 ที.สี.	๙/๓๒๒/๑๒๖,	พระธรรมปิฎก	(ป.อ.	ปยุตฺโต),	พจนานุกรมพุทธศาสตร์	ฉบับ
ประมวลธรรม.	(กรุงเทพฯ	:	สหธรรมิก,	๒๕๔๕),	หน้า	๑๓๔.
	 ๓๔	 ที.ปา.	(ไทย)	๑๑/๑๘๘/๑๔๗.
 ๓๕	 ขุ.จู.	(ไทย)	๓๐/๙๗/๓๓๗-๓๓๘.
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	 	 พุทธคุณข้อน้ีช่วยให้เห็นภาพรวมของหลักค�าสอนในพระพุทธศาสนาว่า
เป็นหลักเพือ่พฒันาชีวิตมนุษย์สู่ความรูแ้จ้งและความหมดจดแห่งจิตทีต้่องลงมอืปฏบัิติ
ด้วยตนเองเป็นส�าคัญ

  ๑.๙ ภะคะวา

	 	 	 พุทธคุณข้อน้ีมีความหมายหลายประการดังที่ปรากฏในขุททกนิกาย	
จูฬนิเทส	เช่น	
	 	 	 ๑.๙.๑	ผู้ท�าลายกิเลส	เช่น	ราคะ	โทสะ	โมหะ	เป็นต้น
	 	 	 ๑.๙.๒	ผู้จ�าแนกแยกแยะ	แจกแจงธรรม
	 	 	 ๑.๙.๓	ผู้ถึงที่สุดแห่งภพ	(นิพพาน)
	 	 	 ๑.๙.๔	ผู้อบรมพระวรกาย	(ด้วยศีล)	และจิตด้วยสมาธิ	และปัญญา
อย่างบริบูรณ์	เป็นต้น๓๖

	 	 	 พทุธคณุข้อน้ีได้ช้ีให้เหน็ถงึสาระส�าคญัทีเ่ป็นแก่นแท้ของพทุธคณุ	คอื	
การท�าลายกเิลสตามหลักไตรสิกขา	ได้แก่	ศลี	สมาธ	ิและปัญญาทีเ่ป็นหลักพฒันาชวิีต
จากปุถุชนสู่อริยชนซึ่งเป็นแนวทางที่พระพุทธเจ้าได้ทรงบ�าเพ็ญมาแล้วอย่างบริบูรณ์

	 	 	 จากพุทธคุณ	 ๙	 ที่กล่าวมาทั้งหมดย่อมยืนยันถึงพุทธภาวะที่เป็น
พระคุณสมบัติของพระพุทธเจ้าใน	 ๓	 ประการส�าคัญ	 คือ	 ความบริสุทธิ์ทางจิต
ความรู้แจ้งเห็นจริง	และความมีเมตตาที่สะท้อนภาพออกมาในรูปของกรุณาที่ยิ่งใหญ่
เพื่อช่วยเหลือให้เวไนยสัตว์ได้บรรลุความบริสุทธิ์	 รู้แจ้งเห็นจริงตามพุทธคุณในหัวข้อ
ต่อไป

 ๒. พุทธคุณ ๓ 

	 พุทธคุณในหมวดน้ีปรากฏอยู่ในฎีกาวิสุทธิมรรค๓๗	 ที่พระพุทธโฆสาจารย์ได้
อธิบายสรุปจากพุทธคุณ	๙	ประการเพื่อแสดงถึงพระคุณของพระพุทธเจ้าที่ส�าคัญ	๓	
ประการ	

 ๓๖	 ขุ.จู.	(ไทย)	๓๐/๒/๔๖-๔๘.
 ๓๗	 วิสุทธฺ.ิฏกีา.	(บาลี)	๑/๑.	การอ้างอิงฎกีาภาษาบาลี	ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
ใช้เกณฑ์ดังนี้	ตัวเลขแรกหลังชื่อย่อคัมภีร์	หมายถึง	เล่มที่...	ตัวเลขที่สอง	หมายถึง	หน้าที่...		
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  ๒.๑ พระวิสุทธิคุณ 

	 	 	 พระคุณคือความหมดจดจากกิเลส	 ได้แก่	 พุทธคุณข้อที่	 ๑	 (อรห�)	
ข้อที่	๓	(วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน)	และข้อที่	๙	(ภควา)	พุทธคุณข้อนี้ชาวไทยบางส่วนมัก
เรียกว่า	 บริสุทธิคุณ	 ซ่ึงเป็นเรื่องที่ยังไม่ถูกต้องนัก	 เพราะค�าว่า	 “บริสุทธิ์”	 ใช้ใน
ความหมายทั่วๆ	 ไป	 และมักน�าไปใช้เรื่องที่เป็นโลกิยะ	 แต่ค�าว่า	 “วิสุทธิ”	 หมายถึง	
ความหมดจด	สะอาดอย่างแท้จริง	และใช้เฉพาะกับความหลุดพ้นเท่านั้น

  ๒.๒ พระปัญญาคุณ 

	 	 	 พระคุณคือความรู้แจ้งในสัจธรรมทั้งหลาย	ได้แก่	พุทธคุณข้อที่	๒
(สมฺมาสมฺพุทฺโธ)	ข้อที่	๕	(โลกวิทู)	และข้อที่	๘	(พุทฺโธ)	พุทธคุณข้อนี้ได้สะท้อนถึง
ลักษณะของพระพุทธศาสนาว่าเป็นศาสนาแห่งปัญญาหรือเหตุผล	ไม่ใช่ศาสนาที่มุ่งให้
คนเชื่อเพียงอย่างเดียว	และในขณะเดียวกันก็แสดงถึงการด�าเนินชีวิตที่ต้องใช้ปัญญา
ก�ากับด้วย

	 	 	 นอกจากน้ียังมีศัพท์ที่แสดงถึงพระคุณสมบัติข้อน้ีของพระพุทธเจ้า
อีกหลายประการ	 เช่น	 ในธัมมจักกัปปวัตนสูตร	 พระวินัยปิฎก	 มหาวรรค๓๘	 ได้
กล่าวถึงพระปัญญาที่เกิดข้ึนกับพระพุทธเจ้าในวันที่พระองค์ทรงตรัสรู้ภายใต้ค�าศัพท์
เหล่านี้	คือ

	 	 	 ๒.๒.๑	จักขุ	จักษุในที่นี้	หมายถึง	ปัญญาจักษุ๓๙	คือการเห็นด้วยตา
คือ	 ปัญญา	 ส�านวนบาลีใช้ค�าว่า	 “ได้ดวงตาเห็นธรรม”	 เมื่อสืบค้นค�าว่า	 “จักษุ”
ที่เกี่ยวข้องกับพระคุณข้อนี้พบว่ากล่าวไว้ในขุททกนิกาย	 มหานิเทส	 ๕	 ประการ	 คือ
(๑)	มังสจักขุ	หมายถึง	ตาเนื้อ	คือทรงมีพระเนตรอันงาม	มีอ�านาจ	เห็นแจ่มใส	และ
เห็นได้ไกล	(๒)	ทิพพจักขุ	หมายถึง	ตาทิพย์	ทรงมีพระญาณที่หยั่งเห็นหมู่สัตว์ผู้เป็น
ไปต่างๆ	กันตามผลกรรม	(๓)	ปัญญาจักขุ	หมายถึง	ตาคือพระปัญญาที่ท�าให้ตรัสรู้
สัจธรรม	 (๔)	 พุทธจักขุ	 หมายถึง	 ทรงประกอบด้วยอินทริยปโรปริยัตตญาณและ
อาสยานุสยญาณที่ท�าให้ทรงทราบอัธยาศัยและอุปนิสัยของเวไนยสัตว์แล้วทรง

 ๓๘	 วิ.มหา.	(ไทย)	๔/๑๕/๒๒.
 ๓๙	 วิ.ม.อ.	(บาลี)	๓/๑๓/๑๗.	
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สั่งสอนให้บรรลุคุณวิเศษต่างๆ	 (๕)	 สมันตจักขุ	 หมายถึง	 ทรงประกอบด้วยพระสัพ
พัญญุตญาณอันหยั่งรู้ธรรมทุกประการ๔๐

	 	 	 ๒.๒.๒	ญาณ	หมายถึง	การหยั่งรู้ตามความจริง	ซึ่งค�าว่า	“ญาณ”	
มีปรากฏอยู่ในหลายหมวด	เช่น	ญาณ	๓	ที่กล่าวไว้ในทสุตตรสูตร	ได้แก่	(๑)	อตีตัง
สญาณ	 ปรีชาหยั่งรู ้ส ่วนอดีต	 (๒)	 อนาคตังสญาณ	 ปรีชาหยั่งรู ้ส ่วนอนาคต
(๓)	ปัจจุปปันนังสญาณ	ปรีชาหยั่งรู้ส่วนปัจจุบัน๔๑	เป็นต้น
	 	 	 ๒.๒.๓	ปัญญา	ความรอบรู้
	 	 	 ๒.๒.๔	วิชชา	ความรู้แจ้ง
	 	 	 ๒.๒.๕	อาโลกะ	แสงสว่างแห่งปัญญา	

		 	 	 ค�าเหล่าน้ีมคีวามหมายตรงกบัค�าว่า	“ปัญญา”	ทีแ่ปลว่า	ความรอบรู้
ทั้งส้ินและความรอบรู ้ที่ได้จากการตรัสรู ้น้ีเองที่ท�าให้พระพุทธเจ้าได้พระนามว่า
สัพพัญญู	 หมายถึง	 ผู้รู ้ธรรมทั้งปวงซ่ึงแสดงถึงความส�าคัญของปัญญาที่ท�าให้
พระองค์ทรงบรรลุธรรม	ไม่ใช่อ�านาจอื่นใด

  ๒.๓ พระมหากรุณาธิคุณ 

	 	 	 พระคุณคือความกรุณาอันยิ่งใหญ่	ได้แก่	พุทธคุณข้อที่	๔	(สุคโต)	
ข้อที่	๖	(อนุตฺตโร	ปุริสทมฺมสารถิ)	และข้อที่	๗	(สตฺถา	เทวมนุสฺสาน�)	พุทธคุณข้อนี้
ได้แสดงถึงความยิ่งใหญ่ของพระมหากรุณาธิคุณของพระพุทธเจ้าที่ทรงมีต่อสัตว์โลก
ทุกจ�าพวกโดยไม่จ�ากัดเชื้อชาติ	 วรรณะที่เกิดจากพระเมตตาของพระองค์ที่เรียกว่า
อัปปมัญญาเมตตา	

	 	 	 พทุธคณุ	๓	เป็นหลักธรรมอีกหมวดหน่ึงทีแ่สดงถงึภาวะของพทุธคณุ
ที่แท้จริงว่าเป็นเรื่องของธรรม	มิใช่ความศักดิ์สิทธิ์หรือฤทธิ์ในเชิงดลบันดาล	และเป็น
หลักที่ชาวพุทธต้องน�าไปปฏิบัติตามเพื่อให้บรรลุพุทธคุณทั้งสามซึ่งถือว่าเป็นเป้าหมาย
ของการพัฒนาชีวิตในพระพุทธศาสนา

 ๔๐	 ขุ.ม.	(ไทย)	๒๙/๕๑/๕๒.
 ๔๑	 ที.ปา.	(ไทย)	๑๑/๓๕๓/๓๗๔.
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 ๓. พุทธคุณ ๒ 

	 	 พระพุทธคุณหมวดน้ีปรากฏอยู่ในฎีกาวิสุทธิมรรค๔๒เป็นหมวดที่กล่าวถึง
การบ�าเพ็ญประโยชน์ของพระพุทธเจ้าใน	๒	เรื่องส�าคัญ	คือ	

  ๓.๑ อัตตหิตสมบัติ 

	 	 	 ความถึงพร้อมแห่งประโยชน์ตน	 หมายถึง	 การบ�าเพ็ญประโยชน์
ในส่วนพระองค์ทั้งในส่วนของศีล	 สมาธิ	 และปัญญาที่ทรงท�าเสร็จส้ินสมบูรณ์แล้ว	
พระคุณสมบัติในข้อนี้	หมายถึง	พระปัญญาธิคุณและบริสุทธิคุณ	

  ๓.๒ ปรหิตปฏิบัติ 

	 	 	 การปฏบิตัเิพือ่ประโยชน์ต่อผู้อ่ืน	หมายถงึ	การบ�าเพญ็เพือ่ประโยชน์
ต่อผู้อ่ืน	 เรื่องน้ีจะไปสัมพันธ์กับพุทธจริยา๔๓	 หมายถึง	 การบ�าเพ็ญประโยชน์ของ
พระพุทธเจ้า	มี	๓	ประการ	คือ

	 	 	 ๓.๒.๑	โลกัตถจริยา	 พระพุทธเจ้าทรงบ�าเพ็ญประโยชน์ต่อชาวโลก	
เพราะพระพุทธเจ้าทุกพระองค์อุบัติขึ้นมาเพื่อประโยชน์แก่ชาวโลกเป็นส�าคัญ	 เรื่องที่
ยืนยันความจริงข้อนี้ศึกษาได้จากภยเภรวสูตร	มัชฌิมนิกาย	มูลปัณณาสก์ที่ว่า	“สัตว์
ผู้ไม่มีความหลง (พระพุทธเจ้า) ได้อุบัติแล้วในโลก เพื่อเกื้อกูลแก่คนหมู่มาก เพื่อ
ความสุขแก่คนหมู่มาก เพื่ออนุเคราะห์แก่ชาวโลก เพ่ือประโยชน์ เพื่อเกื้อกูล
เพื่อความสุขแก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย”๔๔	 หรือศึกษาจากพุทโธวาทที่ทรง
ส่งพระสาวกไปประกาศพระศาสนาเพื่ออนุเคราะห์ชาวโลก	 ได้แก่	 เทวดาและมนุษย์
ทั้งหลายให้ได้รับประโยชน์และความสุขเช่นกัน๔๕	 เรื่องดังกล่าวได้แสดงถึงเป้าหมาย
ของการท�าหน้าที่ของพระพุทธเจ้าเพื่อประโยชน์และความสุขของสัตว์โลกเป็นส�าคัญ	

 ๔๒	 วิสุทฺธิ.ฎีกา.	(บาลี)	๑/๑๔๔/๓๑๓.
 ๔๓	 พระธรรมปิฎก	 (ป.อ.ปยุตฺโต),	พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม,	 หน้า	
๙๗.
	 ๔๔	 ม.มู.	(ไทย)	๑๒/๕๐/๔๑
 ๔๕	 วิ.มหา.	(ไทย)	๔/๓๒/๔๐.
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	 	 	 นอกจากน้ีเรายังสามารถวิเคราะห์สาระส�าคัญของพุทธคุณ
ได้จากค�าเหล่านี้	คือ	โลกนาโถ	ที่แปลว่า	ผู้เป็นที่พึ่งของชาวโลกและการเป็นที่พึ่งของ
พระองค์จะอยู่ในฐานะผู้สอน	 (สัตถา)	 ผู้อบรม	 ผู้พร�่าสอน	 (อนุสาสนี)	 แนวทาง
การพัฒนาชีวิตตั้งแต่ระดับพื้นฐานจนถึงระดับสูงสุด	 ไม่ทรงสอนให้ชาวพุทธยึด
พระองค์เป็นที่พึ่งในลักษณะของบุคคลศักดิ์สิทธิ์เหมือนเทพเจ้าหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่น

	 	 	 ๓.๒.๒	ญาตัตถจริยา	 หมายถึง	 การบ�าเพ็ญประโยชน์แก่พระญาติ	
เช่น	 การแสดงพระธรรมโปรดพุทธบิดา	 การแสดงธรรมโปรดราหุลกุมารและทรง
อนุญาตให้พระสารีบุตรเป็นพระอุปัชฌาย์บวชราหุลกุมารให้เป็นสามเณรรูปแรกใน
พระพุทธศาสนา๔๖	 การแสดงอภิธรรมโปรดพระพุทธมารดาที่ไปบังเกิดเป็นเทพบุตร
ในสวรรค์ช้ันดุสิต๔๗และการเสด็จไปห้ามสงครามแย่งน�้าระหว่างญาติทั้งสองฝ่าย๔๘

เป็นต้น	 โดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อให้ญาติเหล่าน้ันตั้งอยู่ในธรรมและบรรลุธรรมเป็น
ส�าคัญ

	 	 	 ๓.๒.๓	พทุธตัถจรยิา	ทรงบ�าเพญ็ประโยชน์ตามหน้าทีข่องพระพทุธเจ้า
หน้าที่ของพระพุทธเจ้าตามแนวคิดของเถรวาท	 คือ	 การพาเวไนยสัตว์ให้ข้ามพ้น
สังสารวัฏ	หลุดพ้นจากกองกิเลสและความทุกข์เป็นส�าคัญ	เรื่องนี้ศึกษาได้จากพุทธกิจ
ที่ทรงกระท�าในแต่ละวัน	๕	ประการ๔๙	ได้แก่	(๑)	เวลารุ่งเช้าออกบิณฑบาต	(ปุพฺพณฺ
เห	 ปิณฺฑปาตญฺจ)	 และการออกบิณฑบาตของพระพุทธเจ้าเป็นการเสด็จไปเพื่อโปรด
บุคคลที่ทรงห็นว่าจะบรรลุธรรมที่เรียกกันในสังคมไทยว่าโปรดสัตว์	 เรื่องนี้พระอรรถ
กถาจารย์กล่าวว่าเป็นปุเรภัตตกิจ	หมายถึง	กิจที่ทรงท�าก่อนฉันอาหาร	(๒)	เวลาเย็น
จะทรงแสดงธรรมแก่ผู้ที่เข้ามาเฝ้า	 (สายณฺเห	 ธมฺมเทสน�)	 พระอรรถกถาจารย์
กล่าวว่าเป็นปัจฉาภัตตกิจ	 หมายถึง	 กิจที่ทรงท�าภายหลังฉันอาหารเสร็จแล้ว
(๓)	เวลาพลบค�่าทรงประทานโอวาทแก่พระภิกษุ	(ปโทเส	ภิกฺขุโอวาท�)	พระอรรถกถา
จารย์กล่าวว่าเป็นปุริมยามกิจ	หมายถึง	กิจที่ทรงท�าในช่วงเย็น	(๔)	เวลาเที่ยงคืนทรง

 ๔๖	 วิ.มหา.	(ไทย)	๔/๑๐๕/๑๑๑.
 ๔๗	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	ธมฺมปทฏฺฐกถาย ฉฏฺโฐ ภาโค,	หน้า	๘๗.
	 ๔๘	 เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๑๑๙-๑๒๓.
 ๔๙	 สมเด็จพระสังฆราช	(ปุสฺสเทว),	สวดมนต์ฉบับหลวง.	พิมพ์ครั้งที่	๑๖,	(กรุงเทพฯ	:	
โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,	๒๕๓๘),	หน้า	๒๒๒.
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ตอบปัญหาแก่เทวดา	(อฑฺฒรตฺเต	เทวปญฺห�)	พระอรรถกถาจารย์กล่าวว่าเป็นมัชฌิม
ยามกิจ	หมายถึง	กิจที่ทรงท�าในเวลาเที่ยงคืน	(๕)	เวลาใกล้รุ่งเช้าทรงตรวจดูบุคคลที่
ควรจะเสด็จไปโปรด	(ปจฺจูเสว	คเต	กาเล	ภพฺพาภพฺเพ	วิโลกน�)	พระอรรถกถาจารย์
กล่าวว่าเป็นปัจฉิมยามกิจ	 หมายถึง	 กิจที่ทรงท�าในยามสุดท้ายของคืนหรือเวลาใกล้
รุ่งอรุณ๕๐

	 การท�าหน้าที่ของพระพุทธเจ้าที่กล่าวมาจะไปสัมพันธ์กับเป้าหมายของ
การประกาศสัจธรรม	คือ	ประโยชน์และความสุข	ซึ่งประโยชน์และความสุขโดยสรุป
แล้วมี	๒	ประการ	คือ	ประโยชน์ระดับโลกิยะ	ได้แก่ประโยชน์ที่เกิดจากการรักษาศีล	
การให้ทาน	 และการเจริญภาวนาในระดับพื้นฐานทั่วไป	 หรือกล่าวอีกนัยหน่ึงคือ	
ประโยชน์ที่เกิดจากการปฏิบัติตามหลักศีลธรรมทั่วไป	 และประโยชน์ระดับโลกุตตระ	
ได้แก่	หลักการพฒันาจิตให้หลุดพ้นจากกเิลสอันเป็นเครือ่งผูกสัตว์ไว้ในภพให้ต้องผจญ
อยู่กับความทุกข์	 ดังน้ัน	 เมื่อพิจารณาตรงน้ี	 ก็จะได้ข้อสรุปว่า	 พุทธคุณไม่ใช่เรื่อง
เร้นลับที่เป็นรหัสนัยและไม่ใช่เรื่องของอิทธิปาฏิหาริย์ที่มีอ�านาจดลบันดาล	 แต่เป็น
หลักพัฒนาชีวิตที่ต้องน�าไปปฏิบัติเพื่อประโยชน์และความสุขที่เป็นเป้าหมายของการ
พัฒนาชีวิตทั้งในระดับโลกิยะและโลกุตตระ

ปัจจัยที่ท�าให้พระพุทธเจ้าทรงสมบูรณ์ด้วยพุทธคุณ

	 จากการศึกษา	ผู้เขียนได้พบปัจจัยส�าคัญที่ท�าให้พุทธคุณของพุทธเจ้ามีความ
สมบูรณ์	๓	ประการ	คือ

 ๑. ความตั้งใจที่เด็ดเดี่ยว (อธิษฐาน) 

	 ความตั้งใจที่เด็ดเดี่ยวจัดเป็นจุดเริ่มต้นของพุทธคุณ	 เรื่องน้ีศึกษาได้จาก
ประวัติของพระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์ในสมัยที่เกิดเป็นพระโพธิสัตว์	 เช่น	พระโคดม
พุทธเจ้าสมัยที่ทรงเกิดเป็นพระโพธิสัตว์นามว่าสุเมธดาบสได้ตั้งใจที่เด็ดเดี่ยวเพื่อมุ่ง
ความเป็นพระพุทธเจ้าต่อพระพักตร์ของพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่าทีปังกรและได้รับ

 ๕๐	 ที.สี.อ.	(ไทย)	๑/๔/๔๕.
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การพยากรณ์จากพระพุทธเจ้า	๒๔	พระองค์ว่าจะได้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า๕๑

ดังน้ัน	 ความตั้งใจที่เด็ดเดี่ยวจึงเป็นเพียงจุดเริ่มต้นของการพัฒนาตนเพื่อบรรลุ
พุทธคุณ	 (สัพพัญญุตญาณ)	 เป็นการต้ังเป้าหมายไว้ในใจอย่างแน่วแน	่ เรื่องน้ีศึกษา
ได้จากอธิษฐานจิตอย่างแน่วแน่ของพระโพธิสัตว์ที่จะบ�าเพ็ญเพียรทางจิตเพื่อ
โพธิญาณ	ณ	 โพธิบัลลังก์	 ใต้ต้นพระศรีมหาโพธิ์	 ริมฝั่งแม่น�้าเนรัญชราในอุปัญญาต
สูตร	อังคุตตรนิกาย	ทุกนิบาตว่า	“เราจักเริ่มตั้งความเพียรไม่ย่อหย่อนว่า จะเหลืออยู่
แต่หนัง เอ็น กระดกูกต็ามท ีเน้ือและเลือดในสรรีะจงเหอืดแห้งไปเถดิ เมือ่ยงัไม่บรรลุ
ผลทีพ่งึบรรลุได้ด้วยเรีย่วแรงของบุรษุ ด้วยความเพยีรของบรุษุ ด้วยความบากบัน่ของ
บุรุษแล้ว จักไม่หยุดความเพียร”๕๒

	 เรื่องน้ีย่อมยืนยันได้ว่าความตั้งใจอย่างแน่วแน่	 เป็นปัจจัยหน่ึงที่ท�าให้
พระโพธิสัตว์บรรลุพุทธคุณ	 ดังน้ัน	 การอธิษฐานในพระพุทธศาสนาจึงมีจุดมุ่งหมาย
เพื่อช่วยสัตว์โลกให้พ้นจากความทุกข์ในสังสารวัฏเป็นส�าคัญ	 มิใช่อธิษฐานเพื่อตน	
นอกจากน้ี	 การอธิษฐานยังเป็นหลักธรรมเพื่อพัฒนาชีวิตที่เรียกว่า	 อธิษฐานธรรม๕๓

มี	๔	ประการ	คือ	(๑)	ปัญญา	ความรู้ชัด	หมายถึง	ความเข้าใจชัดแจ้งในสภาวะของ
สิ่งทั้งหลายตามความจริง	(๒)	สัจจะ	การยึดมั่นในความจริง	ที่รู้ชัดด้วยปัญญาตั้งแต่
ระดับพื้นฐาน	 เช่น	 การรักษาค�าสัตย์	 จนถึงข้ันสูงสุด	 คือ	 ความจริงเชิงปรมัตถ์	
(๓)	จาคะ	การสละสิ่งของให้แก่ผู้อื่นตามควรจนถึงการสละกิเลส	(๔)	อุปสมะ	การ
ระงับ	ข่มจิตของตนที่ขัดข้อง	หม่นหมองด้วยอ�านาจกิเลสจนจิตให้สงบ

	 จะเห็นว่าสาระส�าคัญของการอธิษฐานไม่ใช่เป็นการอ้อนวอน	 ร้องขอส่ิง
ต่างๆ	จากส่ิงศกัดิสิ์ทธิ	์แต่เป็นการตัง้เป้าหมายทีชั่ดเจนด้วยใจทีมุ่ง่มัน่ทีจ่ะท�าให้ส�าเรจ็	
การบรรลุเป้าหมายนั้นจ�าเป็นต้องอาศัยการบ�าเพ็ญบารมีในข้อต่อไป

 ๕๑	 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า	 กรมพระปรมานุชิตชิโนรส,	ปฐมสมโพธิกถา (ภาษาบาลี) 
ฉบบัคัดลอกคัมภร์ีใบลานอกัษรขอม.		(กรงุเทพฯ	:	คณะสงฆ์วัดพระเชตพุนวิมลมงัคลาราม,	๒๕๓๗),	
หน้า	๒๔,	ขุ.ชา.สตฺตก.อ.	(ไทย)	๓๒/๑-๘๒/๑-๙.	
 ๕๒	 องฺ.ทุก.	(ไทย)	๒๐/๕/๖๑.
 ๕๓	 ที.ปา.	(ไทย)	๑๑/๓๑๑/๒๙๐.
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 ๒. การบ�าเพ็ญบารมี 

	 การบ�าเพญ็บารมเีป็นปัจจัยส�าคญัทีจ่ะท�าให้พระโพธสัิตว์บรรลุสัพพญัญุตญาณ	
ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและท�าให้พุทธคุณสมบูรณ์	 เรื่องน้ีศึกษาได้จากการ
บ�าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในชาติต่างๆ	 หลังจากที่ได้ตั้งความปรารถนาความเป็น
พระพุทธเจ้าแล้ว	ซึ่งบารมีที่ได้บ�าเพ็ญนั้น	ได้แก่	บารมี	๑๐	ประการ๕๔	ดังตัวอย่าง
การบ�าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ที่กล่าวไว้ในชาดกมากมาย	 โดยเฉพาะมหานิบาต
ชาดกที่กล่าวถึงพระชาติส�าคัญของพระพุทธเจ้า	๑๐	ชาติ	(ทศชาติ)	เรียงตามล�าดับ
บารมี	๑๐	ประการ	ดังต่อไปนี้

	 	 ๒.๑	ทานบารมี	การให้	สมัยที่เกิดเป็นพระเวสสันดร
	 	 ๒.๒	ศีลบารมี	การรักษาศีล	สมัยที่เกิดเป็นพระภูริทัตต์
	 	 ๒.๓	เนกขัมมบารมี	การออกบวช	สมัยที่เกิดเป็นพระเตมีย์
	 	 ๒.๔	ปัญญาบารมี	ความรอบรู้	สมัยที่เกิดเป็นพระมโหสถ
	 	 ๒.๕	วิริยบารมี	ความเพียร	สมัยที่เกิดเป็นพระมหาชนก
	 	 ๒.๖	ขันติบารมี	ความอดทน	สมัยที่เกิดป็นพระจันทกุมาร
	 	 ๒.๗	สัจจบารมี	การพูดความจริง	สมัยที่เกิดเป็นวิธุรบัณฑิต
	 	 ๒.๘	อธิษฐานบารมี	ความตั้งใจอย่างแน่วแน่	สมัยที่เกิดเป็นพระเนมิราช
	 	 ๒.๙	เมตตาบารมี	ความรัก	ความปรารถนาดี	สมัยที่เกิดเป็นสุวรรณสาม
ดาบส
	 	 ๒.๑๐	อุเบกขาบารมี	 ความเป็นกลาง	ความเที่ยงธรรม	สมัยที่เกิดเป็น
พระนารทะ๕๕

	 ตวัอย่างการบ�าเพญ็บารม	ี๑๐	ประการ	ในมหานิบาตชาดก	ไม่ได้หมายความ
ว่าพระโพธิสัตว์ทรงบ�าเพ็ญเฉพาะบารมีข้อที่ปรากฏอยู่ในแต่ละชาดกเท่านั้น	ถ้าศึกษา
ให้ละเอียดแล้วจะพบว่าพระโพธิสัตว์ได้ทรงบ�าเพ็ญบารมีทั้ง	๑๐	ประการในแต่ละชาติ	
แต่จะหนักไปในบารมีข้อใดข้อหน่ึงเป็นอีกเรื่องหน่ึง	 เพราะบารมีทั้ง	 ๑๐	 ประการน้ี
เป็นธรรมที่พระโพธิสัตว์ทุกพระองค์ต้องบ�าเพ็ญ	 และการที่จะท�าให้บารมีทั้ง	 ๑๐	

 ๕๔	 ขุ.พุทธ.	(ไทย)	๓๓/๑/๔๑๔.
 ๕๕	 ขุ.ชา.	(ไทย)	๒๘/๑-๒๔๔๐/๑๘๓-๕๖๐.	
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ประการน้ีสมบูรณ์	 พระโพธิสัตว์จะต้องบ�าเพ็ญให้ครบ	 ๓	 ขั้น	 เรียกว่าบารมี	 ๓๐
(สมติงสปารมี)	คือ	(๑)	ระดับสามัญ	เรียกว่า	บารมี	ยกตัวอย่างเช่น	ทานบารมี	คือ	
การให้สิ่งนอกกาย	 ได้แก่	 ทรัพย์สินเงินทอง	 (๒)	 ระดับสูงข้ึนไป	 แต่ยังไม่สูงสุด
เรียกว่า	 อุปบารมี	 ยกตัวอย่างเช่น	 ทานบารมี	 คือ	 การบริจาคอวัยวะในร่างกายให้
เป็นทาน	 (๓)	 ระดับสูงสุด	 เรียกว่า	 ปรมัตถบารมี	 ตัวอย่างเช่น	 ทานบารมี	 คือ
การเสียสละชีวิตเพื่อประโยชน์สุขแก่ผู้อื่น	หรือบริจาคสิ่งที่ยิ่งด้วยชีวิต	เช่น	บุตร	ธิดา
หรือภรรยาให้เป็นทาน

	 จะเหน็ว่า	การอธษิฐานไม่ใช่เรือ่งของการอ้อนวอนร้องขอ	แต่เป็นบททดสอบ
ศักยภาพของมนุษย์ว่าจะท�าให้เป้าหมายที่ตนตั้งไว้นัน้ส�าเร็จได้หรือไม่	หรือกล่าวอกีนยั
หน่ึงคือ	 การอธิษฐานเป็นเรื่องของกรรมที่ต้องลงมือกระท�าด้วยตัวเอง	 ไม่ใช่การ
อ้อนวอน	บนบานศาลกล่าวต่อส่ิงศกัดิสิ์ทธิห์รอือ�านาจบุญ	เหน็ได้จากการทีพ่ระพทุธเจ้า
ทรงปฏิเสธการอธิษฐานในเชิงอ้อนวอนไว้ในปัญจกนิบาต	อังคุตตรนิกายว่า	“ธรรม ๕ 
ประการอันเป็นส่ิงทีน่่าปรารถนา ได้แก่ อาย ุวรรณะ สุข ยศ สวรรค์ มนุษย์ไม่สามารถ
ได้เพราะการอ้อนวอนหรอืเพราะการตัง้ความปรารถนา (อธษิฐาน) ถ้าธรรม ๕ ประการ
น้ี มไีด้เพราะการอ้อนวอนหรอืเพราะการตัง้ความปรารถนาแล้วไซร้ ใครในโลกน้ีจะพงึ
เสื่อมจากอะไร”๕๖

	 พุทธพจน์นี้ได้แสดงความจริงที่ว่า	อายุ	วรรณะ	สุข	ยศ	สวรรค์หรือเรื่อง
อ่ืนๆ	 มนุษย์ไม่อาจได้ด้วยการอ้อนวอนจากส่ิงศักด์ิสิทธิ	์ เพราะถ้าท�าได้	 คนทั่วโลกก็
ย่อมได้ส่ิงเหล่าน้ีเหมอืนกนัหมด	เพราะทกุคนกส็ามารถอธษิฐานร้องขอจากส่ิงศกัดิสิ์ทธิ์
ได้เหมือนกัน	 แต่เรื่องเหล่าน้ีจะเกิดได้ด้วยการปฏิบัติตามหลักธรรมที่พระพุทธองค์
ทรงวางไว้	ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงหลักกรรมกับการให้ผลอยู่ที่ตัวมนุษย์	ไม่ใช่อยู่ที่อ�านาจ
เหนือมนุษย์	เรือ่งน้ีศกึษาได้จากแนวคดิของพระเทพเวท	ี(ประยทุธ์	ปยตุโฺต)	ทีไ่ด้กล่าว
ถึงการอธิษฐานไว้ว่า “ชาวพุทธต้องพัฒนาตนจนก้าวพ้นจากการอ้อนวอน หวังพึ่ง
เทพเจ้าเข้าสู่ขั้นอยู่ร่วมกันด้วยไมตรี ด�าเนินชีวิตด้วยความเพียรพยายาม การท�าตาม
เหตุผล”๕๗ 

 ๕๖	 องฺ.ปญฺจก.	(ไทย)		๒๒/๔๓/๕๑.
	 ๕๗	 พระเทพเวที	 (ประยุทธ์	 ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ.
พิมพ์ครั้งที่	๕,	(กรุงเทพฯ	:	โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,	๒๕๓๒),	หน้า	๔๗๒.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗24

 ๓. การด�าเนินตามอริยมรรค 

	 การอธิษฐานของพระโพธิสัตว์เป็นจุดเริ่มต้นของความส�าเร็จคุณอันยิ่งใหญ	่
บารมทีีบ่�าเพญ็อย่างบรบูิรณ์แล้วเป็นธรรมทีท่�าให้พระโพธสิตัว์บรรลุเป้าหมายคอื	ความ
เป็นพระพุทธเจ้า	 แต่การจะบรรลุเป้าหมายได้นั้นพระโพธิสัตว์ต้องพัฒนาตนตามหลัก
อริยมรรคมีองค์	๘	ซึ่งเมื่อกล่าวสรุปก็ได้แก่	หลักไตรสิกขา	หมายถึง	หลักการพัฒนา
ชีวิตเพื่อการบรรลุเป้าหมาย	คือความเป็นพุทธ	ประกอบด้วยข้อศึกษา	๓	ประการ	คือ
ศีล	 สมาธิ	 ปัญญาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้ในมหาสติปัฏฐานสูตร	 ทีฆนิกาย	
มหาวรรค๕๘	ดังมีสาระส�าคัญโดยสังเขปต่อไปนี้

  ๓.๑ ศีล ข้อฝึกหัดกาย วาจาให้อยู่ในกรอบของความปกติ

	 	 	 การอบรมหรือการพัฒนาตนเพื่อบรรลุพุทธคุณตามหลักศีลใน
อริยมรรคนั้นมี	๓	ประการ	คือ	

	 	 	 ๓.๑.๑	สัมมาวาจา	หมายถึง	การพูดชอบ	หรือการพูดที่ถูกต้อง	ซึ่ง
ท่านอธิบายว่า	ได้แก่	วจีสุจริต	๔	ประการ	ประกอบด้วย	การพูดความจริง	(สัจจะ)	
การพูดด้วยถ้อยค�าที่อ่อนหวาน	สุภาพ	การพูดให้คนรักใคร่สามัคคีปรองดองกัน	และ
การพูดเรื่องที่เกิดประโยชน์ต่อผู้ฟัง

	 	 	 ๓.๑.๒	สัมมากัมมันตะ	 หมายถึง	 การประพฤติที่ถูกต้อง	 ไม่ส่งผล
ให้เกิดความทุกข์	ความเดือดร้อนแก่ตนและผู้อื่น	ซึ่งท่านอธิบายว่า	ได้แก่	กายสุจริต	
๓	 ประกอบด้วย	 การไม่ท�าร้าย	 เบียดเบียน	 ฆ่าชีวิตอื่น	 การไม่ละเมิดทรัพย์สินของ
ผู้อื่น	และการไม่ล่วงละเมิดทางเพศกับสตรีหรือบุรุษที่ไม่ใช่คู่ครองของตน

	 	 	 ๓.๑.๓	สัมมาอาชีวะ	หมายถึง	การประกอบอาชีพที่ถูกต้องตามภูมิรู้
และสถานภาพของแต่ละคน	ละเว้นมจิฉาชพีทีผิ่ดกฎหมายและศลีธรรมซ่ึงเป็นอาชีพที่
เบียดเบียนผู้อ่ืนและน�าความทกุข์	ความเดอืดร้อนมาให้	เช่น	หลักมจิฉาวณิชชา๕๙	หมาย
ถึง	การค้าขายที่ผิด	ได้แก่	การค้าขายอาวุธ	มนุษย์	สัตว์ที่จะน�าไปฆ่า	น�้าเมารวมถึง

 ๕๘	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๔๐๒/๓๓๕-๓๓๗.
 ๕๙	 องฺ.ปญฺจก.	(ไทย)	๒๒/๑๗๗/๒๙๕.
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ยาเสพติดและยาพิษ	เนื่องจากการค้าขายสิ่งเหล่านี้ได้น�าไปสู่การเบียดเบียนตน	ผู้อื่น
ทั้งโดยตรงและโดยอ้อมซึ่งขัดต่อหลักอวิหิงสา		

  ๓.๒ สมาธิ ความตั้งมั่นแห่งจิต

	 	 	 การอบรมหรือการพัฒนาตนเพื่อให้บรรลุพุทธคุณตามหลักสมาธิใน
อริยมรรคนั้นมี	๓	ประการ	คือ

	 	 	 ๓.๒.๑	สัมมาวายามะ	 หมายถึง	 ความเพียรพยายามชอบ	 ได้แก่	
ปธาน	หมายถึง	ความเพียรที่ควรตั้งไว้	๔	ประการ	ที่ตรัสไว้ในสังวรสูตร	อังคุตตรนิ
กาย	 จตุกกนิบาต	 คือ	 (๑)	 สังวรปธาน	 เพียรระวัง	 ยับยั้งไม่ให้อกุศลธรรมที่ยัง
ไม่เกิดขึ้น	มิให้เกิดขึ้น	 (๒)	ปหานปธาน	 เพียรละหรือก�าจัดอกุศลธรรมที่เกิดขึ้นแล้ว	
(๓)	ภาวนาปธาน	เพียรท�ากุศลธรรมที่ยังไม่เกิดให้เกิดขึ้น	(๔)	เพียรรักษากุศลธรรม
ที่เกิดแล้วให้ตั้งมั่นและเจริญยิ่งๆ	ขึ้นไปจนไพบูลย์	(อนุรักขนาปธาน)๖๐

	 	 	 ๓.๒.๒	สัมมาสติ	หมายถึง	การระลึกชอบตามหลักสติปัฏฐาน	๔	ที่
ตรัสในมหาสติปัฏฐานสูตร	 ทีฆนิกาย	 มหาวรรค	 ประกอบด้วย	 (๑)	 กายานุปัสสนา	
หมายถึง	 การใช้สติก�าหนดดูกายในลักษณะต่างๆ	 ให้รู้เห็นตามความเป็นจริง	 ได้แก่	
การใช้สตกิ�าหนดรูล้มหายใจเข้าออก	(อานาปานสต)ิ	การใช้สตกิ�าหนดรูเ้ท่าทนัอิรยิาบถ	
(อิริยาบถบรรพ)	 การใช้สติก�าหนดการเคล่ือนไหวของร่างกายทั้งหมด	 (สัมปชัญญ
บรรพ)	การใช้สตกิ�าหนดพจิารณาร่างกายให้เหน็ว่าเป็นส่ิงทีไ่ม่สะอาด	น่าเกลียด	(ปฏกิลู
มนสิการ)	การใช้สติก�าหนดพิจารณาร่างกายให้เห็นว่าเป็นเพียงธาตุต่างๆ	ที่ประกอบ
กันเป็นร่างกาย	 (ธาตุมนสิการ)	 การใช้สติก�าหนดพิจารณาซากศพในสภาพต่างๆ	 ใน
๙	ลักษณะ	มีซากศพที่ก�าลังขึ้นอืด	เป็นต้น	ให้เห็นธรรมชาติของร่างกายภายหลังการ
แตกดับที่ต้องเปื่อยเน่าสลายไปเหมือนกันทุกคน	 (๒)	 เวทนานุปัสสนา	หมายถึง	 สติ
ก�าหนดรู้ความรู้สึกที่เกิดขึ้นว่าเป็นอย่างใดใน	 ๓	 ลักษณะ	 คือ	 ชอบ	 สุขใจ	 พอใจ
(สุขเวทนา)	 ไม่ชอบ	 ทุกข์ใจ	 (ทุกขเวทนา)	 และเฉยๆ	 ไม่เป็นกลางๆ	 (อทุกขมสุข
เวทนาหรืออุเบกขาเวทนา)	 (๓)	 จิตตานุปัสสนา	 หมายถึง	 สติก�าหนดรู้ภาวะทางจิต	
เช่น	 จิตมีราคะก็รู้ว่าจิตมีราคะ	 เป็นต้น	 (๔)	 ธัมมานุปัสสนา	หมายถึง	 สติก�าหนดรู้

 ๖๐	 องฺ.จตุกฺก.	(ไทย)	๒๒/๑๔/๒๔-๒๖
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นิวรณ์	๕	คือ	กามฉันทะ	ความพอใจในกามคุณ	๕	พยาบาท	ความคิดร้าย	ความแค้น
เคืองใจ	ถีนมิทธะ	ความหดหู่และเซื่องซึม	อุทธัจจกุกกุจจะ	ความฟุ้งซ่านและร้อนใจ	
วิจิกิจฉา	ความลังเลสงสัยที่เกิดขึ้นกับจิต	และการละนิวรณ์๖๑	เป็นต้น

	 	 	 ๓.๒.๓	สัมมาสมาธิ	หมายถึง	การตั้งมั่นแห่งจิตที่ชอบ	ท่านอธิบาย
ว่า	ได้แก่	ฌาน	๔	หรือที่เรียกว่า	รูปฌาน	ได้แก่	ปฐมฌาน	ทุติยฌาน	ตติยฌาน	และ
จตุตถฌาน	

	 	 	 ผลของสมาธิในระดับฌานทั้งรูปฌานและอรูปฌานยังอยู ่ ใน
ขั้นโลกิยะยังไม่สามารถขจัดกิเลสได้อย่างเด็ดขาด	 ต้องอาศัยปัญญาในระดับสูงที่
เรียกว่า	การหยั่งรู้	(โพธิญาณ)	ในหัวข้อต่อไป	

  ๓.๓ ปัญญา ความรู้แจ้ง ความรู้ที่ตรงกับความจริง

	 	 	 การอบรมหรือพัฒนาตนตามหลักปัญญาเพื่อบรรลุพุทธคุณใน
อริยมรรคมี	๒	ประการ	คือ

	 	 	 ๓.๓.๑	สัมมาทิฏฐิ	หมายถึง	การเห็นชอบ	ซึ่งท่านได้อธิบายว่า	ได้แก่	
(๑)	 การเห็นหรือการรู้อริยสัจ	 ๔	 คือ	 รู้ความทุกข์	 (ทุกข์)	 รู้สาเหตุของความทุกข์	
(สมุทัย)	รู้การดับทุกข์	(นิโรธ)	และรู้แนวทางปฏิบัติให้ถึงความดับทุกข์	(ทุกขนิโรธคา
มินีปฏิปทา)	(๒)	การเห็นไตรลักษณ์	คือ	อนิจจตา	ทุกขตา	และอนัตตตาด้วยอ�านาจ
ของวิปัสสนาญาณ	 (๓)	 การรู้ว่าอะไรคือ	 อกุศล	 และอะไรคือ	 รากเหง้าของอกุศล	
(อกุศลมูล)	 และรู้ว่าอะไรคือ	 กุศล	 และอะไรคือ	 รากเหง้าของกุศล	 (กุศลมูล)
(๔)	 การเห็นปฏิจจสมุปบาท	 คือเห็นกระบวนการเกิดและการดับตามเงื่อนไขของ
องค์ธรรมในปฏิจจสมุปบาท

	 	 	 ๓.๓.๒	สัมมาสังกัปปะ	 หมายถึง	 การด�าริชอบ	 ในเรื่องต่อไปน้ีคือ
(๑)	ความด�าริในการออกจากกาม	ได้แก่	กามคุณ	๕	คือ	รูป	เสียง	กลิ่น	รส	สัมผัส
ที่คอยสนองความอยากหรือตัณหา	 (๒)	 ความด�าริที่ออกจากพยาบาท	 ได้แก่	 ความ
นึกคิดที่ประกอบด้วยเมตตา	(๓)	ความด�าริที่จะออกจากการเบียดเบียน	ได้แก่	ความ
คิดที่ประกอบด้วยกรุณา

 ๖๑	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๓๗๔-๓๘๑/๓๐๒-๓๑๕.
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	 ถ้าพิจารณาตามข้อสรุปของอริยมรรคข้างต้นน้ีจะพบว่า	 เป้าหมายของ
พุทธคุณไม่ใช่เพื่อให้เกิดฤทธิ์อ�านาจในเชิงบันดาลเรื่องที่อัศจรรย์	 แต่เป็นเรื่องของ
คุณความดีที่เกิดจากการพัฒนาชีวิตมาโดยล�าดับจนบริบูรณ์ส่งผลให้พระมหาบุรุษได้
ตรสัรูเ้ป็นพระสัมมาสัมพทุธเจ้าผู้เป่ียมด้วยพทุธคณุอันประเสรฐิ	ดงัน้ันการน�าพทุธคณุ
มาใช้ในเชิงอ�านาจหรือเพื่อให้เกิดความขลัง	 ความศักดิ์สิทธิ์จึงผิดไปจากเน้ือแท้
ของพทุธคณุทีเ่ป็นหลักปฏบิตัสู่ิความรูแ้จ้ง	และความบรสุิทธิท์างจิต	แต่ถ้าน�ามาใช้เพือ่
เป็นกุศโลบายดึงคนเข้าหาศาสนาหรือเพื่อความเข้าใจหลักธรรมก็เป็นเรื่องที่ไม่ผิด	
เพราะพระพุทธเจ้าเองก็ทรงใช้อิทธิปาฏิหาริย์เพื่อการนี้เช่นกัน	

การปฏิบัติต่อพุทธคุณที่ถูกต้อง

	 พุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งปัญญาที่มุ่งให้มนุษย์ใช้ปัญญาในการด�าเนินชีวิต 
เห็นได้จากค�าสอนเรื่องปัญญาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้ทั่วไปในคัมภีร์ทางพระพุทธ
ศาสนา	และเป็นหลักธรรมที่ทรงแสดงไว้ควบคู่กับศรัทธาเสมอ	ตัวอย่างเช่น	กาลาม
สูตรหรือเกสปุตตสูตร	 อังคุตตรนิกาย	 ติกนิบาตที่ทรงสอนให้ชาวกาลามะใช้ปัญญา
ตรวจสอบเรื่องต่างๆ	 ที่รับมาให้รอบคอบก่อนที่จะเชื่อ๖๒	 โดยเฉพาะข่าวมงคล	 คือ	
อิทธิปาฏิหาริย์	ฤทธิ์อ�านาจที่เกิดจากความศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุมงคลต่างๆ	ที่กล่าวขาน
ต่อกันว่ามีพุทธคุณสามารถบันดาลสิ่งที่มนุษย์ต้องการ

	 การที่ชาวพุทธหันไปให้ความส�าคัญกับวัตถุมงคลเท่ากับเป็นการละทิ้ง
พระธรรมวินัยในฐานะที่พึ่งอันประเสริฐและในฐานะเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้าที่
พระองค์ตรสัไว้ในมหาปรนิิพพานสูตร	ทฆีนิกาย	มหาวรรค	ทีว่่า	“ธรรมวินัยทีเ่ราแสดง
แล้ว บัญญัติแล้วแก่เธอทั้งหลาย หลังจากที่เราล่วงลับไปแล้ว จะเป็นศาสดาของเธอ
ทั้งหลาย เธอทั้งหลายจงท�าหน้าที่ให้ส�าเร็จด้วยความไม่ประมาทเถิด”๖๓

	 พุทธด�ารัสดังกล่าวได้ให้ข้อสรุปว่า	 ส่ิงที่ส�าคัญที่ชาวพุทธควรยึดเป็นสรณะ
ที่พึ่งแทนพระพุทธเจ้าคือ	 พระธรรมวินัย	 ดังน้ัน	 เมื่อวิเคราะห์ไปที่พระธรรมวินัย
จะพบวิธีการปฏิบัติเพื่อบรรลุเป้าหมายตามพุทธคุณที่ส�าคัญ	๒	ประการ	คือ

 ๖๒	 องฺ.ติก.	(ไทย)	๒๐/๕๐๒/๒๑๒.
	 ๖๓	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๒๑๘/๑๖๖.
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 ๑. พุทธคุณในฐานะที่พึ่งอันประเสริฐ 

	 สาระส�าคัญของพุทธคุณคือ	ภาวะแห่งความรู้แจ้ง	สะอาด	บริสุทธิ์	ดังนั้น	
จุดเริม่ต้นของการเข้าถงึพทุธคณุในฐานะทีพ่ึง่อันประเสรฐิกล่าวโดยสรปุม	ี๒	ประการ	
คือ

  ๑.๑ อจลศรัทธา : การที่มีศรัทธามั่นคงต่อพระรัตนตรัย 

	 	 	 ศรทัธาทีถ่กูต้องตามหลักพระพทุธศาสนาต้องเป็นศรทัธาทีป่ระกอบ
ด้วยเหตุผล	 หรือศรัทธาที่ประกอบด้วยปัญญาในการพิจารณาเรื่องต่างๆ	 อย่าง
รอบคอบ	 จนเข้าถึงความจริงก่อนแล้วจึงเช่ือ	 ไม่ใช่เช่ือโดยปราศจากการไตร่ตรอง 
ตัวอย่างของหลักค�าสอน	 ที่ว่าด้วยศรัทธาที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้ให้เป็นแนวทาง
ปฏิบัติ	ได้แก่	หลักศรัทธา	๔	ประการ	คือ	 	 	 	
	 	 	 ๑.๑.๑	เชื่อกรรมหรือกฎแห่งกรรม	(กัมมสัทธา)
	 	 	 ๑.๑.๒	เช่ือผลของกรรมว่ามีอยู่จริงและให้ผลจริงตามลักษณะของ
กรรมที่เป็นกุศลหรืออกุศล	(วิปากสัทธา)	
	 	 	 ๑.๑.๓	เชื่อว่ามนุษย์แต่ละคนมีกรรมเป็นของตนหรือแต่ละคนเป็น
เจ้าของกรรมและเป็นผู้รับผลของกรรมที่ตนท�าไว้ทั้งดีและไม่ดี	(กัมมัสสกตาสัทธา)	
	 	 	 ๑.๑.๔	เชื่อมั่นในความตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า	(ตถาคตโพธิสัทธา)

	 ศรัทธาที่จะมีความมั่นคงได้น้ันจะต้องเกิดจากการมองเห็นคุณค่าของ
พระรัตนตรัย	 โดยเฉพาะพุทธรัตน์ที่ประกอบด้วยพระคุณสมบัติตามที่กล่าวแล้วใน
พุทธคุณหมวดต่างๆ	 ซ่ึงจะเป็นแรงจูงใจให้ปฏิบัติตามพุทธคุณเหล่าน้ันเพื่อบรรลุ
ความเป็นผู้รู้แจ้ง	บริสุทธิ์	สะอาด	และหลุดพ้นตามรอยพระบาทของพระพุทธองค์

  ๑.๒ ไตรสรณคมน์ : การเข้าถึงพระรัตนตรัย 

	 	 	 การยดึพระรตันตรยัเป็นทีพ่ึง่	ไม่ใช่เป็นการยดึตดิในวัตถหุรอืตวับคุคล	
แต่การเข้าถงึพระรตันตรยัเป็นการเข้าถงึด้วยใจทีม่องเหน็คณุความดขีองพระรตันตรยั
อย่างแท้จริง	 การเปล่งวาจาและการบูชาด้วยเครื่องสักการะเป็นเพียงองค์ประกอบ
เสริมที่จะท�าให้ศรัทธาตั้งมั่นเท่านั้น	ซึ่งการเข้าถึงพุทธคุณในลักษณะดังกล่าวสามารถ
ท�าได้	๒	วิธี	
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	 	 	 ๑.๒.๑	การยึดเอาพุทธคุณเป็นแนวทางปฏิบัติ	 หมายถึง	 การเอา
พระคุณความดีของพระรัตนตรัยมาตั้งเป็นเป้าหมายเพื่อพัฒนาตนให้เข้าถึงความดีนั้น	
มิใช่น�ามาเป็นสื่อสร้างพลังอ�านาจให้เกิดความขลัง	ความศักดิ์สิทธิ์ในเชิงดลบันดาลสิ่ง
ที่ปรารถนาให้แก่มนุษย์	แต่การเข้าถึงพุทธคุณนั้นจะต้องเข้าถึงตัวสภาวะที่แท้จริง	คือ	
ความสะอาด	 บริสุทธิ์	 สงบ	 สว่างโดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อบรรเทา	 ขจัดทุกข์และกิเลส
ในใจให้หมดส้ิน๖๔	ดงัน้ัน	การตคีวามพทุธคณุในพระเครือ่งว่าเป็นเรือ่งของอ�านาจวิเศษ
ที่จะบันดาลเรื่องต่างๆ	 ให้น้ัน	 จึงคลาดเคล่ือนไปจากสาระส�าคัญของพระพุทธคุณ	
นับว่าเป็นอันตรายต่อพระพุทธศาสนาประการหน่ึง	 สอดคล้องกับค�าวิจารณ์ของ
พระธรรมปิฎก	(ป.อ.	ปยุตฺโต)	ที่ว่าการตีความพระธรรมวินัยผิดหรือการท�าพระธรรม
วินัยให้วิปริต	ถือว่าเป็นภัยที่ร้ายแรงที่สุด๖๕

	 	 	 ๑.๒.๒	การพึ่งตนเองตามแนวทางแห่งพุทธคุณ	 เรื่องน้ีผู้เขียนสรุป
จากพุทธคุณข้อว่า	 สัมมาสัมพุทโธ	 เพราะพุทธคุณข้อน้ีมีนัยที่แสดงว่า	 พระพุทธเจ้า
ตรัสรู้ได้ด้วยความเพียรพยายามของพระองค์	 ไม่มีผู้อ่ืนท�าให้	 และเรื่องการพึ่งตนน้ี
เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่พระพุทธเจ้าตรัสกับพุทธบริษัทบ่อยครั้ง	เช่น	ในมัคควรรค	ขุททก
นิกาย	ธรรมบทที่ว่า	“เธอทั้งหลาย ควรท�าเพียรเองเถิด พระตถาคต (พระพุทธเจ้า) 
เป็นเพียงผู้ชี้บอกเท่านั้น”๖๖	พุทธด�ารัสนี้ได้ชี้ให้เห็นว่า	เรื่องการบรรลุธรรม	(มรรค	ผล	
นิพพาน)	เป็นเรือ่งของปัจเจกชนแต่ละคนทีจ่ะต้องลงมอืปฏบัิตติามแนวทางทีพ่ระองค์
ทรงวางไว้ด้วยตนเอง	 พระพุทธเจ้าทรงเป็นเพียงครูผู้สอนหรือบอกหนทางให้เท่าน้ัน	
อีกตัวอย่างหน่ึงของหลักค�าสอน	 ที่สอนให้ชาวพุทธพึ่งตนเองปรากฏในอัตตวรรค
ขุททกนิกาย	ธรรมบท	หลายเรื่อง	เช่น	“ตนแล เป็นที่พึ่งของตน บุคคลอื่น ใครเล่า
จะเป็นที่พึ่ง เพราะบุคคลที่ฝึกตนดีแล้ว ย่อมได้ที่พึ่งอันได้โดยยาก”๖๗ 

	 พุทธด�ารัสน้ีชี้ให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาได้ให้ความส�าคัญแก่ศักยภาพของ
มนุษย์	 และยังสะท้อนถึงความจริงที่ว่าการพึ่งคนอ่ืนเสมือนหน่ึงเราไม่มีเสรีภาพที่จะ

 ๖๔	 ขุ.อุ.อ.	(ไทย)	๑/๖-๗.
 ๖๕	 พระธรรมปิฎก	(ป.อ.	ปยุตฺโต),	ภัยแห่งพระพุทธศาสนาในประเทศไทย.	พิมพ์ครั้งที่	
๕,	(กรุงเทพฯ	:	มูลนิธิพุทธธรรม,	๒๕๔๕),	หน้า	๖๖.
 ๖๖	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๒๗๖/๑๑๗.
 ๖๗	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๑๖๐/๘๒.	 	
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ท�าอะไรด้วยตนเอง	 ต้องรอคอยให้ผู้อ่ืนช่วยเหลืออยู่ตลอดชีวิตเช่นน้ีจึงหาความเป็น
ไทไม่ได้	ทั้งนี้มิได้หมายความว่า	พระพุทธศาสนาห้ามพึ่งคนอื่น	แต่ให้รู้ว่าตราบใดที่ยัง
ต้องพึง่คนอ่ืน	กย็งัไม่ใช่ทีพ่ึง่อันเกษม	ไม่ใช่ทีพ่ึง่อันแท้จรงิ	ขอให้ดตูวัอย่างทีพ่ระอรรถ
กถาจารย์ได้อธิบายเพิ่มเติมในประเด็นนี้ว่า	 การท�ากุศล	 การเข้าถึงสวรรค์	 หรือการ
บรรลุมรรคผลเกิดข้ึนได้ด้วยการกระท�าของเรา	 คนอ่ืนท�าให้ไม่ได้๖๘	 ดังน้ันการที่
ชาวพทุธหนัไปพึง่พาวัตถศุกัดิสิ์ทธิใ์นลักษณะของการอ้อนวอนให้ช่วยบนัดาลให้ได้ในส่ิง
ที่ต้องการจึงเป็นเรื่องที่ไม่ถูกต้องตามพุทธประสงค์	 เห็นได้จากทัศนะของพระธรรม
ปิฎก	(ป.อ.ปยตุโฺต)	ทีว่่า	“การรอคอยการดลบันดาลของส่ิงศกัดิสิ์ทธิแ์ล้วผิดหลักกรรม
ทันที”๖๙	 แต่ท่านก็ได้ให้เสนอทางออกเกี่ยวกับเรื่องน้ีไว้ว่าให้ใช้ความศักดิ์สิทธิ์เป็น
ตัวส่ือน�าคนเข้าหาพระพุทธศาสนาโดยพยายามโน้มจิตของผู้ศรัทธามาสู่ปัญญา
ความบริสุทธิ์	 และคุณธรรม	 ความศักดิ์สิทธิ์สูงสุด	 คือความบริสุทธิ์	 ไม่ต้องมีฤทธิ์
อ�านาจ	ความศักดิ์สิทธิ์เกิดจากคุณธรรม๗๐ 

 ๒. พุทธคุณในฐานะหลักบูชาสูงสุด 

	 ข้อสรุปเรื่องการเข้าถึงพุทธคุณในหัวข้อที่แล้วช่วยให้เราเห็นแนวทางปฏิบัติ
เพื่อเข้าถึงเป้าหมายของพุทธคุณในฐานะหลักบูชาสูงสุดคือ	 การยึดเอาคุณของพระ
รัตนตรัยมาเป็นแนวทางปฏิบัติเพื่อบรรลุเป้าหมายของพุทธคุณ	เมื่อพิจารณาประเด็น
นี้จะได้ข้อสรุปถึงเรื่องที่จะวิเคราะห์ในหัวข้อนี้	๒	ประการ	คือ	

  ๒.๑ พุทธคุณในฐานะหลักธรรม 

	 	 	 พุทธคุณไม่ใช่เรื่องของวัตถุหรือสัญลักษณ์แห่งความขลังความ
ศักดิ์สิทธิ์เชิงดลบันดาลอย่างที่ชาวพุทธไทยบางส่วนเข้าใจกันในปัจจุบัน	 การสร้าง
พระพุทธรูป	 พระเครื่อง	 และวัตถุมงคลอ่ืนๆ	 ไว้สักการบูชาเป็นเรื่องที่เกิดขึ้นใน
ภายหลัง	แม้ในพระไตรปิฎกเองกไ็ม่ได้กล่าวเรือ่งน้ีไว้	มแีต่เพยีงกล่าวถงึถปูารหบคุคล	
หมายถึง	 บุคคลที่ควรแก่การสร้างสถูปไว้เคารพบูชาซ่ึงแสดงไว้	 ๔	 ประเภท	 คือ

 ๖๘	 ขุ.ธ.อ.	(บาลี)	๖/๑๕.
 ๖๙	 พระธรรมปิฎก	 (ป.อ.ปยุตฺโต), เมืองไทยจะวิกฤต ถ้าคนไทยมีศรัทธาวิปริต.	พิมพ์
ครั้งที่	๒,	(กรุงเทพฯ	:	มูลนิธิพุทธธรรม,	๒๕๓๘),	หน้า	๗๓.
	 ๗๐	 เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๗๔.
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พระสัมมาสัมพุทธเจ้า	 พระปัจเจกพุทธเจ้า	 พระสาวกของพระพุทธเจ้า	 และพระเจ้า
จักรพรรดผู้ิทรงธรรม๗๑	มเีพยีงคมัภร์ีช้ันอรรถกถาและฎกีาทีก่ล่าวถงึเรือ่งพระพทุธรปู
ไว้ในหัวข้อ	อุทเทสิกเจดีย์	หมายถึง	เจดีย์ที่สร้างอุทิศพระพุทธเจ้า	ได้แก่	พระพุทธรูป	
และการสร้างพระพทุธรปูไว้สักการบูชาได้มใีนภายหลังจากทีพ่ระพทุธเจ้าทรงปรนิิพพาน
ไปแล้วหลายปี	 อีกประการหน่ึง	 พุทธคุณไม่ใช่มีไว้สวดอ้อนวอนหรือสวดเพื่อให้เกิด
ความขลังความศักดิ์สิทธิ์อย่างที่คนไทยบางส่วนเข้าใจกัน	เรื่องนี้ศึกษาได้จากค�ากล่าว
ของ	ส.ศิวรักษ์ที่ว่า	“บทพระพุทธคุณ จะไปสวดอ้อนวอนขอพรพิเศษหรือบนบานศาล
กล่าวใดๆ มิได้เลย เพราะพระพุทธเจ้าเป็นเพียงผู้สอนพระสัทธรรม ทรงช้ีทางให้ฃ
มนุษย์พ้นทุกข์เท่านั้น”๗๒ 

	 	 	 ข้อวิจารณ์และพทุธด�ารสัดงักล่าวได้แสดงแก่นแท้ของพทุธคณุว่าเป็น
หลักปฏิบัติที่ชาวพุทธจะต้องด�าเนินตามแนวทางที่พระพุทธเจ้าทรงวางไว้เพื่อเข้าถึง
พุทธคุณในแต่ละข้อ	และเมื่อศึกษาในประเด็นนี้ก็ได้พบหลักปฏิบัติต่อพุทธคุณในฐานะ
ต่อไปนี้

	 	 	 ๒.๑.๑	พุทธคุณในฐานะภาวะที่ควรบูชา	 (พุทธบูชา)	 การบูชาใน
พระพุทธศาสนาที่นี้มี	๒	ประการ	คือ	(๑)	อามิสบูชา	คือ	การบูชาด้วยสิ่งของ	เช่น	
ดอกไม้	ธูป	เทียน	และของหอม	เป็นต้น	(๒)	ปฏิบัติบูชา	คือ	การบูชาด้วยการปฏิบัติ
ตามหลักค�าสอนของพระพทุธเจ้า๗๓	การบชูาทัง้	๒	ข้อน้ี	ปฏบิตับิชูาได้รบัการสรรเสรญิ
จากพระพุทธเจ้าว่าเป็นการบูชาพระพุทธเจ้าอย่างสูงสุด๗๔	เพราะการปฏิบัติบูชานั้นจะ
ท�าให้พระพุทธศาสนาด�ารงอยู่ต่อไปได้และท�าให้ผู้บูชาเข้าถึงพุทธคุณที่เป็นแก่นแท้
จริงๆ	ไม่ใช่พุทธคุณที่เป็นเปลือกนอกหรือพุทธคุณในเชิงฤทธิ์หรือปาฏิหาริย์	

	 	 	 การที่ชาวพุทธน�าเอาพุทธคุณมาบรรจุไว้ในวัตถุมงคลต่างๆ	 แล้วพา
กนักราบไหว้	ถ้าพจิารณาในแง่ของโลกตุตรธรรมจึงเป็นเรือ่งทีต่รงกนัข้ามกบัเป้าหมาย
ของพุทธศาสนาที่ต้องการให้คนละความยึดติด	 หลุดพ้นจากความยึดมั่นถือมั่นซ่ึง

 ๗๑	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๒๐๖/๑๕๓-๑๕๔.
	 ๗๒	 ส.ศิวรักษ์,	ความเข้าใจพระพุทธเจ้าและมหาสาวิกาในสมัยพุทธกาล.	พิมพ์ครั้งที่	๒,		
(กรุงเทพฯ	:	คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา,	๒๕๓๔),	หน้า	๒๐.
 ๗๓	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๑๒๙/๑๖๐.
 ๗๔	 มหามกุฎราชวิทยาลัย,	มงฺคลตฺถทีปนิยา ปฐโม ภาโค,	หน้า	๗๖.
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พระอริยนันทมุนี	 (พุทธทาส	 อินฺทปญฺโญ)	 ได้กล่าวถึงการยึดมั่นในความศักดิ์สิทธิ	์
ความขลังที่เกิดจากการปฏิบัติตามศีลหรือธรรม	 รวมถึงการยึดติดในวัตถุเชิงอ�านาจ
วิเศษว่าเป็นสีลัพพตปรามาส	 หมายถึง	 การยึดมั่นในการประพฤติ	 การกระท�าที่เคย
ปฏิบัติต่อกันมาอย่างไร้เหตุผล๗๕	 แต่ถ้าการกระท�าดังกล่าวเป็นเรื่องของการโน้มน้าว
ประชาชนที่ยังไม่เข้าใจพระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้งให้เกิดศรัทธายิ่งขึ้น	 ประกอบกับมี
การอธบิายให้ประชาชนเข้าใจถงึพทุธคณุและแนวทางปฏบัิตติามพทุธคณุทีแ่ท้จรงิกเ็ป็น
เรื่องที่ก่อให้เกิดประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนา

	 	 	 ๒.๑.๒	พทุธคณุในฐานะตวัแทนของพระพทุธเจ้า	เรือ่งน้ีศกึษาได้จาก
พทุธด�ารสัทีต่รสักบัภกิษทุีม่าเฝ้าก่อนทีพ่ระองค์จะปรนิิพพาน	ในมหาปรนิิพพานสูตรว่า	
“ธรรมวินัยที่เราแสดงไว้ดีแล้ว บัญญัติไว้ดีแล้วจักเป็นศาสดาของพวกเธอทั้งหลาย
หลังจากเราล่วงลับไปแล้ว”๗๖ 

	 	 	 พุทธด�ารัสน้ี	 แสดงถึงพระธรรมวินัยเป็นหลักที่ชาวพุทธต้องให้
ความส�าคัญและให้ความเคารพในฐานะตัวแทนของพระพุทธเจ้าที่เป็นรูปธรรมซ่ึงยัง
ปรากฏอยู่ในปัจจุบันด้วยการศึกษาเรียนรู้และปฏิบัติตามจนเข้าถึงหรือเห็นธรรม
ด้วยตนเองอันเป็นการจรรโลงพระธรรมวินัยหรือกล่าวโดยภาพรวมก็คือ	 พระพุทธ
ศาสนาให้ด�ารงอยู่	 แต่ตรงกันข้ามหากชาวพุทธไม่ศึกษาเล่าเรียน	 ถ่ายทอด	 และไม่
ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยก็จะท�าให้พระพุทธศาสนาด�ารงอยู่ไม่ได้ด้วย	

	 	 	 ปัจจัยที่จะท�าให้พระพุทธศาสนาด�ารงอยู่ไม่ได้ดังกล่าว	 ได้ช้ีให้เห็น
หน้าที่หลักของชาวพุทธที่กล่าวไว้ในอรรถกถาธรรมบท	๒	ประการ	คือ	(๑)	คันถธุระ	
หมายถึง	 หน้าที่ในการศึกษาท�าความเข้าใจพระพุทธพจน์	 (พระธรรมวินัย)	 ทรงจ�า
รวมถึงเผยแผ่	 สืบต่อด้วย	 (๒)	 วิปัสสนาธุระ	 หมายถึง	 หน้าที่ในการปฏิบัติตาม
พระธรรมวินัยที่ได้ศึกษาจนเข้าใจอย่างถูกต้องแล้ว๗๗	 เพราะการปฏิบัติตามพระธรรม
วินัยจะท�าให้ชาวพทุธเข้าถงึพทุธคณุทีใ่ช้ในความหมายว่า	ดวงตาเหน็ธรรม	เข้าถงึธรรม	
หรือเห็นธรรม	 เรื่องที่ยืนยันข้อน้ี	 คือพุทธด�ารัสที่ตรัสกับพระวักกลิในวักกลิสูตร

 ๗๕	 พระอริยนันทมุนี	 (พุทธทาส	 อินทปัญโญ),	 หลักพระพุทธศาสนา.	 พิมพ์ครั้งที่	 ๒,	
(กรุงเทพฯ	:	ส�านักพิมพ์สุขภาพใจ,	๒๕๓๓),	หน้า	๖๓.
 ๗๖	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๒๑๖/๑๖๔.
 ๗๗	 ธ.อ.	(บาลี)	๑/๓.
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อังคุตตรนิกาย	 เอกนิบาตว่า “ผู้ใดเห็นธรรม ผู้น้ันช่ือว่าเห็นเรา ผู้ใดเห็นเรา ผู้น้ัน
ชื่อว่าเห็นธรรม”๗๘ 

	 	 	 ๒.๑.๓	พุทธคุณในฐานะอารมณ์กรรมฐาน	 คือพุทธานุสติ	 หมายถึง	
การระลึกถึงพระคุณของพระพุทธเจ้าทั้ง	 ๙	 ประการที่กล่าวข้างต้นเป็นอารมณ	์
เพื่อท�าจิตให้สงบตั้งมั่นอยู่ในองค์ภาวนา	ส่วนวิธีการท�านั้นมีรายละเอียดค่อนข้างมาก
จะไม่ขอกล่าวในบทความน้ี	 แต่จะกล่าวถึงพุทธคุณในฐานะพุทธานุสติ๗๙หมายถึง
ภาวะทีพ่ทุธศาสนิกชนควรระลึกถงึและพจิารณาถงึพระคณุสมบตัขิองพระองค์อันเป็น
อารมณ์ของสมถกรรมฐานข้อ	 ๑	 ใน	 ๔๐	 ข้อ	 โดยมีจุดมุ่งหมายของการปฏิบัติเพื่อ
ฝึกจิตให้น่ิง	 สงบ	 มั่นคงที่เรียกกันว่า	 สมาธิเป็นปฏิกิริยาที่เกิดจากพลังจิตที่สงบ
บริสุทธิ์	 ใสสะอาด	มีพลัง	ซึ่งเป็นอ�านาจที่เกิดจากธรรมที่มุ่งให้จิตนิ่งสงบเพื่อพัฒนา
สู่ปัญญาเป็นส�าคัญ	มิใช่เป็นอ�านาจที่เกิดจากการเสกเป่า	หรือการดลบันดาลจากผู้ที่มี
อ�านาจหรือฤทธิ์เหนือมนุษย์	 เช่น	 เทพ	 เป็นต้น	 และการที่พระภิกษุรูปใดน�าเอาพลัง
ของสมาธิไปใช่เพื่อเสก	เป่าวัตถุใดๆ	เพื่อให้เกิดอานุภาพศักดิ์สิทธิ์จึงเป็นเรื่องที่ผิดไป
จากพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้า

	 	 	 สาระส�าคญัในเชงิปฏบัิตต่ิอพทุธคณุทีก่ล่าวมาทัง้หมด	เมือ่วิเคราะห์
แล้วจะสรุปลงในหัวข้อธรรม	 เรื่องธัมมจริยา	 คือ	 การประพฤติธรรมที่ปรากฏอยู่ใน
ธัมมจริยสูตร	ขุททกนิกาย	สุตตนิบาต๘๐	และพระอรรถกถาจารย์ได้อธิบายว่า	หมายถึง	
การประพฤติตนตามกรอบของสุจริต	 ๓	 ประการ	 คือ	 กายสุจริต	 วจีสุจริต	 และ
มโนสุจริต๘๑	 นอกจากน้ี	 พระสูตรดังกล่าวยังได้กล่าวถึงการประพฤติพรหมจรรย์ที่
พระอรรถกถาจารย์อธิบายไว้ว่า	 คือ	 มรรคพรหมจรรย์	 หมายถึง	 การปฏิบัติธรรม
จนบรรลุอริยมรรค	 นอกจากน้ี	 การประพฤติธรรมน้ียังปรากฏอยู่ในมงคลสูตร
ขุททกนิกาย	 สุตตนิบาตในฐานะวิธีการสร้างความเจริญ	 งอกงามให้แก่ชีวิตหรือที่
เรียกว่า	มงคลชีวิต๘๒

 ๗๘	 ส�.ข.	(ไทย)	๑๗/๘๗/๑๕๙.
 ๗๙	 องฺ.เอก.	(ไทย)	๒๐/๑๗๙-๑๘๐/๓๙-๔๐.
 ๘๐	 ขุ.สุ.	(ไทย)	๒๕/๒๗๗/๕๖๕.
 ๘๑	 ขุ.สุ.อ.	(บาลี)	๒/๒๗๗/๑๒๑.
 ๘๒	 ขุ.สุ.	(ไทย)	๒๕/๒๖๖/๕๖๒.
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	 หลักปฏิบัติเพื่อเข้าถึงพุทธคุณโดยสรุปจะอยู ่ในหลักโอวาทปาฏิโมกข์ที่
พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้ในมหาปทานสูตร	 ทีฆนิกาย	 มหาวรรค๘๓	 ซ่ึงได้สรุป
หลักปฏิบัติตามพุทธธรรมที่สะท้อนถึงเป้าหมายของพุทธธรรมคือ	 ควาบริสุทธิ์
ทางกาย	วาจา	ใจ	๓	ประการ	คือ

 ๑. ไม่ท�าชั่วทางกาย วาจา และใจ 

	 การปฏิบัติตามพุทโธวาทข้อนี้สามารถกระท�าได้ตั้งแต่หลักการพื้นฐาน	ได้แก่	
เบญจศีลที่เว้นจากการเบียดเบียนชีวิตอ่ืน	 เว้นจากการละเมิดทรัพย์สินของผู้อ่ืน
เว้นจากการละเมิดคู่ครองของผู้อ่ืน	 เว้นจากการโกหกหลอกลวง	 และเว้นจากการ
ท�าลายตัวเองด้วยการเสพสิ่งมึนเมา	และหลักอกุศลกรรมบถ	หมายถึง	หลักข้อห้าม
ที่ขยายจากเบญจศีลให้ครอบคลุมพฤติกรรมทางกาย	 วาจา	 และใจที่ไม่ถูกต้องของ
มนุษย์	 เพื่อมิให้มนุษย์แสดงพฤติกรรมที่เสียหายที่น�าความเดือดร้อนมาให้แก่ตัวเอง
ผู้อื่น	และสังคม	กล่าวโดยรวมก็คือหลักค�าสอนที่ว่าด้วยศีล	และระเบียบวินัยที่มุ่งให้
มนุษย์รู้จักส�ารวม	ระมัดระวัง	ละเว้นการกระท�าที่น�าไปสู่ความเดือดร้อนทั้งแก่ตนเอง	
และผู้อ่ืนโดยมีสันติภาพเป็นเป้าหมายสูงสุดทางสังคม	 และเป็นพื้นฐานส�าคัญของ
การพฒันาจิตให้ตัง้มัน่	(สมาธ)ิ	และการหยัง่รูค้วามจรงิในสภาวธรรมทัง้ปวง	(ปัญญา)	
ที่ท�าให้หลุดพ้นจากกิเลสและความทุกข์ทางจิตได้อย่างสิ้นเชิง	

 ๒. ท�าความดีให้ถึงพร้อม 

	 พระพุทธศาสนามองว่า	การไม่ท�าความชั่วถือว่าเป็นการกระท�าความดีในขั้น
พื้นฐาน	แต่ยังมีความดีในระดับละเอียด	ประณีตที่มนุษย์จะต้องเพียรกระท�าให้ยิ่งขึ้น
ไปอีก	เรื่องนี้	ศึกษาได้จากการบ�าเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ก่อนที่จะตรัสรู้ที่ใช้เวลา
อย่างยาวนาน	เรือ่งน้ีช่วยให้เราเข้าใจว่า	ความดเีป็นเรือ่งทีม่นุษย์จะต้องท�าให้สมบรูณ์	
หลักที่สะท้อนถึงการสร้างความดีในพระพุทธศาสนามีมากมาย	 เช่น	 เบญจธรรมที่ว่า
ด้วยหลักธรรมที่ท�าให้มนุษย์ปฏิบัติต่อตนเอง	 ผู้อ่ืนด้วยความรัก	 ความปรารถนาด	ี
(เมตตา	 กรุณา)	 มีความขยันหมั่นเพียรในการประกอบสัมมาชีพ	 มีความส�ารวม
ระมัดระวังเรื่องเพศ	(กามสังวร)	มีความจริงใจ	(สัจจะ)	ต่อผู้อื่นที่แสดงออกมาด้วย

 ๘๓	 ที.ม.	(ไทย)	๑๐/๙๐/๕๐.
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การไม่พูดโกหก	 หลอกลวง	 มีสติ	 สัมปชัญญะ	 ระลึกรู้และเลือกเฟ้นที่จะดื่มหรือ
บริโภคส่ิงที่เป็นประโยชน์ต่อชีวิต	 และกุศลกรรมบถที่ว่าด้วยหลักการสร้างความดี
ที่ครอบคลุมพฤติกรรมทางกาย	วาจา	และใจ	(กายสุจริต	วจีสุจริต	และมโนสุจริต)	
และปุพเพกตปุญญตาที่ว่าด้วยการสร้างความดีให้พร้อมอยู่เสมอ๘๔เป็นต้น

	 สรุปว่าหลักค�าสอนในพระพุทธศาสนาล้วนมีเป้าหมายเพื่อการสร้างความดี
ตั้งแต่ระดับพื้นฐานจนถึงความดีขั้นสูงสุด	เช่น	ปธาน	๔	เมื่อกล่าวสรุปก็คือ	หลักการ
สร้างความดีอย่างต่อเน่ือง	 และเป็นหลักการสร้างความดีที่ครอบคลุมทั้งทางกาย
วาจา	 และใจ	 โดยมุ่งประเด็นส�าคัญไปที่จิตเป็นส�าคัญ	 เน่ืองจากพระพุทธศาสนา
มองว่าจิตเป็นบ่อเกิดของความดี	ความชั่วที่จะส่งผลให้เกิดการกระท�าทางกาย	วาจา	
และใจตามมา	ดังนั้น	การสร้างความดีจึงเป็นเรื่องของการพัฒนาจิตเพื่อยับยั้งต้นตอ
ของความชั่วที่มาจากกิเลส	และพัฒนาความดีที่มาจากคุณธรรม

 ๓. การท�าใจให้ผ่องใสบริสุทธิ ์

	 วิธีการท�าจิตให้บริสุทธิ์	 ได้ถูกแสดงไว้ภายใต้หลักวิปัสสนากรรมฐาน	
หมายถึง	กรรมฐานที่ท�าให้เกิดการรู้แจ้ง	 เห็นจริง	 เกิดปัญญาหยั่งรู้เรื่องต่างๆ	ตาม
ความจริง	 การปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานเป็นเรื่องของการใช้สติพิจารณาสภาวธรรม
หรือรูปนาม	 ขันธ์	 ธาตุ	 อายตนะ	 และอินทรีย์จนเห็นไตรลักษณ์คืออนิจจัง	 ทุกขัง	
อนัตตา	 จนละความยึดมั่นถือมั่นในรูปนามได้	 ซ่ึงมีรายละเอียดค่อนข้างมาก	 ไม่ขอ
กล่าวไว้ในที่น้ี	 แต่จะขอกล่าวถึงเรื่องความบริสุทธิ์ที่พระพุทธศาสนามองว่าเกิดจาก
การกระท�าของเราเอง	มไิด้เกดิจากปัจจัยภายนอก	ดงัพระพทุธด�ารสัทีต่รสัไว้ในขทุทก
นิกาย	 ธรรมบทว่า	 “คนท�าชั่วด้วยตนเอง ย่อมเศร้าหมองเอง ไม่ท�าชั่วด้วยตนเองก็
บริสุทธิ์ด้วยตนเอง ความบริสุทธิ์และความไม่บริสุทธิ์ เป็นของเฉพาะตน คนอื่นจะท�า
คนอื่นให้บริสุทธิ์ไม่ได้”๘๕	พุทธด�ารัสนี้	ช่วยให้เราได้แนวทางในภาพรวมว่า	การพัฒนา
ตนให้บริสุทธิ์อยู่ที่มนุษย์แต่ละคนจะต้องลงมือด้วยตัวเอง	 มิใช่ไปพึ่งหมอไสยศาสตร	์
อาจารย์ผู้เรืองวิทยาคม	หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่นใด	ซึ่งนักวิชาการ	เช่น	แสง	จันทร์งาม๘๖

 ๘๔	 ขุ.ขุ.	(ไทย)	๒๕/๔/๗.	
 ๘๕	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๐/๒๕/๑๖๕/๘๔.
 ๘๖	 แสง	 จันทร์งาม,	พุทธศาสนวิทยา.	พิมพ์ครั้งที่	 ๔,	 (กรุงเทพฯ	 :	 สร้างสรรค์บุ๊คส์,	
๒๕๔๔),	หน้า	๖๕-๖๖.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗36

วิจารณ์ว่า	 การเคารพบูชา	 (พระเครื่อง)	 ในลักษณะของการอ้อนวอนร้องขอท�าให้
ชาวพทุธหลงลืมพระพทุธเจ้าทัง้ในประวัตศิาสตร์และพระพทุธเจ้าโดยสภาวะ๘๗เข้าข่าย
ในลักษณะวิญญาณนิยม	 (Animism)	 เป็นสีลัพพตปรามาสและเป็นเรื่องที่ขัดขวาง
ทางไปสู่อริยมรรค

	 หลักปฏบัิตเิพือ่เข้าถงึพทุธคณุทีก่ล่าวข้างต้นสรปุได้ตามหลักไตรสิกขา	ได้แก่	
การพัฒนากาย	 วาจาให้บริสุทธิ์ด้วยศีล	 พัฒนาจิตให้เกิดความตั้งมั่น	 (สมาธิ)	 และ
พัฒนาจิตที่ตั้งมั่นแล้วให้เกิดปัญญาหยั่งรู้เรื่องต่างๆ	ตามความจริง	หลุดพ้นจากกิเลส	
และดับทุกข์ได้อย่างส้ินเชิง	 (ปัญญา)	 ซ่ึงถือว่าเป็นการบรรลุเป้าหมายของพุทธคุณ
อย่างสูงสุด	 หลักฐานที่ยืนยันความจริงน้ีคือ	 พุทธด�ารัสที่ตรัสไว้ในมัชฌิมนิกาย
มูลปัณณาสก์ที่ว่า	“เราสอนแต่ทุกข์ และความดับทุกข์เท่านัน้…”๘๘	หรือในปหาราทสูตร	
อังคตุตรนิกาย	อัฏฐกนิบาตทีว่่า	“ธรรมวินัยน้ีมรีสเดยีวคอื วิมตุตริส เหมอืนมหาสมทุร
มีรสเดียว คือ รสเค็ม”๘๙

	 วิมุตติรสในพระพุทธด�ารัสนี้	หมายถึงพระนิพพาน	ซึ่งเป็นบรมสุขที่เกิดจาก
อิสรภาพแห่งจิตที่ไม่ถูกครอบง�าจากกิเลส	 เห็นได้จากการกล่าวถึงลักษณะของ
พระนิพพานภายใต้ชื่อของความสุขไว้ในสุขวรรค	 ขุททกนิกาย	 ธรรมบทว่า	 “นิพพาน
เป็นสุขอย่างยิ่ง”๙๐	หรือ	“สุขอื่นยิ่งกว่าความสงบ (นิพพาน) ไม่มี”๙๑ 

 ๘๗	 พระพุทธเจ้าในประวัติศาสตร์	 หมายถึง	 มหาบุรุษผู้เกิดมาท�าคุณประโยชน์ให้แก่
ชาวโลกอย่างเอนกอนันต์	 พระพุทธเจ้าโดยสภาวะ	 หมายถึง	 ความเป็นผู้รู้	 ผู้ตื่น	 ผู้เบิกบาน	 โดย
องค์รวมก็คือภาวะของพุทธคุณทั้ง	๙	ประการ	นั่นเอง
 ๘๘	 ม.มู.	(ไทย)	๑๒/๒๘๖/๒๕๐๗.
 ๘๙	 องฺ.อฏฺฐก.	(ไทย)	๒๓/๑๙/๒๕๐.
 ๙๐	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๒๐๖/๙๖.
 ๙๑	 ขุ.ธ.	(ไทย)	๒๕/๒๐๒/๙๖๕.



พุทธคุณ : ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ หรือพระคุณความดีที่ต้องน�าไปปฏิบัติ 37

สรุป

	 จากสาระส�าคัญของพุทธคุณที่กล่าวมาทั้งหมดสรุปได้ว่า	พุทธคุณคือ	ภาวะ
แห่งความรู ้แจ้ง	 ความบริสุทธิ์ที่เกิดจากการบ�าเพ็ญบารมีมาอย่างยาวนานของ
พระโพธสัิตว์จนกระทัง่ได้ตรสัรูเ้ป็นพระสัมมาสัมพทุธเจ้า	ผู้ประกอบด้วยพระคณุสมบัติ
อันประเสริฐ	 (พุทธคุณ)	๙	ประการ	หรือเมื่อกล่าวอย่างย่อก็คือพุทธคุณ	๓	 ได้แก่	
พระปัญญาธิคุณ	พระมหากรุณาธิคุณ	และพระวิสุทธิคุณ	ซึ่งท�าให้ได้สรุปถึงแนวทาง
พัฒนาตนเพื่อเข้าถึงพุทธคุณของชาวพุทธใน	 ๒	 ประการคือ	 ปัญญาที่เห็นแจ้งใน
สัจธรรม	 และความบริสุทธ์ิ	 สะอาดแห่งจิตที่ปราศจากกิเลส	 เมื่อพิจารณาในสาระ
ส�าคัญตรงนี้จะพบว่า	พุทธคุณไม่ใช่ความขลัง	ความศักดิ์สิทธิ์ที่มีอ�านาจเชิงดลบันดาล
อย่างที่หลายคนเข้าใจ	 และไม่สามารถน�าไปใช้สร้างส่ิงต่างๆ	 ให้เกิดความขลัง
ความศักดิ์สิทธิ์ได้	 เพราะการกระท�าเช่นน้ันผิดไปจากเน้ือแท้ของพุทธคุณคือ
พระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้าทรงตั้งไว้ให้เป็นตัวแทนของพระองค์ที่ชาวพุทธจะต้อง
ศึกษาท�าความเข้าใจและปฏิบัติตามเพื่อบรรลุพุทธคุณ	 คือความเป็นผู้รู้แจ้งเห็นจริงฃ
ในสัจธรรม	 และมีจิตที่สะอาด	บริสุทธิ์ปราศจากกิเลส	 นี่คือเป้าหมายสูงสุดของการ
เข้าถงึพทุธคณุตามหลักพระพทุธศาสนา	ยกเว้นแต่จะใช้พทุธคณุเพือ่เป็นกศุโลบายเพือ่
ฝึกจิตให้เกิดความสงบ	 โน้มน้าวประชาชนให้เกิดศรัทธาและตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรมที่ดี
งาม	 หรือให้เกิดผลดีต่อพระพุทธศาสนา	 แต่จะต้องระวังอย่าให้เกิดการยึดติดอย่าง
ผิดๆ
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บทคัดย่อ

 พระอารามท่ีถูกสถาปนาข้ึนใหม่ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว มีท้ังส้ิน ๖ พระอารามด้วยกันคือ วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม วัดสัตนารถ
ปริวัตร วัดเทพศิรินทราวาส วัดนิเวศธรรมประวัติ วัดอัษฎางคนิมิตร และวัดเบญจมบพิตร
ดุสิตวนาราม บทความน้ีนำาเสนอถึงความสำาคัญของอาคารหลังเดียวท่ียังหลงเหลืออยู่
ในวัดอัษฎางคนิมิตร ลักษณะเป็นเจดีย์ทรงระฆังต้ังอยู่บนฐานสูง โดยพ้ืนท่ีในช้ันฐานสูง
น้ีถูกใช้งานเป็นอุโบสถ แสดงให้เห็นว่าเป็นการรวมอาคารเจดีย์ และอาคารอุโบสถเข้าไว้
ในอาคารหลังเดียวกัน ซ่ึงอาจเรียกได้ว่า “อุโบสถเจดีย์” เป็นรูปแบบสถาปัตยกรรมท่ีไม่
เคยปรากฏข้ึนมาก่อนในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

 มูลเหตุของการเกิดรูปแบบสถาปัตยกรรมอุโบสถเจดีย์น้ัน เป็นไปได้อย่างย่ิง
ว่าเกิดข้ึนจากพัฒนาการของการใช้พ้ืนท่ีภายในเจดีย์ โดยปัจจัยท่ีส่งผลอย่างมาก 
ต่อการใช้พ้ืนท่ีภายในคือโครงสร้างของอาคาร ซ่ึงอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร ได้นำา
เอาวิทยาการโครงสร้างแบบตะวันตกมาผนวกกับรูปทรงอาคารแบบเจดีย์ จึงสามารถใช้
งานพ้ืนท่ีภายในเจดีย์ (เป็นอุโบสถ) ได้อย่างมีประสิทธิภาพ อีกประการหน่ึงซ่ึงอาจเป็น
มูลเหตุของการเกิดอุโบสถเจดีย์คือ พัฒนาการของความพยายามในการรวมอาคารอุโบสถ
และเจดีย์ไว้เป็นอาคารเดียวกัน โดยเร่ิมสังเกตถึงความพยายามน้ีได้ในพระอุโบสถวัดนิเวศ
ธรรมประวัติ ซ่ึงประดิษฐานเจดีย์ทรงระฆังขนาดเล็กไว้ภายในหอสูงของอาคารอุโบสถ 
อันแสดงให้เห็นถึงความพยายามท่ีจะเปล่ียนแปลงท่ีต้ังอาคารอุโบสถและเจดีย์ ซ่ึงปกติจะ
แยกเป็นอิสระจากกัน พัฒนามาสู่ตัวอาคารท่ีวางตัวประชิดกันทางด้านข้าง และสุดท้าย
พัฒนาสู่การผสานรูปทรงตัวอาคารเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันด้วยการวางตัวอาคารซ้อนกัน
โดยมีพระเจดีย์เทินอยู่ด้านบนอาคารอุโบสถ ดังปรากฏท่ีอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร

 *อาจารย์ประจำาสาขาสถาปัตยกรรมไทย คณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย
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The Pagoda-Hall: A New Form of Buddhist 
Architecture in the Reign of King Rama V

Napat Kwanmuang*

Abstract

 Six royal temples were ordered to be built during the reign of 
King Rama V: Ratchabopitsahtimahasimaram Temple, Sattanatpariwat
Temple, Dhebsirin Temple, Niwetdhammaprawat Temple, Aatsadangnimit 
Temple, and Benjamabopitdusitwanaram Temple.

 The study focused only on the main hall of Aatsadangnimit Temple, 
which was built in a bell-shaped with a high base. The base functions as a hall for 
Buddhist ceremonies. Therefore, the structure is the combination of a pagoda 
and a hall and is referred to as a ‘Pagoda-Hall’. This style never existed before 
the reign of King Rama V. 

 The reason for constructing the pagoda-hall was to maximize space 
utilization in the pagoda. The pagoda-hall adopted Western-style construction 
in order to do so. There had been previous efforts to combine a hall and 
pagoda in a single building. An example of this is the hall of Niwetdhammaprawat 
Temple, where a small bell-shaped pagoda is placed in a platform in the hall. 
Usually temple complexes include a hall and a pagoda that are built 
separately. However, as temple architecture evolved, these two structures began
to share side walls, and finally were constructed as a single building by placing
the base of the pagoda on top of the hall as illustrated in the pagoda-hall at 
Aatsadangnimit Temple.

 * Lecturer, Thai Architecture, Faculty of Architecture, Chulalongkorn 
University
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บทน�า

 พทุธศาสนาถอืกำาเนิดขึน้ในดนิแดนประเทศอินเดยีตัง้แต่สมยัพทุธกาล ได้ถกู
เผยแผ่เข้ามาสู่ดินแดนของประเทศไทยในปัจจุบันตั้งแต่เมื่อใดนั้น ยากที่จะระบุ ชี้ชัด
ถึงเวลาที่แน่นอน แต่จากหลักฐานทางโบราณคดีที่พบในสมัยทวารวดี ซึ่งถือว่าเป็นยุค
สมัยแรกของศิลปไทยนั้น แสดงให้เห็นได้ว่าในสมัยทวารวดี น่าจะยอมรับนับถือพุทธ
ศาสนาเป็นพื้นฐานมาแต่เดิม เช่นเดียวกับสมัยศรีวิชัย ลพบุรี เชียงแสน สุโขทัย
อยุธยา และรัตนโกสินทร์ พุทธศาสนาก็ยังคงเป็นที่ยอมรับนับถือในดินแดนไทยอย่าง
เหนียวแน่นในการนับถือพุทธศาสนา มีกิจกรรมที่ต้องปฏิบัติทั้งทางฝ่ายพระสงฆ์ และ
ฝ่ายฆราวาส อาคารจึงถูกสร้างขึ้นเพื่อรองรับการใช้งาน สถาปัตยกรรมแต่ละแห่งที่
เกิดข้ึนต่างถูกสร้างข้ึนด้วยจิตศรัทธา ศิลปวิทยาหลายแขนงถูกนำามาใช้ในการ
สร้างสรรค์ จึงสามารถเรียกอาคารเหล่านี้ได้ว่าเป็น “พุทธศิลปสถาปัตยกรรม”

 พระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ปฐมกษตัรย์ิผู้ทรงสถาปนา
กรุงรัตนโกสินทร์ ทรงเคยรับราชการทั้งในกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี ได้ทอด
พระเนตรเห็นความรุ่งเรืองที่เคยมีมาแล้วในอดีต ครั้นเมื่อการสร้างพระนคร จึงทรง
มีพระราชประสงค์ที่จะนำาความรุ่งเรืองในอดีต ให้มาปรากฏในกรุงรัตนโกสินทร์
อีกครั้งหน่ึง ทั้งในด้านกายภาพและด้านขนบธรรมเนียมประเพณี ซ่ึงพระองค์ได้นำา
แบบอย่างของกรุงศรีอยุธยามาใช้ในการสร้างกรุงรัตนโกสินทร์๑ จากข้อความข้างต้น
เป็นไปได้ว่า การสร้างและการบูรณะพระอารามในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลกมหาราช น่าจะได้รับอิทธิพลจากรูปแบบสถาปัตยกรรมสมัยกรุงศรีอยุธยา
ด้วยเช่นกัน ในระยะต่อมาประเทศไทยมีความสัมพันธ์ติดต่อค้าขายกับชาวจีนมากยิ่ง
ขึน้ ชาวจีนและช่างจีนส่วนหน่ึงเข้ามาพำานักอาศยัในพระนคร ประกอบกบัพระราชนิยม
ในศลิปะแบบจีนของพระมหากษัตรย์ิไทย พระอารามในช่วงน้ันจึงได้รบัเอาวิธกีารสร้าง
อาคาร ตลอดจนการประดับตกแต่งแบบจีนเข้ามาผสมผสาน 

 ประเทศไทยในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สภาพสังคม
วัฒนธรรมถกูกระทบด้วยปัจจัยหลายประการ ทีส่ำาคญัคอืการแผ่ขยายของวัฒนธรรม

 ๑ หม่อมราชวงศ์แน่งน้อย ศักดิ์ศรี,  มรดกสถาปัตยกรรมกรุงรัตนโกสินทร์ เล่ม ๑. 
(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์กรุงเทพ, ๒๕๓๗), หน้า ๑๓.
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ตะวันตก ซ่ึงทำาให้สังคมไทยต้องปรบัตวั เป็นผลทำาให้เกดิการเปล่ียนแปลงขึน้ในหลายๆ
ด้าน รวมถงึพระอารามทีถ่กูสถาปนาขึน้ใหม่ในรชัสมยัพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ก็ได้รับผลกระทบน้ีด้วยเช่นกัน ตลอดการครองราชย์ ๕๗ ปี ตั้งแต่ปี
พทุธศกัราช ๒๔๑๐ พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั ทรงสถาปนาพระอาราม
ขึ้นใหม่ทั้งส้ิน ๖ พระอารามด้วยกันคือ วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม วัดสัตนารถ
ปริวัตร วัดเทพศิรินทราวาส วัดนิเวศธรรมประวัติ วัดอัษฎางคนิมิตร และ
วัดเบญจมบพิตรดุสิตวนาราม พระอารามทั้งหมดนี้ ถูกสร้างขึ้นในช่วงเวลาที่แตกต่าง
กัน มีที่ตั้งอยู่ทั้งในเขตพระนครและนอกเขตพระนคร พระอารามในแต่ละแห่งต่างก็มี
รปูแบบสถาปัตยกรรมทีม่คีวามงดงามตลอดจนแสดงออกได้ถงึความมเีอกลักษณ์พเิศษ 
จากพระอารามทั้งหมดดังกล่าว ปรากฏมีพระอารามแห่งหน่ึงที่ถือได้ว่าเป็นการ
เปลี่ยนแปลงท่ีส�าคัญของพุทธศิลปสถาปัตยกรรมคือ พระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎาง
คนิมิตร เกาะสีชัง จังหวัดชลบุรี ท่ีมีการผนวกการใช้งานและรูปทรงอาคาร
พระอโุบสถและพระเจดีย์เข้าไว้ในอาคารเดียวกัน ถือได้ว่าเป็นรปูแบบสถาปัตยกรรม
พุทธศิลปแบบใหม่ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

รูปที่ ๑ วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม สถาปนาขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๑๒
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รูปที่ ๓ วัดเทพศิรินทราวาส สถาปนาขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๑๙ (ที่มา : แน่งน้อย ศักดิ์ศรี, หม่อมราชวงศ์.  
 มรดกสถาปัตยกรรมกรุงรัตนโกสินทร์ เล่ม ๒. (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์กรุงเทพ, ๒๕๓๗),
 หน้า ๑๐๗.)

รูปที่ ๒ วัดสัตนารถปริวัตร สถาปนาขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๑๔
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รูปที่ ๔ วัดนิเวศธรรมประวัต ิสถาปนาขึน้ในปี พ.ศ. ๒๔๒๐ (ทีม่า : แน่งน้อย ศกัดิศ์ร,ี หม่อมราชวงศ์. 
 มรดกสถาปัตยกรรมกรุงรัตนโกสินทร์ เล่ม ๒. (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์กรุงเทพ, ๒๕๓๗),
 หน้า ๑๑๐.)

รูปที่ ๕ วัดเบญจมบพิตรดุสิตวนาราม สถาปนาขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๔๒   
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วัดอัษฎางคนิมิตร

 วัดอัษฏางคนิมิตร สร้างข้ึนตามพระราชดำาริในพระบาทสมเด็จพระจุลจอม
เกล้าเจ้าอยู ่หัว โดยมีเน้ือความปรากฏอยู ่ในราชกิจจานุเบกษา พระราชทานที่
วิสุงคามสีมา วัดอัษฏางคนิมิตร ตอนหนึ่งดังนี ้

...ทรงพระราชด�าริห์จะสร้างพระราชวังเปนที่ประพาศในคิมหฤดู 
และทรงพระราชด�าริหิ์ว่า พระอารามที่ศีศะแหลมช�ารุดทรุดโทรม
มาก ทรงพระราชศรัทธาจะใคร่ปฏิสังขรณ์ให้บริบูรณดี แต่ 
ทรงพระราชด�าริห์เห็นว่า พระอารามที่ศีศะแหลมนี้ ตั้งอยู่ในที่ใกล้
พระราชวัง เปนที่เกล่ือนกล่นด้วยผู้คนไปมา ไม่เปนที่วิเวกสถาน
ควรแก่สมณะปฏบิตั ิสมควรทีจ่ะสถาปนาพระอารามในทีอ่ื่นเปล่ียน
แทนพระอารามเดิมที่ศีศะแหลม ให้เปนที่สุขสบายแลใหญ่ยิ่งขึ้น
กว่าแต่ก่อน จะได้ตัง้อยูถ่าวรสืบไปภายน่า จึงได้เสดพ็ระราชด�าเนิน
แสวงหาภูมิ์สถานมาถึงที่น้ี ทรงพะรราชด�าริห์เห็นว่า เปนรมณิย

รูปที่ ๖ วัดอัษฎางคนิมิตร สถาปนาขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๓๕ ส่วนยอดเป็นพระเจดีย์ทรงระฆัง ส่วนฐาน
 ด้านล่างใช้งานเป็นพระอุโบสถ เรียกลักษณะอาคารซ่ึงรวมอาคารอุโบสถและเจดีย์ไว้ด้วย
 กันนี้ว่า “อุโบสถเจดีย์”
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สถานสมควรจะสร้างพระอารามได้...แลได้ทรงก�าหนดที่เขตร
พระอุโบสถเปนสีมาโดยปริมณฑลวัดสูนย์กลาง ๑๕ วา ๑ ศอก 
วัดโดยรอบ ๒ เส้น ๙ วา พระอารามซึ่งมีเขตรแดนตามที่ก�าหนด
มานี้ พระราชทานนามว่าวัดอัษฎางคนิมิตร...๒ 

 จากเอกสารทางประวัตศิาสตร์การก่อสร้างพระอุโบสถเจดย์ีวัดอัษฎางคนิมติร
ยังไม่อาจระบุได้แน่ชัดถึงสถาปนิกผู้ออกแบบ แต่มีการระบุที่ชัดเจนถึงผู้ทำางาน
ก่อสร้างอาคารคือ นายโยอาคิม แกรซี (Joachim Grassi) ซึ่งเป็นช่างฝรั่งที่มีผลงาน
มากที่สุด๓ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นไปได้ว่า นายโยอา
คิม แกรซี น่าจะทำาหน้าที่เป็นทั้งสถาปนิกผู้ออกแบบ และผู้รับเหมาในคราเดียวกัน 
ดังเช่นการก่อสร้างอาคารในวัดนิเวศธรรมประวัติ และอาคารอื่นๆ ซึ่งสร้างแล้วเสร็จ
ก่อนการสร้างพระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร โดยนายโยอาคิม แกรซี รับงาน
ออกแบบก่อสร้างในนามบริษัท GRASSI BROTHERS & Co / Architects & 
Contractors

 ๓ บัณฑิต จุลาสัย, และพีรศรี โพวาทอง. เอกสารประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรม
พระจุฑาธุชราชฐาน เกาะสีชัง. (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๓),
หน้า ๓๔๒-๓๔๓. 
 ๔ พีรศรี โพวาทอง. ช่างฝรั่งในกรุงสยาม : ต้นแผ่นดินพระพุทธเจ้าหลวง. (กรุงเทพฯ: 
โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๗. 
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 พระอุโบสถเจดีย์ : พุทธศิลปสถาปัตยกรรมรูปแบบใหม่

 อาคารที่มีความเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา ส่วนใหญ่ล้วนถูกสร้างขึ้นภายในวัด 
ซ่ึงอาคารเหล่าน้ีต่างก็มีความแตกต่างกันทั้งด้านรูปทรงและการใช้งาน รวมทั้งการ
แสดงความสำาคัญของอาคารที่เป็นประธานของวัด ดั่งในสมัยสุโขทัย (รูปที่ ๘ และ 
๙) และสมัยอยุธยา (รูปที่ ๑๐ และ ๑๑) ที่นิยมสร้างพระเจดีย์เป็นอาคารประธาน
ของวัด และให้ความสำาคญักบัพระวิหาร ซ่ึงมขีนาดใหญ่และตัง้อยูใ่นแนวแกนด้านหน้า
พระเจดีย์ประธาน ส่วนในสมัยรัตนโกสินทร์ช่วงรัชกาลที่ ๑ – รัชกาลที่ ๓ อาคาร
พระอุโบสถ มีบทบาทแสดงความสำาคัญมากขึ้นทั้งในเรื่องที่ตั้ง และขนาดอาคารที่มี
ขนาดใหญ่กว่าพระวิหาร (รูปที่ ๑๒) กล่าวได้ว่ามีความนิยมในการสร้างพระอุโบสถ
เป็นอาคารประธานของวัด ในสมัยรัชกาลที่ ๔ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว
มพีระราชนิยมในการสร้างพระเจดย์ีดงัเช่นในสมยัสุโขทยั พระอารามต่างๆ ทีส่ถาปนา
ขึ้นจึงปรากฏพระเจดีย์เป็นอาคารประธาน โดยมีพระอุโบสถและพระวิหารตั้งอยู่ใน
แนวแกนที่มีความสัมพันธ์กัน (รูปที่ ๑๓) จากที่ได้กล่าวข้างต้นและรูปภาพประกอบ
จะเห็นได้ว่าตัวอาคารทั้งพระอุโบสถ พระวิหาร และพระเจดีย์ ซึ่งเป็นอาคารสำาคัญ
ของวัด ตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๑ ถึงสมัยรัชกาลที่ ๔ มีการกำาหนดตำาแหน่งที่ตั้งอาคาร
สำาคัญให้มีลักษณะเป็นกลุ่มอาคารที่มีความสัมพันธ์กันทางแนวแกน โดยแยกการใช้
งานและแยกตัวอาคารเป็นอิสระจากกัน 

รูปที่ ๗ อุโบสถเจดีย์ อาคารศาสนสถานหลังเดียวที่ยังคงหลงเหลืออยู่ของวัดอัษฎางคนิมิตร 
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รูปที่ ๙ ภาพจำาลอง พระเจดย์ีประธาน และพระวิหารในสมยัสุโขทยั ของวัดช้างล้อม ( ทีม่า : Santi 
 Leksukhum and Monchan Vongjaturapat. Historical Images, Sukhothai : World 
 Heritage. (Thailand : Taweewat Press Co.,Ltd., 1999).)

รูปที่ ๘ ภาพจำาลอง พระเจดีย์ประธาน และพระวิหารในสมัยสุโขทัย ของวัดพระศรีรัตนมหาธาตุ 
 แสดงให้เหน็ว่าตวัอาคารถกูวางตวัให้มคีวามสัมพนัธ์กนัในแนวแกนทางนอน และรปูทรงของ
 อาคารต่างก็เป็นอิสระแยกจากกัน (ที่มา : Santi Leksukhum and Monchan 
 Vongjaturapat. Historical Images, Sukhothai : World Heritage. (Thailand : 
 Taweewat Press Co., Ltd., 1999).)
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รูปที่ ๑๐ ภาพจำาลอง พระเจดีย์ประธาน และพระวิหารในสมัยอยุธยา ของวัดราชบูรณะ มีลักษณะ
 เช่นเดียวกันกับสมัยสุโขทัยที่ตัวอาคารถูกวางตัวให้มีความสัมพันธ์กันในแนวแกนทางนอน 
 และรูปทรงของอาคารต่างก็เป็นอิสระแยกจากกัน (ที่มา : Santi Leksukhum and 
 Monchan Vongjaturapat. Historical Images, Ayutthaya : World Heritage. 
 (Thailand : Taweewat Press Co., Ltd., 1999).)

รูปที่ ๑๑ ภาพจำาลอง พระเจดีย์ประธาน และพระอุโบสถในสมัยอยุธยา ของวัดพระศรีสรรเพชญ 
 (ที่มา : Santi Leksukhum and Monchan Vongjaturapat. Historical Images, 
 Ayutthaya : World Heritage. (Thailand : Taweewat Press Co., Ltd., 1999).)
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 รูปที่ ๑๒ สมยัรตันโกสินทร์ วัดพระศรรีตันศาสดาราม อาคารพระอุโบสถ พระเจดย์ี และพระวิหาร 
 ตัวอาคารต่างแยกเป็นอิสระต่อกัน

รูปที่ ๑๓ วัดมกุฏกษัตริยาราม พระอารามสมัยรัชกาลที่ ๔ พระวิหาร พระเจดีย์ และพระอุโบสถ 
 ตัวอาคารวางตัวอยู่ในแนวแกนเดียวกัน โดยที่มีวิหารตั้งอยู่ทางด้านหน้าพระเจดีย์ ถัดไป
 ทางด้านหลังพระเจดีย์เป็นที่ตั้งของพระอุโบสถ
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 ลักษณะของการวางตัวอาคารพระเจดีย์ พระวิหาร พระอุโบสถ แยกออก
จากกันน้ัน น่าจะเป็นส่ิงทียึดถือปฏิบัติสืบต่อกันมายาวนาน เหตุผลหน่ึงซ่ึงน่าจะเป็น
ที่มาของการวางตัวอาคารแยกเป็นอิสระต่อกัน พิจารณาตามความของสมเด็จเจ้าฟ้า
กรมพระยาดำารงราชานุภาพ ในหนังสือตำานานพระพุทธเจดีย์ สรุปความได้ว่า มูลเหตุ
ของการเกิดมีวัดนั้น สันนิษฐานว่าเกิดจากการที่เหล่าพุทธสาวกและฆราวาสที่เดินทาง
มาสักการะพระเจดีย์สังเวชนียสถานเพื่อระลึกถึงพระพุทธเจ้า ฆราวาสบางคนมีความ
ประสงค์ที่จะทำาบุญด้วยการสร้างที่อาศัยถวายพระสงฆ์ ประกอบกับพระสงฆ์
ก็สมัครใจที่จะอยู่ดูแลบำารุงรักษาสังเวชนียสถานเช่นเดียวกัน จึงเป็นเหตุแห่งการเกิด
มีวัด จะเห็นได้ว่าการเกิดขึ้นของศาสนสถานในวัด เริ่มเกิดขึ้นจากพระเจดีย์เป็นอันดับ
แรก หลังจากนั้นเมื่อพระสงฆ์ได้มาพำานักจำาพรรษา กุฏิจึงถูกสร้างเพื่อเป็นที่พักอาศัย 
ต่อเมื่อพระสงฆ์มีจำานวนมากขึ้น มีความต้องการในการทำาพิธีกรรม จึงน่าจะเป็นที่มา
ของการสร้างอาคารต่างๆ ข้ึน เช่น อุโบสถ และวิหารเป็นต้น ดังได้กล่าวไปแล้ว
พิจารณาได้ว่า ในอดีตนั้นอาคารต่างๆ ในวัดถูกสร้างขึ้นในช่วงเวลาที่ต่างกัน อาคาร
จึงแยกตัวเป็นอิสระจากกันตามความต้องการใช้งานและช่วงเวลาในการก่อสร้าง แม้
ในเวลาต่อมา การสร้างอาคารในวัดจะถูกสร้างขึ้นพร้อมๆ กันก็ตาม แต่ก็เป็นไปได้ว่า
ยังคงรักษารูปแบบที่อาคารพระเจดีย์ พระอุโบสถ และพระวิหาร เป็นอาคารซึ่งแยก
อิสระจากกันเช่นเดิม

 พระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร ตัวอาคารเป็นพระเจดีย์ทรงระฆังตั้งอยู่
บนฐานสูง (รูปที่ ๑๖) ยื่นมุขทางเข้าหลังคาแบนทางด้านหน้า ถัดจากตัวอาคารเป็น
ลานซ่ึงมผัีงเป็นวงกลม (รปูที ่๑๗) มพีนักระเบยีงแสดงอาณาเขตพืน้ทีโ่ดยรอบ ระหว่าง
พนักระเบียงในตำาแหน่งทิศทั้งแปดเป็นที่ตั้งของเสมาหิน แสดงถึงการกำาหนดบริเวณ
ที่ถูกล้อมรอบด้วยเสมาทั้งแปดน้ีให้เป็นเขตพัทธสีมา เป็นอาคารอุโบสถสามารถใช้
ประกอบสังฆกรรมของพระสงฆ์ได้ ลักษณะของอาคารที่ผนวกการใช้งานและรูปทรง
ของทั้งอาคารพระเจดีย์และพระอุโบสถเข้าไว้ด้วยกัน เป็นรูปแบบสถาปัตยกรรม
รูปแบบใหม่ ซ่ึงเกิดข้ึนในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เพราะ
แต่เดิมนั้นอาคารพระเจดีย์ และพระอุโบสถ ต่างมีตัวอาคารและการใช้งานที่แยกจาก
กนัชดัเจน ดงัทีไ่ด้กล่าวมาข้างต้นแล้ว เมือ่พจิารณาถงึเฉพาะอาคาร พระเจดย์ีในสมยั
รัตนโกสินทร์ ลักษณะของพระเจดีย์ที่มีการยกฐานสูงและมีการใช้งานภายในชั้นฐาน
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นั้นก็ปรากฏอยู่บ้าง เช่น พระเจดีย์วัดโปรดเกศเชษฐาราม (รูปที่ ๑๔) พระเจดีย์วัด
บวรนิเวศวิหาร พระเจดีย์วัดประยุรวงศาวาส พระเจดีย์วัดปทุมวนาราม (รูปที่ ๑๕) 
แต่ก็ไม่ปรากฏพระเจดีย์แห่งใดมีการผนวกการใช้งานเป็นพระอุโบสถอยู่ด้วยกันใน
อาคารเดียว หรือหากจะพิจารณาว่าอาคารพระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตรน้ีเป็น
อาคารอุโบสถ แต่มีรูปทรงอาคารแบบเจดีย์ทรงระฆัง ก็กล่าวได้ว่าเป็นรูปแบบ
สถาปัตยกรรมอุโบสถที่ยังไม่เคยปรากฏที่ใดมาก่อนเช่นเดียวกัน อย่างไรก็ตามผู้เขียน
ไม่อาจระบุได้แน่ชัดว่า อุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตรนั้น เป็นรูปแบบสถาปัตยกรรม
รปูแบบใหม่ของประเทศไทย เน่ืองจากอาจยงัไม่มข้ีอมลูละเอียดถีถ้่วนในยคุสมยัต่างๆ
เพยีงพอ แต่จากข้อมลูทีผู้่เขียนได้ทำาการศกึษาพทุธศลิปสถาปัตยกรรมในสมยัพระบาท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สามารถระบุได้ว่า อุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร
เป็นรูปแบบสถาปัตยกรรมรูปแบบใหม่ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่
หวั ดงัจะแสดงการวิเคราะห์ถงึมลูเหตขุองการเกดิรปูแบบสถาปัตยกรรม อุโบสถเจดย์ี 
ในเนื้อความถัดไป

 รูปที่ ๑๔ พระเจดีย์วัดโปรดเกศเชษฐาราม 
 พืน้ทีด้่านล่างประดษิฐานพระพทุธรปู

รูปที่ ๑๕ พระเจดีย ์ วัดปทุมวนาราม พื้นที่
 ภายในประดิษฐานพระพุทธรูป และ 
 พระพุทธบาทจำาลอง
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รูปที่ ๑๖ รูปด้านหน้าอุโบสถเจดีย ์ วัดอัษฎาง
 คนิมิตร ส่วนยอดเป็นพระเจดีย์ทรง
 ระฆัง ส่วนฐานเป็นพื้นที่พระอุโบสถ

รูปที่ ๑๗ ผังพื้นอุโบสถเจดีย์ พระประธาน
 ประดิษฐานอยู่ในพื้นที่ใจกลางของ
 อาคาร ล้อมรอบด้วยลาน และ
 เสมาหิน ๘ ตำาแหน่ง 

รูปที่ ๑๘ รูปด้านข้างอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร ด้านหน้ายื่นเป็นมุขทางเข้า
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วิเคราะห์มูลเหตุการเกิดรูปแบบสถาปัตยกรรม อุโบสถเจดีย์ 

 พัฒนาการของการใช้พื้นที่ภายในพระเจดีย์

 พระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร ถึงแม้จะมีการใช้งานภายในเป็น
พระอุโบสถ แต่รูปทรงของอาคารที่ปรากฏนั้น อยู่ในลักษณะของอาคารพระเจดีย์เป็น
สำาคัญ เมื่อพิจารณาถึงพระเจดีย์ซ่ึงมีการใช้งานภายในที่ถูกสร้างขึ้นในสมัยพระบาท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ๓ แห่งประกอบด้วย พระเจดีย์วัดราชบพิธสถิต
มหาสีมาราม (รูปที่ ๒๒) พระเจดีย์วัดศรีสุริยวงศาราม (รูปที่ ๒๕) และพระเจดีย์วัด
อัษฎางคนิมิตร (รูปที่ ๒๖) พอที่จะสรุปได้ว่า พระเจดีย์ในสมัยพระบาทสมเด็จ

รูปที่ ๑๙ ลานโดยรอบอาคารล้อมรอบด้วยพนักและใบเสมา

รูปที่ ๒๐ เสมาหิน แสดงอาณาเขต
 พัทธสีมา

รูปที่ ๒๑ พื้นที่ทำาภายในอาคารด้านล่างของเจดีย์ทรง
 ระฆัง
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พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวนั้นมีความนิยมในการยกฐานสูง โดยที่พระเจดีย์วัดศรีสุริย-
วงศาราม ในชั้นฐานมีการใช้งานเฉพาะส่วนระเบียงเสาลอย ซ่ึงก็เป็นพื้นที่ขนาดเล็ก
เพียงพอที่จะประดิษฐานพระพุทธรูปเท่าน้ัน ส่วนพระเจดีย์วัดราชบพิธสถิตมหา-
สีมาราม ส่วนฐานเจาะช่องเป็นประตูทางเข้าออก ๒ ด้าน ผนังส่วนที่เหลือเจาะเป็น
ช่องสำาหรับประดิษฐานพระพุทธรูป (รูปที่ ๒๓) พื้นที่ด้านในเป็นที่ว่างขนาดใหญ่
ตามรูปทรงของพระเจดีย์ ประดิษฐานพระพุทธรูปในตำาแหน่งศูนย์กลางของพื้นที่
(รปูที ่๒๔) พืน้ทีส่่วนทีเ่หลือเป็นทีว่่างไม่แสดงการใช้สอยทีชั่ดเจน สำาหรบัพระเจดย์ีวัด
อัษฎางคนิมิตร พื้นที่ในชั้นฐานถูกกำาหนดชัดเจนให้เป็นพื้นที่ใช้งานอย่างอาคารอุโบสถ 
มีการเจาะช่องหน้าต่างโดยรอบ เอ้ือต่อการใช้งานภายในซ่ึงต้องการแสงสว่างและ
การระบายอากาศ เมื่อพิจารณาถึงพระเจดีย์ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ทั้ง ๓ แห่งนี้ อาจกล่าวได้ว่าพระเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร นอกจากจะเป็น
สถาปัตยกรรมพระอุโบสถเจดีย์แห่งแรกในรัชกาลแล้ว ยังแสดงถึงพัฒนาการของ
การใช้พืน้ทีใ่นชัน้ฐานพระเจดย์ี ทีไ่ด้แก้ปัญหาทางด้านสถาปัตยกรรมให้มปีระสทิธภิาพ
และเหมาะสมในการใช้งานอีกด้วย 

รูปที่ ๒๒ พระเจดย์ีวัดราชบพธิสถติมหาสีมาราม รูปที่ ๒๓ พระเจดีย์วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม 
 ผนังช้ันฐานไม่ได้เจาะทะลุถงึภายใน เว้น
 เป็นช่องสำาหรับประดิษฐานพระพุทธรูป
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รูปที่ ๒๔ พระเจดย์ีวัดราชบพธิสถติมหาสีมา
 ราม ภายในชั้นฐานประดิษฐาน
 พระพุทธรูป สภาพภายในมีแสง
 ค่อนข้างน้อย และชื้น

รูปที่ ๒๕ พระเจดย์ีวัดศรสุีรยิวงศาราม พืน้ที่
 ช้ันฐานทำาเป็นระเบียงเสา และ
 ประดิษฐานพระพุทธรูป

รปูท่ี ๒๖ พระอุโบสถเจดย์ีวัดอัษฎางคนิมติร

รูปที่ ๒๗ ฐานพระอุโบสถเจดย์ีวัดอัษฎางคนิมติร 
 เจาะเป็นช่องประตูหน้าต่างโดยรอบ

รูปที่ ๒๘ ภายในอุโบสถพระเจดย์ีวัดอัษฎางคนิมติร
 มสีภาพแสงทีเ่พยีงพอต่อการใช้งาน และ
 สามารถระบายอากาศได้ดี
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 ปัจจัยที่มีส่วนช่วยส่งเสริมให้การใช้พื้นที่ภายในชั้นฐานน้ันมีประสิทธิภาพ
มากยิ่งขึ้นปัจจัยหนึ่งคือ โครงสร้างของอาคาร ซึ่งเป็นผลมาจากการรับเอาวิทยาการ
การก่อสร้างแบบตะวันตกมาใช้ในงานก่อสร้าง ซ่ึงมคีวามก้าวหน้ากว่าการก่อสร้างของ
ไทยในสมยัน้ัน การนำาโครงสร้างอาคารแบบตะวันตกเข้ามาประยกุต์ใช้กบังานพทุธศลิป
สถาปัตยกรรม ได้เข้ามาช่วยลดปัญหาทีเ่กดิจากข้อจำากดัของโครงสร้างผนังรบันำา้หนัก
แบบเดิมของไทยได้เป็นอย่างดี เน่ืองจากการก่อสร้างพระเจดีย์ ซ่ึงมีการยกฐานสูง 
นำ้าหนักมวลจำานวนมากขององค์พระเจดีย์ที่เทินอยู่ด้านบน น้ันจะต้องถูกถ่ายลงมาที่
ช้ันฐานทัง้หมด ดงัน้ันจะเหน็ได้ว่าผนังในช้ันฐานทีเ่ป็นโครงสร้างแบบผนังรบันำา้หนักน้ัน
จะมีความหนามาก เพราะต้องต้านแรงที่กระทำาจากทางด้านข้าง อย่างเช่นพระเจดีย์
วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม (รูปที่ ๒๙) วิธีในการออกแบบโครงสร้างเพื่อช่วยรับ
นำ้าหนักอีกวิธีหน่ึง คือการทำาช่องโค้ง (Arch) จำานวนมากเพื่อช่วยถ่ายนำ้าหนัก
อย่างเช่น พระเจดีย์วัดปทุมวนาราม (รูปที่ ๓๐) จากลักษณะทางโครงสร้างผนัง
รบัน�า้หนักแบบเดิมน้ัน ท�าให้เกิดข้อจ�ากัดในการท�าช่องเปิดท่ีผนังเป็นประตูหน้าต่าง
ให้กับอาคาร เพราะการเจาะช่องเปิดขนาดใหญ่หรอืมีจ�านวนมาก จะมีผลต่อการรบั
และถ่ายน�้าหนักของอาคารทั้งหมด และจากข้อจ�ากัดดังกล่าว ส่งผลให้ไม่สามารถ
เจาะช่องเปิด หรือสามารถท�าได้เพียงเล็กน้อยเท่านั้น เมื่อไม่มีช่องเปิดหรือมีเพียง
จ�านวนน้อย แสงสว่างที่จะเข้าสู่ภายในพระเจดีย์ก็น้อยลงด้วย ส่งผลต่อการระบาย
อากาศซึ่งต้องการช่องทางที่จะท�าให้อากาศสามารถเคลื่อนที่หมุนเวียนได้ และเมื่อ
ไม่สามารถระบายอากาศได้ดี จึงเกิดความชื้นสะสมขึ้นภายในพระเจดีย์จึง
ขาดประสทิธิภาพท้ังทางด้านสภาพแสงและสภาพอากาศ ท�าให้ไม่เอือ้ต่อการใช้พืน้ท่ี
ภายในเพื่อท�ากิจกรรมเท่าใดนัก
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 พระอโุบสถเจดียว์ดัอษัฎางคนมิติร ได้นำาวทิยาการโครงสรา้งอยา่งตะวันตก
(รูปที่ ๓๑) เข้ามาผนวกกับรูปทรงพระเจดีย์แบบไทย ความเปลี่ยนแปลงที่เห็นได้อย่าง
ชัดเจนคือ ผนังของอาคารทั้งส่วนเจดีย์องค์ระฆัง และส่วนช้ันฐานน้ันมีความหนา
ที่น้อยมาก เมื่อเทียบกับความหนาของผนังรับนำ้าหนักแบบเดิม ซึ่งส่วนที่ออกแบบมา
เพื่อช่วยรับนำ้าหนักของพระเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตรน้ีคือ ผนังในส่วนช้ันฐาน ซ่ึงแยก
ออกเป็น ๒ ส่วน คือผนังชั้นใน และผนังชั้นนอก ผนังชั้นในทำาหน้าที่รับนำ้าหนักจาก
องค์เจดีย์ด้านบนโดยตรง ผนังชั้นนอกเป็นโครงสร้าง Arch โค้ง ช่วยรับแรงจากผนัง
จากผนังชั้นในอีกทอดหนึ่ง ซึ่งมีเหล็กเส้นช่วยรับแรงดึง ยึดระหว่างผนังชั้นนอกและ
ผนังชั้นในไว้ด้วยกัน เมื่อผนังขององค์ระฆังเจดีย์ด้านบนมีความหนาน้อย นำ้าหนักใน
ส่วนน้ีที่จะถ่ายลงสู่โครงสร้างช้ันฐานด้านล่างจึงลดลงไปด้วย เมื่อเป็นเช่นน้ีจึงทำาให้
ผนังด้านข้างไม่จำาเป็นต้องมีความหนาดังเช่นผนังรับนำ้าหนักแบบเดิม ผนวกกับมีการ
ใช้เหล็กเส้นมาเสริมช่วยในการรับแรงอีกทางหนึ่งด้วย ส่งผลให้ผนังในส่วนนี้สามารถ

รูปที่ ๒๙ รูปตัดพระเจดีย ์ วัดราชบพิธสถิต
 มหาสีมาราม ผนังที่ชั้นฐานหนา
 ประมาณ ๔ เมตร 

รูปที่ ๓๐ รูปตัดพระเจดีย์วัดปทุมวนาราม ผนัง
 ที่ชั้นฐานมีความหนา และทำาเป็นช่อง
 โค้ง (Arch) เพื่อช่วยรับนำ้าหนัก
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เจาะเป็นช่องหน้าต่างและช่องประตูได้โดยรอบ อันเป็นผลดีอย่างยิ่งต่อการใช้งาน
กจิกรรมภายในซ่ึงต้องการแสงสว่าง และการระบายอากาศ เมือ่พจิารณาเปรยีบเทยีบ
กบัการใช้งานพระเจดย์ีก่อนหน้าน้ี จะเหน็ว่าการใช้งานภายในช้ันฐานน้ันไม่ได้ถกูเน้นให้
มีความสำาคัญ เน่ืองด้วยข้อจำากัดที่ได้กล่าวไปแล้วข้างต้น ต่างจากพระอุโบสถเจดีย์
วัดอัษฎางคนิมิตร ที่ออกแบบโครงสร้างเพื่อมาแก้ไขข้อจำากัดที่เกิดขึ้น ทำาให้สามารถ
ผนวกการใช้งานอุโบสถ ซ่ึงถอืว่าเป็นส่วนทีส่ำาคญัมากส่วนหน่ึงของวัด เข้ามาผนวกอยู่
ในชั้นฐานของอาคารได้

รูปที่ ๓๑ รูปตัดพระอุโบสถเจดีย ์ วัดอัษฎางคนิมิตร มี
 โครงสร้าง Arch โค้งช่วยรับแรงทางด้านข้าง ทำาให้
 ผนังอาคารมีความหนาลดลง

รูปที่ ๓๒ เหล็กเส้นช่วยรบัแรงดงึ
 ทีย่ดึ อยูร่ะหว่างผนังชัน้
 ในและผนังชั้นนอก

 พัฒนาการของการผนวกอาคารอุโบสถและเจดีย์ไว้เป็นอาคาร
เดียวกัน

 การผนวกอาคารอุโบสถและเจดีย์ไว้เป็นอาคารเดียวกัน อย่างพระอุโบสถ
เจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร ซ่ึงเป็นอาคารซ่ึงถูกก่อสร้างขึ้นในช่วงปลายรัชกาลพระบาท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวน้ัน มีความเป็นไปได้หรือไม่ว่าอาจมีความพยายาม
ที่จะผนวกอาคารอุโบสถและเจดีย์เข้าไว้ด้วยกันก่อนหน้าการสร้างพระอุโบสถเจดีย์
วัดอัษฎางคนิมิตร 
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 เมือ่พจิารณาพระอารามทีถ่กูสถาปนาข้ึนโดยพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ก่อนการสถาปนาวัดอัษฎางคนิมิตรน้ันประกอบด้วย วัดราชบพิธสถิต
มหาสีมาราม วัดสัตนารถปริวัตร วัดเทพศิรินทราวาส และวัดนิเวศธรรมประวัต ิ
พระอารามที่มีลักษณะของการผนวกการใช้งานอุโบสถและเจดีย์เข้าไว้ด้วยกัน
ปรากฏใน ๒ พระอารามด้วยกนัคอื วดัราชบพธิสถิตมหาสมีาราม และ วดันิเวศธรรม
ประวัติ 

 ๒.๑ วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม สถาปนาข้ึนในปี พ.ศ. ๒๔๑๒ เป็น
พระอารามแรกในรัชกาล การระบุว่าวัดราชบพิธสถิตมหาสีมารามนี้ มีการผนวกการ
ใช้งานอุโบสถและเจดีย์เข้าไว้ด้วยกันน้ัน ด้วยเหตุว่า วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม
ผูกพทัธสีมาขึน้ทีก่ำาแพงล้อมรอบเขตวัดไว้ทัง้หมด ดงัน้ันพืน้ทีภ่ายในกำาแพงวัดทัง้หมด
จึงเป็นพื้นที่ที่สามารถทำาสังฆกรรมได้ ซึ่งรวมถึงพื้นที่ในชั้นฐานพระเจดีย์ด้วย จึงอาจ
กล่าวได้ว่าพื้นที่ในชั้นฐานของพระเจดีย์สามารถใช้งานอย่างอุโบสถ แต่จากการใช้งาน
อาคารของวัดทั้งในอดีตและปัจจุบัน พื้นที่ที่ใช้ในการทำาสังฆกรรม อยู่ที่อาคารด้าน
ทิศเหนือของพระเจดีย์ และเรียกอาคารนั้นเป็นพระอุโบสถของวัด (รูปที่ ๓๓) และ
เมื่อพิจารณาประกอบกับลักษณะทางกายภาพที่ปรากฏในพื้นที่ช้ันฐานของพระเจดีย์
แล้ว จะเหน็ได้ว่าลักษณะพืน้ทีไ่ม่เอ้ืออำานวยต่อการใช้งานอย่างอุโบสถซ่ึงเป็นส่วนสำาคญั
ของวัดและต้องใช้งานเป็นประจำา เพราะพื้นที่ขนาดใหญ่ภายในถูกล้อมด้วยผนังซ่ึง
มีช่องเปิดเพียงประตู ๒ ตำาแหน่งเท่านั้น ความสามารถในการนำาเอาแสงธรรมชาติ
เข้ามาในอาคารเพื่อการใช้งาน และความสามารถในการระบายอากาศ จึงไม่มี
ประสิทธิภาพเพียงพอ

 พื้นที่ในชั้นฐานของพระเจดีย์วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม ถึงแม้จะสามารถ
ใช้ทำาสังฆกรรมได้ตามบทบัญญัติ แต่เมื่อพิจารณาถึงความประสงค์ในการใช้งาน
ที่แท้จริง การทำาสังฆกรรมจะเกิดขึ้นในอาคารอีกหลังหนึ่ง ดังนั้น การผนวกอาคาร
อุโบสถและเจดีย์ไว้เป็นอาคารเดียวกันของวัดราชบพิธสถิตมหาสีมารามน้ี ตาม
ความเห็นของผู้เขียนจึงเป็นลักษณะที่เกิดขึ้นแต่เพียงหลักการ มิได้มีความประสงค์
จะผนวกไว้เป็นอาคารเดียวกันแต่อย่างใด
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 ๒.๒ วดันิเวศธรรมประวติั สถาปนาขึน้ในปี พ.ศ. ๒๔๒๐ สถาปนิกผู้ออกแบบ
คือ นายโยอาคิม แกรซี (Joachim Grassi) พระอุโบสถ (รูปที่ ๓๔) มีรูปแบบ
สถาปัตยกรรมอย่างโกธิค (Gothic) ด้วยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมี
พระประสงค์จะทรงบูชาพระพทุธศาสนาด้วยของแปลก และเพือ่ให้อาณาประชาราษฎร์
ทั้งปวงชมเล่นเป็นของประหลาด จึงพระราชดำาริให้สร้างพระอุโบสถเป็นอย่าง
สถาปัตยกรรมตะวันตก ใช่จะมีพระราชหฤทัยเล่ือมใสนับถือศาสนาอ่ืนนอกจาก
พระพุทธศาสนานั้นก็หามิได้๕

รูปที่ ๓๓ ผังวัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม แสดงตำาแหน่งอุโบสถ เจดีย์ และวิหาร 
ที่มา: สุดจิต สนั่นไหว. การศึกษาเรื่องการออกแบบสถาปัตยกรรมวัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม. 
 (กรุงเทพฯ: บริษัทการฟิคอาร์ต ๒๘ จำากัด, ๒๕๔๑).

 ๕ สมชาย พิศิษฐ์กุนสุนทร. วัดนิเวศธรรมประวัติ. (พระนครศรีอยุธยา : โรงพิมพ์เทียน
วัฒนา, ๒๕๒๘), หน้า ๕.
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 เมื่อพิจารณาจากรูปทรงสถาปัตยกรรมภายนอกแล้ว เป็นการยากที่จะระบุ
ได้ว่าพระอุโบสถหลังน้ีมีความพยายามในการผนวกการใช้งานของอาคารอุโบสถและ
เจดีย์ไว้ด้วยกัน ด้วยเพราะลักษณะภายนอกนั้นไม่ปรากฏรูปทรงของอาคารพระเจดีย์
แต่อย่างใด อาคารในส่วนหน้าทำาหน้าที่เป็นมุขทางเข้าและห้องโถงใหญ่ ใช้งานอย่าง
พระอุโบสถในพุทธศาสนา มีพระพุทธรูปเป็นประธาน อาคารส่วนหลังเป็นหอสูง
มียอดแหลม ตอนล่างใช้งานเป็นหอระฆัง ในส่วนยอดของหอสูงน้ี ภายในเป็นที่
ประดิษฐานพระเจดีย์ทรงระฆังขนาดเล็ก (รูปที่ ๓๕) 

รูปที่ ๓๔ รูปด้านหน้า และรูปด้านข้างพระอุโบสถวัดนิเวศธรรมประวัติ มีลักษณะอาคารอย่างตะวันตก
ที่มา: วโรภาสน์ วงศ์จตุรภัทร, มนัชญา วาจก์วิศุทธิ์, จมร ปรปักษ์ประลัย และสุรยุทธ วิริยะดำารงค์. 
 ลายเส้นโบราณ วัดนิเวศธรรมประวัติราชวรวิหาร. (ไม่ปรากฏสถานที่พิมพ์), ๒๕๕๓.
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 การประดิษฐานพระเจดีย์ขนาดเล็กไว้ในอาคารหอสูงนั้น อาจวิเคราะห์ได้
ว่าผูอ้อกแบบได้วางแผนให้อาคารหอสงูท่ีมียอดแหลมน้ันประหน่ึงเป็นพระเจดย์ีอย่าง
ในพทุธศาสนา และถ้าพจิารณาอาคารหอสูงน้ันเปรยีบเสมอืนพระเจดย์ี ความน่าสนใจ
อีกประการหน่ึงคือ ที่ตั้งของพระอุโบสถและพระเจดีย์วัดนิเวศธรรมประวัติน้ี ส่วน
อาคารพระอุโบสถน้ันเชื่อมต่อโดยตรงกับพระเจดีย์ ซ่ึงแตกต่างจากลักษณะที่ตั้ง
ของอุโบสถและเจดีย์ที่ปรากฏทั่วไปที่ตัวอาคารแยกเป็นอิสระจากกัน 

รูปที่ ๓๕ รูปตัดอาคาร แสดงส่วนหอสูงด้านบนภายในประดิษฐานพระเจดีย์ทรงระฆังขนาดเล็ก
ที่มา: วโรภาสน์ วงศ์จตรุภทัร, มนัชญา วาจก์วิศทุธิ,์ จมร ปรปักษ์ประลัย และสุรยทุธ วิรยิะดำารงค์. 
 ลายเส้นโบราณ วัดนิเวศธรรมประวัติราชวรวิหาร. 
 (ไม่ปรากฏสถานที่พิมพ์), ๒๕๕๓.
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 ด้วยพระปรชีาสามารถในพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยูห่วัทีท่รงเล็ง
เห็นว่า ประเทศไทยมีความจำาเป็นต้องอาศัยความรู้ทางการก่อสร้างและวิทยาการ
รูปแบบใหม่จากตะวันตก๕ ช่างชาวตะวันตกจึงได้เข้ามามีส่วนอย่างมากในวงการ
การก่อสร้าง ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทั้งในรูปแบบและการใช้สอยอาคาร ผลลัพธ์
หน่ึงซ่ึงอาจจะเกิดขึ้นในพุทธศิลปสถาปัตยกรรมจากการเปล่ียนแปลงน้ี คือ 
ต�าแหน่งที่ตั้งของอาคารอุโบสถและเจดีย์ ซึ่งปกติแล้วนั้น ตัวอาคารจะแยกจากกัน
เป็นอิสระ แต่ในวัดนิเวศธรรมประวัติ ได้แสดงให้เห็นว่าอาคารอุโบสถและเจดีย์
สามารถตั้งประชิดติดกันได้ ส�าหรับวัดอัษฎางคนิมิตรแสดงให้เห็นถึงความผสม
กลมกลืนและเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันของอาคารเจดีย์และอุโบสถ เม่ือพิจารณาถึง
ความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดขึ้น พระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตรจึงอาจจะเป็น
พัฒนาการท่ีต่อเนื่องของพุทธศิลปสถาปัตยกรรมในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ในการพยายามผนวกอาคารพระเจดีย์และอุโบสถเข้าไว้เป็น
อาคารหลังเดียวกัน (รูปที่ ๓๖) 

 ๕ หม่อมราชวงศ์. แน่งน้อย ศักดิ์ศรี มรดกสถาปัตยกรรมกรุงรัตนโกสินทร์ เล่ม ๒.
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รูปที่ ๓๖ ลายเส้นและสัญลักษณ์ แสดงการวิเคราะห์พัฒนาการการผสานรูปทรงอาคารเจดีย์และ
 อุโบสถ
ที่มาลายเส้น: สุดจิต สน่ันไหว. การศึกษาเร่ืองการออกแบบสถาปัตยกรรมวัดราชบพิธสถิตมหา
 สีมาราม. (กรุงเทพฯ: บริษัทการฟิคอาร์ต ๒๘ จำากัด, ๒๕๔๑).
ที่มาลายเส้น: วโรภาสน์ วงศ์จตุรภัทร, มนัชญา วาจก์วิศุทธิ์, จมร ปรปักษ์ประลัย และสุรยุทธ 
 วิริยะดำารงค์. ลายเส้นโบราณ วัดนิเวศธรรมประวัติราชวรวิหาร. (ไม่ปรากฏ
 สถานที่พิมพ์), ๒๕๕๓.
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การน�าลักษณะการผสมผสานรูปทรงและการใช้งานอาคารไปประยุกต์ใช้
ในการออกแบบสถาปัตยกรรมไทยในปัจจุบัน

 ปัจจัยซ่ึงส่งผลต่อการออกแบบและการก่อสร้างอาคารในปัจจุบันมีหลาย
ประการด้วยกนั ปัจจัยด้านราคาค่าก่อสร้างกเ็ป็นปัจจัยสำาคญัปัจจัยหน่ึงในการพจิารณา
ก่อสร้างอาคาร เนื่องจากในปัจจุบันมีข้อจำากัดในการเลือกที่ดินมากขึ้น ทั้งด้านขนาด
และราคาของทีด่นิ การสร้างอาคารจึงมกัจะออกแบบให้สามารถใช้ประโยชน์ของทีด่นิ
ได้อย่างคุ้มค่า แนวโน้มของอาคารซ่ึงออกแบบและสร้างขึ้นในพื้นที่อันจำากัด จึงมี
ความพยายามออกแบบให้มพีืน้ทีใ่ช้สอยให้มากข้ึนโดยการซ้อนชัน้อาคารข้ึนไปในทางตัง้
เพื่อประโยชน์สูงสุดในด้านธุรกิจ

 สำาหรบัอาคารทางพทุธศาสนา โดยส่วนใหญ่แล้วมไิด้ประสบปัญหาด้านขนาด
ของทีด่นิ และไม่มปัีจจัยเกีย่วพนัด้านผลลัพธ์ทางธรุกจิ แต่สำาหรบัวัดบางแห่งทีม่คีวาม
จำาเป็นต้องสร้างอาคารข้ึนใหม่ในพื้นที่ที่จำากัด หรือต้องการพื้นที่ใช้งานอาคารที่เพิ่ม
มากขึ้น รูปแบบสถาปัตยกรรมพระอุโบสถเจดีย์วัดอัษฎางคนิมิตร สถาปัตยกรรมที่
ถูกสร้างขึ้นมาตั้งแต่ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว จึงเป็น
ตัวอย่างอาคารที่ดีตัวอย่างหน่ึง สามารถนำามาปรับใช้ให้เหมาะสมกับความต้องการ
ในรูปแบบการใช้งานซ้อนชั้น ซึ่งในปัจจุบันข้อจำากัดทางด้านโครงสร้างอาคารลดลงไป
เป็นอย่างมาก การออกแบบพืน้ทีท่ีก่ว้างขวางและมกีารซ้อนช้ันมากขึน้โดยใช้การสัญจร
ทางตั้งด้วยบันไดหรือลิฟท์เพื่อเช่ือมต่อการใช้งานในแต่ละช้ันก็มิได้เป็นอุปสรรค
แต่อย่างใด อย่างไรก็ตามการออกแบบอาคารทางพุทธศาสนาน้ันไม่สามารถจะให้
ความสำาคญัแต่เพยีงความคุม้ค่าในการใช้พืน้ทีเ่ท่าน้ัน จำาเป็นอย่างยิง่ทีจ่ะต้องพจิารณา
ถึงความเหมาะสมในด้านรูปแบบสถาปัตยกรรม ทรวดทรงอาคารที่สวยงามมี
สุนทรียภาพด้วยเช่นกัน

 การออกแบบพทุธศลิปสถาปัตยกรรมในปัจจุบัน ส่ิงทีค่วรจะต้องปฏบัิตคิวบคู่
กนัไป คอืการออกแบบก่อสร้างอาคารทีย่งัคงรกัษารปูแบบสถาปัตยกรรมไทยประเพณี
ดั้งเดิมประการหน่ึง และการคิดออกแบบพัฒนาให้เจริญก้าวหน้าไปอีกประการหน่ึง 
เพื่อที่จะดำารงรักษาพุทธศิลปสถาปัตยกรรม สถาปัตยกรรมซ่ึงเป็นเอกลักษณ์ของ
ชาติไทยให้คงอยู่ต่อไป ในบริบทของสังคมปัจจุบัน 
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รูปที่ ๓๗ พระมหาธาตุเจดีย์ภักดีประกาศ จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ผนวกอาคารเจดีย์ อุโบสถ วิหาร 
 และระบียงคต ไว้ในอาคารหลังเดียว 

รูปที่ ๓๘ ภูริทัตเจดีย์ จังหวัดปทุมธานี ชั้นบนประดิษฐานพระบุษบกบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ
 ชั้นล่างใช้งานเป็นวิหาร
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 ๑ นักวิจัยประจำ�สถ�บันเอเชียศึกษ� จุฬ�ลงกรณ์มห�วิทย�ลัย (กำ�ลังศึกษ�ระดับ
ปริญญ�เอก หลักสูตรไทยศึกษ� คณะอักษรศ�สตร์ จุฬ�ลงกรณ์มห�วิทย�ลัย)

ความก้าวหน้าในศิลปหัตถกรรมการเย็บปักถักร้อย
ของสตรีไทย

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

ดลยา เทียนทอง๑

บทคัดย่อ

 บทคว�มท�งวิช�ก�รเรือ่งน้ีมุง่ศกึษ�คว�มก�้วหน้�ในศลิปหตัถกรรมก�รเยบ็
ปกัถกัรอ้ยของสตรไีทยในสมยัพระบ�ทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้�เจ้�อยูห่วั โดยไดค้น้พบ
ว่�คว�มก้�วหน้�ที่ปร�กฏมีหล�ยลักษณะ กล่�วคือ สตรีไทยจำ�นวนหน่ึงได้มีโอก�ส
ไปศึกษ�วิช�ก�รเย็บปักถักร้อยจ�กต่�งประเทศและนำ�คว�มรู้ใหม่ที่ได้รับกลับม�สอน
ถ่�ยทอดให้สตรีไทยคนอื่นๆ ทั้งยังมีครูช�วต่�งประเทศม�สอนและอบรมถ่�ยทอดแก่
สตรีไทยในโรงเรียนและเพื่อประกอบอ�ชีพ และในขณะเดียวกันสตรีไทยในกลุ่ม
ร�ชสำ�นักฝ่�ยในก็ถูกฝึกฝนอบรมอย่�งเคร่งครัดให้พัฒน�ฝีมือตนเองม�กขึ้นเรื่อยๆ
จนทำ�ให้ผลง�นก�รเย็บปักถักร้อยได้รับก�รยอมรับทั้งจ�กภ�ยในประเทศและต่�ง
ประเทศทั้งน้ีคว�มก้�วหน้�ในศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยดังกล่�ว
ยังเป็นผลม�จ�กพระร�ชดำ�ริริเริ่มของสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ
พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวง และสมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี พระพันวัสส�
อัยยิก�เจ้� 
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The Advancement of Thai Traditional Craft 
and Needlework of Thai Women in the Reign 

of King Chulalongkorn (Rama V)

Dollaya Tiantong๒

Abstract
 This article explores the advancement of Thai traditional craft and 
needlework of Thai women in the reign of King Chulalongkorn (Rama V). 
The study found that  a number of Thai women had an opportunity to study craft 
and needlework overseas and came back to transfer the new knowledge 
and skills to other Thai women in their motherland. In addition, foreign 
masters came to Thailand to train Thai women in handicraft skills in 
both formal and non-formal education, to help establish their occupations. At 
the same time, Thai females working under the royal court of Siam had 
been strictly trained in craft and needlework so that their professional 
skills were highly developed. Their excellent handicrafts were widely 
recognized on both domestic and international levels. The advancement in Thai 
craft and needlework was created by Thai women from their own original ideas.
Her Majesty Queen Saovabha Phongsri (Her Majesty Queen Mother 
Sri Bajrindra) and Her Majesty Queen Savang Vadhana (Her Majesty Sri 
Savarindira Grandmother) were the key figures because of their determination 
to enhance the role and status of Thai women to reach an international 
standard. In addition, both Her Majesty the Queens had the initiative to conserve 
and inherit Thai traditional craft and needlework as the heritage of the kingdom 
and to support the occupations of Thai women in the future. 

 ๒ Researcher at Institute of Asian Studies, Chulalongkorn University (Ph.D. 
Student in Thai Studies Program, faculty of Arts, Chulalongkorn University)
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บทนำา

 ศิลปหัตถกรรม หม�ยถึง ส่ิงที่มนุษย์ทำ�ข้ึนม�อย่�งสร้�งสรรค์ด้วยฝีมือ
ของตนเองโดยมิได้อ�ศัยเครื่องจักรมีวัตถุประสงค์เพื่อประโยชน์ใช้สอยและคว�ม
สวยง�ม๓ หรือหม�ยถึง ส่ิงที่สร้�งขึ้นด้วยฝีมือมนุษย์แสดงออกซ่ึงคว�มชำ�น�ญของ
ผู้สร้�ง ตอบสนองประโยชน์ใช้สอยและมีคุณค่�ท�งคว�มง�มอย่�งแยกกันไม่ออก๔

อ�จกล่�วไดว่้�ศลิปหตัถกรรมเปน็ง�นฝีมอืทีสู่งขึน้จ�กก�รพฒัน�รปูแบบใหต้อบสนอง
ประโยชน์ใช้สอยอย่�งสมบูรณ์ที่สุดประกอบกับคว�มชำ�น�ญในกรรมวิธีและฝีมือ
ท�งเชิงช่�งที่สูงข้ึนในก�รสร้�งง�นหัตถกรรมประเภทต่�งๆ ส่งผลให้ง�นหัตถกรรม
ประเภทน้ันๆ มคีว�มงดง�มและมคีณุค�่ศลิป (Arts) เปน็ก�รพฒัน�จ�กง�นหตัถกรรม
ไปสู่ศิลปหัตถกรรม (Art and Crafts)๕

 โดยทั่วไปแล้วศิลปหัตถกรรมมีหล�ยแขนง สำ�หรับศิลปหัตถกรรมไทยน้ัน
มีคว�มเกี่ยวเน่ืองสัมพันธ์กับวิถีก�รดำ�เนินชีวิตของคนไทยม�ย�วน�นนับแต่อดีต
ซ่ึงห�กจัดแขนงหรือประเภทต�มวัสดุและกรรมวิธีก�รผลิตแล้ว ส�ม�รถแบ่งใน
เบ้ืองตน้ไดด้งัน้ี ๑) ก�รป้ันและหล่อ ๒) ก�รเยบ็ปกัถกัรอ้ยและก�รทอผ้� ๓) ก�รแกะ
สลัก ๔) ก�รก่อสร้�ง ๕) ก�รเขียนหรือว�ด ๖) ก�รจักส�นและ ๗) ก�รทำ�เครื่อง
กระด�ษ๖ เป็นตน้ นอกจ�กน้ีลักษณะท�งสังคมและวัฒนธรรมไทยถอืเปน็องคป์ระกอบ
และตัวกำ�หนดสำ�คัญในก�รสร้�งศิลปหัตถกรรมซ่ึงส่งผลให้ศิลปหัตถกรรมไทย
มีลักษณะสำ�คัญ ๒ ประก�รคือ ศิลปหัตถกรรมช้ันสูงที่สร้�งขึ้นโดยช่�งหลวงหรือ

 ๓ อ่�นร�ยละเอียดเพิ่มเติมใน ชุม กรมทอง, ตำาราวิชาศิลปหัตถกรรม, (กรุงเทพฯ : 
สำ�นักพิมพ์โอเดียนสโตร์, ๒๕๒๕). 
 ๔ ส�วิตรี เจริญพงศ์, วิวัฒนาการของศิลปหัตถกรรมในสังคมไทยสมัยรัตนโกสินทร์: 
เคร่ืองปั้นดินเผา เครื่องจักสาน ดอกไม้ประดิษฐ์, (กรุงเทพฯ : จุฬ�ลงกรณ์มห�วิทย�ลัย, 
๒๕๓๗), หน้� ง.
 ๕ วิบูลย์ ลี้สุวรรณ (บรรณ�ธิก�รที่ปรึกษ�) และว�สน� กุลประสูติ (บรรณ�ธิก�รที่
ปรึกษ�) ศิลปหัตถกรรมไทย, จัดพิมพ์โดยก�รท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย เนื่องในปีศิลปหัตถกรรม
ไทย พ.ศ. ๒๕๓๑-๒๕๓๒, หน้� ๑๓.
 ๖ อ่�นร�ยละเอียดเพิม่เตมิใน ศริวัิฒน์ น�รเีลศิ, วิวัฒน�ก�รศลิปะไทย, available from
3/evolution_of_thai_art/19.html
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ช่�งในร�ชสำ�นัก๗ และศิลปหัตถกรรมพื้นบ้�นที่สร้�งขึ้นโดยช�วบ้�นทั่วไป๘

 สำ�หรับบทคว�มท�งวิช�ก�รเรื่องน้ีจะกล่�วถึงเฉพ�ะศิลปหัตถกรรมก�ร
เย็บปักถักร้อยของสตรีไทยในสมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว รัชก�ล
ที่ ๕ โดยจะมุ่งศึกษ�คว�มก้�วหน้�ของศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทย
ในบริบทที่สัมพันธ์กับสภ�พสังคมขณะน้ันและวิเคร�ะห์ปัจจัยเกี่ยวกับบทบ�ทของเจ้�
น�ยฝ่�ยในชัน้สูงทีม่ผีลตอ่คว�มก�้วหน้�ในง�นศลิปหตัถกรรมดงักล่�วพรอ้มกบัอธบิ�ย
คว�มก�้วหน้�ทีเ่กดิขึน้ในลักษณะทีเ่ป็นประเดน็สำ�คญัในภ�พรวม ซ่ึงจะไมบ่รรย�ยร�ย
ละเอียดในเชิงเทคนิค

ภูมิหลังความเป็นมา

 ก�รเย็บปักถักร้อยเป็นศิลปหัตถกรรมหรือง�นฝีมือของไทยที่มีม�แต่
โบร�ณก�ล ทำ�ขึ้นเพื่อตกแต่งให้เกิดคว�มเรียบร้อยและสวยง�ม โดยม�กมักเป็นขั้น
ตอนต่อจ�กก�รทอผ้�หรือก�รนำ�ผ้�สำ�เร็จรูปม�ใช้ทำ�เป็นเครื่องนุ่งห่ม เครื่องแต่ง
ก�ย และประยุกต์ใช้ในหล�ยรูปแบบสำ�หรับผู้คนทุกระดับชั้นเช่นใช้ในง�นพระร�ชพิธี
และง�นพิธีต่�งๆ ใช้เป็นเครื่องปูล�ดตกแต่งบ้�นเรือนหรือสถ�นที่ ทำ�ถุง หมอนฟูก
และม่�นเป็นต้น๙ ยิ่งไปกว่�นั้นในทุกยุคสมัยศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยของไทย
เป็นส่ิงควรค�่แกส่ตรทีีต่อ้งเรยีนรูแ้ละฝึกฝนม�ตัง้แตเ่ย�ว์วัยทัง้ในหมูช่นทัว่ไปและกลุ่ม

 ๗ ช่�งหลวงหรือช่�งในร�ชสำ�นัก เป็นกลุ่มบุคคลที่รับร�ชก�รในกรมช่�งประเภทต่�งๆ 
โดยสมยัอยธุย�ในยคุสมเดจ็พระบรมไตรโลกน�ถ (พ.ศ. ๑๙๙๑-พ.ศ. ๒๐๓๑) มกี�รจัดตัง้เป็นกรมช่�ง
สิบหมู่ ซ่ึงเมื่อเข้�สู่สมัยรัตนโกสินทร์ก็ยังคงมีอยู่และได้เกิดช่�งน�น�ประเภทขึ้น กรมช่�งสิบหมู่น้ี 
สมเด็จพระเจ้�บรมวงศ์เธอ เจ้�ฟ้�กรมพระย�นริศร�นุวัติวงศ์ทรงบันทึกไว้ว่� “ช่�งสิบหมู่เป็นแต่ชื่อ
กรมที่รวบรวมช่�งได้มี ๑๐ หมู่ด้วยกัน ไม่ใช่ว่�ช่�งในบ้�นเมืองมีแค่ ๑๐ อย่�งเท่�นั้น”
 ๘ อ่�นร�ยละเอียดเพิ่มเติมในวิบูลย์ ล้ีสุวรรณ (บรรณ�ธิก�รที่ปรึกษ�) และว�สน�
กุลประสูติ (บรรณ�ธิก�รที่ปรึกษ�) ศิลปหัตถกรรมไทย, หน้� ๑๕.
 ๙ อ่�นร�ยละเอียดเพิ่มเติมใน ณัฏฐภัทรจันทวิช, “คว�มรู้เกี่ยวกับผ้� : ผ้�ไทยโบร�ณ,” 
เอกสารประกอบการอบรมเรื่องการอนุรักษ์โบราณวัตถุศิลปวัตถุ: ผ้าโบราณ โดย กรมศิลป�กร
วันที่ ๒๘ - ๓๐ มิถุน�ยน ๒๕๕๓ ณ ห้องประชุมดำ�รงร�ช�นุภ�พพิพิธภัณฑสถ�นแห่งช�ติ
พระนคร, หน้� ๕ - หน้� ๑๐.
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เจ้�น�ยชั้นสูงในร�ชตระกูลเพร�ะถือเป็นขนมธรรมเนียมประเพณีที่ถือปฏิบัติสืบทอด
ต่อกันม�ในก�รเป็นแม่บ้�นแม่เรือน นอกเหนือจ�กเรื่องง�นครัว ง�นประดิษฐ์ดอกไม้ 
และกิจก�รง�นบ้�นอื่นๆ

 สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น ก�รเย็บปักถักร้อยยังคงเป็นค่�นิยมสำ�คัญของ
สังคมไทยที่สตรีทุกคนจะต้องศึกษ�เล่�เรียนให้มีคว�มเชี่ยวช�ญโดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งใน
ร�ชสำ�นักฝ่�ยใน๑๐ ซึ่งจะได้รับก�รอบรมถ่�ยทอดให้มีวิช�คว�มรู้ในระดับที่สูงกว่�สตรี
ทั่วไป ง�นเย็บปักถักร้อยต่�งๆ ของร�ชสำ�นักฝ่�ยใน จึงมีลวดล�ยงดง�ม ละเอียด
ประณีต และวิจิตรพิสด�รเป็นอย่�งม�กดังจะเห็นได้จ�กก�รตัดเย็บเส้ือผ้�สบงจีวร 
ก�รปักผ้�ต่�ง ๆ ทั้งเครื่องละคร พัดยศ เครื่องยศผู้ช�ย๑๑ โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งก�ร
ปักผ้�ซึ่งส�ม�รถแบ่งออกได้เป็น ๒ ประเภทดังนี้ ๑) ผ้�ปักไหมเป็นก�รปักผ้�ตกแต่ง
เปน็ลวดล�ยดว้ยไหมสีต�่งๆ และ ๒) ผ้�ปกัดิน้เปน็ก�รปกัผ้�ทีใ่ช้วัสดทุีท่ำ�ม�จ�กโลหะ
มีค่�รูปทรงต่�งๆ เป็นวัสดุซ่ึงหลักในก�รปักโลหะมีค่�น้ีมีหล�กหล�ยรูปแบบ ได้แก่ 
ดิ้น (โลหะที่ดึงเป็นเส้นแล้วนำ�ม�ขดเป็นรูปวงกลม มีรูปร่�งเหมือนลวดสปริงมี
หล�ยชนิด เช่น ดิ้นมัน ดิ้นด้�น ดิ้นโปร่ง) แล่ง (โลหะที่รีดเป็นเส้นแบน ดุจเดียวกับ
เส้นตอกสำ�หรับส�นเครื่องจักส�น) เล่ือม (ก�รนำ�เส้นโละที่ตัดให้ได้คว�มย�ว
ต�มต้องก�ร แล้วตีให้เป็นรูปวงกลมแบนหรือนูนเหมือนฝ�ชี หรือรูปร่�งเป็น
ด�วหล�ยแฉก) และไหมทอง (โลหะที่รีดเป็นเส้นขน�ดเล็ก แล้วนำ�ม�ปั่นควบกับเส้น
ไหมหรือด้�ย)๑๒

 ก�รปักผ้�เหล่�นี้นิยมตกแต่งเพิ่มเติมด้วยวัสดุชนิดอื่น เช่น รัตนช�ติ แก้ว 
กระจก หรือไหมสีต่�งๆ เพื่อเพิ่มคว�มงดง�ม หรูหร� อลังก�รและคุณค่�ของผืนผ้� 
ทำ�ให้เป็นของที่สูงค่� มีร�ค�แพง มีใช้ในเฉพ�ะในกลุ่มชนชั้นสูงและเจ้�น�ยเท่�น้ัน 

 ๑๐ หม�ยถึง สถ�บันอันเป็นองค์ประกอบส่วนหนึ่งของร�ชสำ�นักที่มีสม�ชิกเป็นสตรีเพศ
มีพระมห�กษัตริย์ทรงเป็นพระประมุข และมีก�รจัดก�รปกครองภ�ยในเป็นของตนเอง ไม่เกี่ยวกับ
หน่วยง�นกำ�กับดูแลของบ้�นเมือง (ส�ระ มีผลกิจ, ราชสำานักฝ่ายในสมัยรัตนโกสินทร์, กรุงเทพฯ: 
สำ�นักพิมพ์มิวเซียมเพลส, ๒๕๕๑, หน้� ๑๔.)
 ๑๑ ส�ระ มีผลกิจ, ราชสำานักฝ่ายในสมัยรัตนโกสินทร์, หน้� ๑๘๒.
 ๑๒ “คว�มเป็นม�ของผ้�ปักโบร�ณ,” เลอกรอง, available from shop/show_article.
php?shopid=134799&qid=43930
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รวมทั้งนิยมปักเป็นเครื่องร�ชูปโภคชนิดต่�งๆ สำ�หรับพระมห�กษัตริย์และพระบรม
วงศ�นุวงศ์ เช่น ฉลองพระองค์ ทรงสะพัก พระสนับเพล� และกรวยสำ�หรับครอบ
เครื่องร�ชูปโภค เป็นต้นซึ่งอ�จกล่�วได้ว่�ก�รฝึกสอนอบรมให้มีคว�มเชี่ยวช�ญพิเศษ
เช่นน้ีไม่เพียงนำ�ไปใช้ในชีวิตประจำ�วันเท�่น้ัน ห�กแต่ยังเป็นก�รปูพื้นฐ�นสำ�หรับสตรี
ที่ต้องก�รเข้�สู่ก�รรับร�ชก�รฝ่�ยในต�มหน้�ที่อีกด้วย๑๓

 สมัยพระบ�ทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้�นภ�ลัย รัชก�ลที่ ๒ ศิลปหัตถกรรม
ก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยที่สำ�คัญ คือ ก�รปักสะดึงกลึงไหม (เป็นง�นประณีต
ศิลป์ที่มีคว�มละเอียดอ่อนและงดง�ม โดยใช้เส้นไหม ดิ้น และเลื่อม ค่อยๆ บรรจง
เป็นลวดล�ยต�มที่ต้องก�ร ส่วนใหญ่ใช้ในง�นร�ชสำ�นัก อ�ทิ เครื่องทรง เครื่องใช้
ของเจ้�น�ยช้ันสูง หรือมีก�รใช้ในง�นโขนละครนับเป็นง�นฝีมือที่มีเอกลักษณ์เฉพ�ะ 
ซ่ึงสะท้อนคุณค่�และเอกลักษณ์ของศิลปวัฒนธรรมไทยได้เป็นอย่�งดี) ถือเป็นง�น
ของสตรีในร�ชสำ�นักขณะนั้น ถึงขั้นมีก�รตั้งกองช่�งสะดึงและหัวหน้�ที่ควบคุมก็เป็น
ถึงเจ้�น�ยฝ่�ยในชั้นสูง นั่นคือพระเจ้�บรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้�จงกลน ีพระธิด�องค์
ที่ ๒๒ ในพระบ�ทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้�จุฬ�โลกรัชก�ลที่ ๑๑๔

 ตอ่ม�ในสมยัพระบ�ทสมเดจ็พระจอมเกล้�เจ้�อยูห่วั รชัก�ลที ่๔ (พ.ศ. ๒๓๙๔ 
-พ.ศ. ๒๔๑๑) ซึ่งเป็นช่วงที่สังคมไทยเริ่มรับคว�มทันสมัยจ�กต่�งประเทศ โดยเฉพ�ะ
อย่�งยิ่งได้เปิดคว�มสัมพันธ์กับตะวันตกอย่�งกว้�งขว�ง ผลง�นก�รปักผ้�ของสตรี
ไทยก็ได้มีชื่อเสียงยอมรับไปทั่วทั้งภ�ยในและภ�ยนอกประเทศ นั่นคือ ง�นปักรูปเสือ
ล�ยพ�ดกลอนของท่�นผู้หญิงเปล่ียน ภ�สกรวงศ์ ภริย�เจ้�พระย�ภ�สกรวงศ์ 
(พร/ชุมพร บุนน�ค) โดยได้รับร�งวัลพระร�ชท�นจ�กพระบ�ทสมเด็จพระจอมเกล้�
เจ้�อยูห่วั และทีส่ำ�คญั ง�นช้ินน้ีไดถ้กูส่งเข�้รว่มในง�นประกวดทีป่ระเทศสหรฐัอเมรกิ�
ผลปร�กฏว่�ได้รับร�งวัลชนะเลิศของโลกมีเงินร�งวัลหล�ยพันเหรียญสหรัฐฯ๑๕

 ๑๓ อ่�นร�ยละเอียดเพิ่มเติมใน ส�ระ มีผลกิจ, ราชสำานักฝ่ายในสมัยรัตนโกสินทร์,
หน้� ๑๘๒.
 ๑๔ “ช�ติพันธุ์วรรณ�ในขุนช้�งขุนแผน,” เรือนไทย, available from http://www.
reurnthai.com/index. php?topic=2951.75
 ๑๕ “พพิธิภณัฑ์มชีีวิต สภ�ก�ช�ดไทย : ท�่นผู้หญงิเปลีย่น ภ�สกรวงศ,์” สภากาชาดไทย, 
available from http://thairedcross.livingmuseum.sc.chula.ac.th/?p=1241
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 นอกจ�กน้ีสตรีไทยที่เป็นส�มัญชนจำ�นวนหน่ึงยังมีโอก�สเข้�ไปฝึกทักษะ
ก�รตัดเย็บเสื้อผ้�แบบตะวันตกจ�กโรงเรียนมิชชันน�รีเนื่องจ�กในพ.ศ. ๒๔๐๘ มิสซิส
แมคฟ�แลนด์ (Mrs. S.G. McFarland) ได้จัดต้ังโรงเรียนฝึกก�รฝีมือสำ�หรับ
เด็กผู้หญิงขึ้นที่จังหวัดเพชรบุรีและได้ขย�ยเป็นโรงเรียนหัตถกรรมสอนวิช�ก�ร
ตัดเย็บเส้ือผ้�สตรีด้วยจักรเย็บผ้�ทำ�ให้นักเรียนสตรีเหล่�น้ีได้ส�ม�รถตัดแย็บเส้ือผ้�
สำ�หรบัใส่เองรวมทัง้ในบ�งโอก�สมชิชนัน�รยีงัไดน้ำ�ผลง�นของนักเรยีนสตรไีปจำ�หน่�ย
และมอบเงินให้ด้วย๑๖

ลักษณะความก้าวหน้าที่ปรากฏ

 ครั้นเมื่อเข้�สู่สมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว รัชก�ลที่ ๕ 
(พ.ศ. ๒๔๑๑ - พ.ศ. ๒๔๕๓) อันเป็นระยะเวล�ที่สังคมไทยอยู่ในยุคปฏิรูปประเทศทั้ง
ในด้�นก�รบริห�ร ด้�นเศรษฐกิจ ด้�นกฎหม�ย ด้�นก�รต่�งประเทศ ด้�นสังคมและ
วัฒนธรรมเพื่อให้เกิดคว�มทันสมัยในท่�มกล�งก�รเปล่ียนแปลงของสภ�พแวดล้อม
ระหว่�งประเทศทีต่อ้งเผชญิกบัก�รแผ่ขย�ยอิทธพิลของตะวันตก ศลิปหตัถกรรมก�ร
เย็บปักถักร้อยของสตรีไทยจึงได้รับก�รพัฒน�ให้ก้�วไกลม�กขึ้นต�มไปด้วย ทั้งน้ี
ลักษณะคว�มเจรญิก�้วหน้�ทีป่ร�กฏในศลิปหตัถกรรมก�รเยบ็ปักถกัรอ้ยของสตรไีทย
สมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว แบ่งเป็นประเด็นได้ดังนี้

 ๑. สตรีไทยได้ไปศึกษาวิชาการเย็บปักถักร้อยในต่างประเทศและนำา
ความรู้ที่ได้รับกลับมาสอนในโรงเรียนสตรี

 พ.ศ. ๒๔๔๖ ข้�หลวงในร�ชสำ�นักสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ 
พระบรมร�ชชนนีพนัปหีลวงเมือ่ครัง้ทรงดำ�รงพระอิสรยิยศสมเดจ็พระน�งเจ้�เส�วภ�
ผ่องศรีพระบรมร�ชินีน�ถ (ทรงดำ�รงพระอิสริยยศสมเด็จพระน�งเจ้�เส�วภ�ผ่องศรี 
พระบรมร�ชินีน�ถในพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวระหว่�ง พ.ศ. ๒๔๔๐- 
พ.ศ. ๒๔๕๓) ได้รับก�รคัดเลือกจำ�นวน ๔ คนให้ไปศึกษ�วิช�ก�รเรือนของกุลสตรีใน
ประเทศญ่ีปุ่น เน่ืองจ�กขณะน้ันญี่ปุ่นเป็นประเทศที่มีก�รพัฒน�ด้�นต่�งๆ ก้�วไกล

 ๑๖ สุวดี ธนประสิทธิ์พัฒน�, การแต่งกายสตรีกับหัตถกรรมทอผ้าในสังคมไทยสมัย
รัตนโกสินทร์, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์แห่งจุฬ�ลงกรณ์มห�วิทย�ลัย, พ.ศ. ๒๕๔๒) หน้� ๗๗.
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ม�กกว่�ประเทศอ่ืนในแถบเอเชีย และที่สำ�คัญมีวิทย�ก�รคว�มรู้ในศิลปหัตถกรรม
ขั้นสูงที่มีชื่อเสียงหล�ยแขนงโดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งเกี่ยวกับก�รเย็บปักถักร้อยและ
ก�รทอผ้� 

 ทั้งน้ีในบรรด�สตรีที่ได้รับก�รคัดเลือก หน่ึงในน้ันคือ ขจร (ต่อม�ได้รับ
พระร�ชท�นบรรด�ศักดิ์เป็นท่�นผู้หญิงขจรภะรตร�ช� ภริย�พระย�ภะรตร�ช� - 
ม.ล.ทศทิศ อิศรเสน� ผู้บัญช�ก�รจุฬ�ลงกรณ์มห�วิทย�ลัยคนที่ ๒ และอดีต
ผู้บังคับก�รโรงเรียนวชิร�วุธวิทย�ลัย) ส่วนอีก ๓ คน ได้แก่ สมพิศ ซึ่งเป็นหล�นท่�น
ผะอบนวลซ่ึงมป้ี�อยูห่อ้งเครือ่ง และหลีซ่ึงเป็นบุตรบุญธรรมของข�้หลวงพระองคน์�รี
ทัง้ยงัมมีห�ดเล็กของพระบ�ทสมเดจ็พระมงกฏุเกล้�เจ้�อยูห่วั รชัก�ลที ่๖ ซ่ึงขณะน้ัน
ทรงดำ�รงพระอิสริยยศสมเด็จพระบรมโอรส�ธิร�ช เจ้�ฟ้�มห�วชิร�วุธ สย�มมกุฎ
ร�ชกมุ�รจำ�นวน ๔ คนรว่มเดนิท�งไปศกึษ�ดว้ย โดยไปศกึษ�ก�รทอผ้� เล้ียงไหม และ
ทำ�ทอ๑๗นับเป็นครั้งแรกที่นักเรียนไทยจำ�นวน ๘ คนได้ไปศึกษ�ต่อในประเทศญี่ปุ่น
โดยได้ออกเดินท�งโดยเรือเดินสมุทรในเดือนมิถุน�ยน พ.ศ. ๒๔๔๖ และอยู่ในคว�ม
ดูแลของน�ยโทคิชิ ม�ซ�โอะ (ต่อม�ใน พ.ศ. ๒๔๖๔ ได้รับแต่งตั้งให้ดำ�รงตำ�แหน่ง
เอกอัครร�ชทูตญี่ปุ่นประจำ�ประเทศไทย)

 ในจำ�นวนข้�หลวง ๔ คนที่ได้รับก�รคัดเลือกให้ไปศึกษ�วิช�ก�รเรือนสำ�หรับ
กุลสตรีในประเทศญี่ปุ่น ท่�นผู้หญิงขจรภะรตร�ช�และสมพิศได้ไปเรียนก�รเย็บปัก
ถักร้อยประเภทก�รปักสะดึงและก�รว�ดเขียนแบบญี่ปุ่น (ก�รปักสะดึง หม�ยถึง
ก�รปักผ้�ด้วยก�รใช้อุปกรณ์เป็นกรอบสำ�หรับขึงผ้�ให้ตึงเพื่อสะดวกแก่ก�รเย็บปัก มี
หล�ยรูปทรง เช่น วงกลม สีเหลี่ยม วงรี และมีหล�ยขน�ด๑๘) ซึ่งก�รไปศึกษ�เล่�
เรียนก�รปักผ้�ด้วยสะดึงหรือก�รปักสะดึงในประเทศญ่ีปุ่นครั้งน้ีจำ�เป็นต้องเรียนวิช�
ว�ดเขียนให้เกิดคว�มชำ�น�ญด้วย เน่ืองจ�กร�กฐ�นวิช�เย็บปักถักร้อยน้ันอยู่ที่วิช�
ว�ดเขียน ห�กไม่เป็นว�ดเขียนก็ไม่ส�ม�รถเขียนล�ยหรือประดิษฐ์อะไรให้สวยง�มได้

 ๑๗ อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพท่านผู้หญิงขจรภะรตราชา ท.จ.ว., (กรุงเทพฯ : 
อมรินทร์ก�รพิมพ์, ๒๕๓๐), หน้� ๗๘.
 ๑๘ กรพิณน์ แพ่งนคร ลิขิต กิจสมบูรณ์, ก�รปักผ้�ด้วยมือเบื้องต้น, availablle from ? 
id=maphueng-embroidery&date=24-09-2008&group=2&gblog=2
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จึงจำ�เป็นอย�่งยิง่ทีจ่ะตอ้งเรยีนรูท้ัง้ทฤษฎแีละก�รปฏบิตัใินวิช�ว�ดเขยีนกอ่นจะเรยีน
ศิลปหัตถกรรมแขนงใดๆ ทั้งสิ้น๑๙

 ก�รไปศกึษ�เล่�เรยีนวิช�ปกัสะดงึและว�ดเขียนในประเทศญีปุ่น่ครัง้น้ีใช้เวล� 
๔ ปี เมื่อสำ�เร็จก�รศึกษ�แล้วได้เดินท�งกลับถึงประเทศไทยใน พ.ศ. ๒๔๕๑ และ
หลังจ�กน้ัน ท่�นผู้หญิงขจรภะรตร�ช�ก็ได้ไปสอนที่โรงเรียนร�ชินี๒๐โดยได้นำ�คว�มรู้
ที่เล่�เรียนจ�กประเทศญี่ปุ่นม�สอนวิช�ว�ดเขียนและปักสะดึงให้แก่นักเรียนสตรี
หล�ยรุ่น นอกจ�กน้ีในเวล�ต่อม�ยังมีครูสตรีในโรงเรียนร�ชินีอีกหล�ยคนที่มีโอก�ส
ไปศึกษ�วชิ�ก�รเยบ็ปกัถักร้อยเพิ่มเติมในประเทศญี่ปุ่น อ�ท ิคุณหญงิผดุงวทิย�เสริม 
(เหรียญ พล�งกูร) คุณหญิงวิทย� (อ่อง เทพหัศดินทร์) ครูถนอม ครูพิศ และครูนิล
เป็นต้น๒๑ จึงทำ�ให้โรงเรียนร�ชินีมีคว�มเป็นเลิศและมีเอกลักษณ์โดดเด่นในง�น
ศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยขั้นสูง โดยเฉพ�ะในเรื่องก�รปักสะดึงรวมทั้งใน
แขนงวิช�ก�รช่�งและก�รเรอืนอ่ืนๆ ไมว่่�จะเปน็ก�รว�ดเขยีน ก�รประดษิฐ์ดอกไมส้ด 
(ร้อยพวงม�ลัย) และดอกไม้แห้ง เป็นต้น โดยสอนควบคู่ไปกับวิช�ก�รต่�งๆ ที่สำ�คัญ 
ได้แก่ ก�รอ่�นออกเขียนไทย ภ�ษ�อังกฤษ ภูมิศ�สตร์ และวิทย�ศ�สตร์ ซ่ึงนับ
ตั้งแต่น้ันเป็นต้นม�จนถึงปัจจุบันโรงเรียนร�ชินีก็มีช่ือเสียงและได้รับก�รยอมรับ
ไปทั่วในสังคมไทย 

 นับไดว่้�ก�รทีท่�่นผู้หญงิขจรภะรตร�ช�ไดเ้ดนิท�งไปศกึษ�วิช�ศลิปหตัถกรรม
ก�รเย็บปักถักร้อยในประเทศญี่ปุ่นและนำ�วิช�คว�มรู้ที่ได้รับม�ถ่�ยทอดในโรงเรียน
ร�ชินี เป็นส่วนหน่ึงที่ทำ�ให้ศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถ้อยของสตรีไทยในขณะน้ันมี
คว�มก�้วล้ำ�นำ�สมยั เพร�ะไมเ่พยีงเป็นอยูใ่นกลุ่มแรกของสตรไีทยทีไ่ดม้โีอก�สไปศกึษ�
ศิลปหัตถกรรมประเภทน้ีในต่�งประเทศซ่ึงมีคว�มลุ่มลึกในวิทย�ก�รขั้นสูงเท่�น้ัน

 ๑๙ อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพท่านผู้หญิงขจรภะรตราชา, หน้� ๘๐.
 ๒๐ สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวง เมื่อครั้งดำ�รง
พระอิสริยยศสมเด็จพระน�งเจ้�เส�วภ�ผ่องศรี พระบรมร�ชินีน�ถได้ทรงพระกรุณ�พระร�ชท�น
กำ�เนิดโรงเรียนร�ชินี (Queen’s School) ซึ่งเป็นโรงเรียนสำ�หรับสตรีไทย เมื่อ พ.ศ. ๒๔๔๗ 
 ๒๑ อุทุมพร วีระไวทยะ, พระราชชีวประวัติส่วนพระองค์สมเด็จพระศรีพัชรินทรา
บรมราชินีนาถ พระบรมราชชนนีพันปีหลวง เล่ม ๑, (กรุงเทพฯ : องค์ก�รค้�คุรุสภ�, ๒๕๑๔) 
หน้� ๙๑.
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ห�กแต่วิช�คว�มรู้ดังกล่�วยังได้ถูกส่งทอดและเผยแพร่ไปสู่สตรีไทยในวงกว้�ง
อย่�งต่อเน่ืองและเป็นระบบโดยผ่�นสถ�นศึกษ�ที่จัดตั้งเป็นโรงเรียนสำ�หรับสตรีไทย
อย่�งเป็นท�งก�ร ซ่ึงมีก�รจัดก�รเรียนก�รสอนต�มหลักสูตรก�รศึกษ�ที่ครอบคลุม
คว�มรู้ทั้งในหนังสือและก�รช่�งฝีมือต่�งๆ 

 ๒. การสอนวิชาเย็บปักถักร้อยในโรงเรียนสตรีไทยโดยครูชาวต่างประเทศ

 ภ�ยหลงัเมื่อโรงเรียนร�ชิน ีซึง่เปน็โรงเรียนสำ�หรับสตรีไทยจัดตั้งขึน้ใน พ.ศ.
๒๔๔๗ ได้มีก�รจ้�งครูสตรีช�วญี่ปุ่น ๓ คนม�สอนในระยะ ๓ ปีแรก (พ.ศ. ๒๔๔๗ - 
พ.ศ. ๒๔๔๙) ประกอบด้วยมิสย�ซุยเท็ทซึ (YasuiTetsu) มิสน�ค�จิม� โทชิ 
(Nakajima Toshi) และมิสค�ว�โน คิโย (Kawano Kiyo) โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งมิส
ย�ซุยเท็ทซึซ่ึงเป็นทั้งอ�จ�รย์ใหญ่และอ�จ�รย์สอนวิช�ว�ดเขียนและก�รปักสะดึง
รวมทั้งก�รฝีมืออื่นๆ ได้แก่ก�รประดิษฐ์ดอกไม้สดและดอกไม้แห้ง นอกเหนือจ�กก�ร
สอนวิช�ก�รด้�นต่�งๆ เช่น ภ�ษ�อังกฤษ คำ�นวณ และวิทย�ศ�สตร์๒๒ซึ่งขณะนั้น
มีนักเรียนสตรีจำ�นวน ๑๐๕ คน ทั้งนี้ก�รที่มิสย�ซุยเท็ทซึและสตรีช�วญี่ปุ่นอีก ๒ คน
ไดเ้ข�้ม�สอนในโรงเรยีนร�ชินี เน่ืองจ�กน�ยอิน�ง�ค ิมนัจิโร อัครร�ชทตูญีปุ่น่ประจำ�
กรุงเทพฯ ได้รับคำ�ขอให้ช่วยส่งที่ปรึกษ�ด้�นก�รศึกษ�สำ�หรับสตรีม�ยังประเทศไทย 
รัฐมนตรีว่�ก�รศึกษ�ธิก�รญี่ปุ่นขณะน้ันจึงได้ท�บท�มมิสย�ซุย เท็ทซึซ่ึงสำ�เร็จ
ก�รศึกษ�จ�กประเทศอังกฤษและกำ�ลังจะไปเป็นครู เดิมทีเดียวมิสย�ซุย เท็ทสึลังเล
แตต่อ่ม�ไดต้กลงและเดนิท�งม�ประเทศไทยเมือ่ พ.ศ. ๒๔๔๗๒๓ อย�่งไรกด็ ีอ�จกล่�ว
ไดว่้�ก�รทีม่สิย�ซุยเทท็สแึละครสูตรชี�วญีปุ่่นอีก ๒ คนไดต้ดัสินใจเข�้ม�สอนในโรงเรยีน
ร�ชินีน้ัน เป็นผลพวงสำ�คัญม�จ�กก�รเสริมสร้�งบรรย�ก�ศท�งก�รเมืองระหว่�ง
ญี่ปุ่นกับไทยให้ใกล้ชิดกันม�กขึ้น 

 ๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้� ๒๖.
 ๒๓ เคียวจิ โคะมะจิ เอกร�ชทูตญี่ปุ่นประจำ�ประเทศไทย, บรรย�ยเรื่อง “ความท้าทาย
ในอนาคต หลัง ๖ ศตวรรษความสัมพันธ์ไทย-ญี่ปุ่น”, วันที่ ๗ กันย�ยน ๒๕๕๓ ณ สถ�บันวิจัย
เอเชียตะวันออก มห�วิทย�ลัยธรรมศ�สตร์, available from http://www.th.emb-japan.go.jp/
th/policy/speech _komachi _tu.htm
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 ในตลอดระยะ ๓ ปีที่สอนอยู่โรงเรียนร�ชินี มิสย�ซุย เท็ทสึได้ถ่�ยทอด
คว�มรู้ท�งวิช�ก�รและก�รฝีมือในเรื่องเย็บปักถักร้อยต่�งๆ แก่สตรีไทยที่มีโอก�ส
ร่ำ�เรียนในช่วงน้ันโดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งได้มีก�รถ่�ยทอดศิลปะก�รปักผ้�แบบญี่ปุ่น
โดยตรง ซ่ึงเป็นที่ทร�บกันดีว่�ศิลปะก�รปักผ้�แบบญี่ปุ่นน้ันเน้นคว�มเรียบง่�ย
ไม่ซับซ้อน และเป็นธรรมช�ติ ทั้งยังเต็มไปด้วยคว�มคิดสร้�งสรรค์และมีก�รคิดค้น
เทคนิคใหมต่ลอดเวล�๒๔และในขณะเดยีวกนัมสิย�ซุย เทท็ซึกต็อ้งรบัหน้�ทีเ่ปน็อ�จ�รย์
ใหญ่ในก�รบริห�รกิจก�รง�นโรงเรียนร�ชินีในระยะเริ่มต้นซ่ึงต้องอ�ศัยคว�มเพียร
พย�ย�มและคว�มอดทนอย�่งม�กในท�่มกล�งขนบธรรมเนียมประเพณีทีต่�่งกนั๒๕โดย
มีสตรีไทยรุ่นแรกที่เป็นลูกศิษย์มิสย�ซุย เท็ทซึนั่นคือ หม่อมเจ้�พิจิตรจิร�ภ� เทวกุล 
ซึ่งต่อม�ก็ได้รับช่วงเป็นอ�จ�รย์ใหญ่ท่�นที่สอง ใน พ.ศ. ๒๔๕๐ ภ�ยหลังมิสย�ซุย
เท็ทซึเดินท�งกลับไปญี่ปุ่นแล้ว

 อน่ึง เป็นที่น่�สังเกตว่�ถึงแม้กระแสอิทธิพลตะวันตกได้แพร่สะพัดไปทั่ว
ในช่วงเวล�นั้น แต่ครูต่�งประเทศที่ถูกว่�จ้�งให้ม�สอนกลับมิได้เป็นสตรีช�วตะวันตก 
เนื่องจ�กสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวง องค์ผู้
พระร�ชท�นกำ�เนิดโรงเรยีนร�ชนีิมพีระร�ชดำ�รว่ิ�ก�รใหส้ตรชี�วตะวันตกม�เป็นครสูอน
อ�จสร้�งปัญห�เน่ืองจ�กไม่ส�ม�รถควบคุมได้แม้ว่�พระองค์จะทรงยอมรับในคว�มรู้
อันก้�วหน้�และภ�ษ�อังกฤษของช�วตะวันตกก็ต�ม ในขณะที่กลับทรงเห็นว่�ครูสตรี
ช�วญี่ปุ่นเหม�ะสมกว่� เพร�ะมีคุณสมบัติคว�มรู้คว�มส�ม�รถที่ทันสมัยต�มต้องก�ร
และยงัเป็นช�วตะวันออกเหมอืนคนไทยมขีนบธรรมเนียมและกริยิ�ม�รย�ทคล้�ยคลึง
กันไม่ต้องกังวลใจเรื่องกิริย�ม�รย�ทของนักเรียนสตรีไทยว่�จะเป็นแบบตะวันตก๒๖

 ๒๔ “รอยยิ้มบนผืนผ้�,” available from http://www.nationejobs.com/content/
worklife/afterwork /template.php?conno=783
 ๒๕ อิชิอิ โยเนะโอะ, โยชิก�วะ โทชิฮ�รุ (ผู้เขียน) พลับพลึง คงชนะ, ม�รศรี มีย�โมโต 
และอ�ทร ฟุ้งธรรมส�ร (ผู้แปล), ช�ญวิทย์ เกษตรศิริ และส�ยชล วรรณรัตน์ (บรรณ�ธิก�รแปล), 
“ตอนที่ ๓ ย�ซุย เท็ทสึกับโรงเรียนร�ชินี,” ความสัมพันธ์ไทย - ญี่ปุ่น ๖๐๐ ปี, กรุงเทพฯ : มูลนิธิ
โครงก�รตำ�ร�สังคมศ�สตร์และมนุษยศ�สตร์, ๒๕๔๒. หน้� ๑๔๒.
 ๒๖ วรรณ�พร บุญญ�สถิตย์, การตอบโต้และตอบสนองต่อกระบวนการเปลี่ยนแปลง
แบบตะวนัตกของเจ้านายฝา่ยในในรชักาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจ้าอยู่หัวถงึรชักาลพระบาท
สมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๓๙๔-พ.ศ. ๒๔๖๘), วิทย�นิพนธ์ส�ข�วิช�ประวัติศ�สตร์ 
คณะมนุษยศ�สตร์ มห�วิทย�ลัยเชียงใหม่, พ.ศ. ๒๕๕๒, หน้� ๑๖๓ 
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 ๓. ผลงานการเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยมีชื่อเสียงเป็นท่ียอมรับท้ังใน
ระดับชาติและนานาชาติ

 ในรัชสมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวนับได้ว่�ศิลปหัตถกรรม
ก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยมีก�รพัฒน�ก้�วล้ำ�นำ�หน้�เป็นอย่�งม�ก โดยเฉพ�ะ
อย่�งยิ่งจ�กร�ชสำ�นักฝ่�ยในของสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรม
ร�ชชนนีพันปีหลวงหรือร�ชสำ�นักสมเด็จที่บน๒๗ซ่ึงมีช่ือเสียงเล่ืองลือในด้�นก�รปัก
สะดึง (รวมทั้งมีคว�มเช่ียวช�ญและมีช่ือเสียงในด้�นก�รร้อยดอกไม้ (ม�ลัย) 
และก�รตกแตง่ดอกไมส้ด รวมทัง้ก�รพบัจีบอบร่ำ�-ปรงุเครือ่งหอมและแกะสลกัผลไม้
ต่�งๆ อีกด้วย) กล่�วคือ สตรีในร�ชสำ�นักของสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ
พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวงน้ันมีคว�มรู้คว�มเช่ียวช�ญในก�รปักสะดึงกลึงไหม
และก�รหักแล่งทองขว�ง (คือก�รใช้เส้นทองม�ปักต�มขว�งจนเกิดเป็นลวดล�ยพบ
ในเครื่องประกอบพระอิสริยยศสำ�หรับเจ้�น�ยที่ทรงสัปตปฎลเศวตฉัตรขึ้นไป) 
โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งก�รปักดิ้นและปักไหมแบบวิจิตรพิสด�รต่�งๆ ที่ต้องใช้ฝีมือ
ขั้นสูง มีทั้งสำ�หรับง�นพระร�ชพิธีและง�นพระร�ชกุศลที่ต้องถว�ยของพระ เช่น 
ต�ลปัตร ย่�ม เสื้อครุย และหน้�หมอนหล�ยชนิด 

 สตรใีนร�ชสำ�นักของสมเดจ็พระศรพีชัรนิทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนี
พันปีหลวงล้วนแล้วแต่มีช่ือเสียงด้�นก�รเย็บปักถักร้อยและก�รประณีตศิลป์อ่ืนๆ
ทัง้ส้ิน อ�ท ิข�้หลวงรุน่ใหญอ่ย�่งเจ้�จอม ม.ร.ว. ป้ัม ม�ล�กลุและเจ�้จอม ม.ร.ว. แป้ม
ม�ล�กุลเป็นต้นอีกทั้งยังมีสตรีท่�นหน่ึง ช่ือสงวน (บุตรีพระชลธ�รวินิจฉัย - ฉุน
ชล�นุเคร�ะห์ ต่อม�ได้รับพระร�ชท�นบรรด�ศักดิ์เปน็คุณหญิงสงวน ดำ�รงแพทยกุล)
เป็นผู้มีคว�มเชี่ยวช�ญในด้�นก�รปักผ้�ยิ่งนัก (ปักไหมและหักทองแล่ง) ดังจะเห็น
ได้ว่�เมื่อครั้งพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวทรงโปรดเล่นเครื่องโต๊ะ

 ๒๗ สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวง เมื่อครั้งดำ�รง
พระอิสริยยศพระน�งเจ้�เส�วภ�ผ่องศรี พระวรร�ชเทวี ได้เสด็จประทับที่พระที่นั่งสุทธ�ศรีอภิรมย์ 
ซึ่งเป็นพระที่นั่ง ๑ ใน ๑๒ ห้องชั้นบนในหมู่พระที่นั่งจักรีมห�ปร�ส�ท จึงถว�ยพระสมญ�น�มว่� 
‘เสด็จที่บน’ แม้ต่อม�ภ�ยหลังจะทรงได้รับพระร�ชท�นสถ�ปน�พระอิสริยยศเพิ่มขึ้นเป็นสมเด็จ
พระน�งเจ้�พระอัครร�ชเทวี และสมเด็จพระบรม ร�ชินีน�ถต�มลำ�ดับแล้วก็ยังคงขน�นพระน�ม
กันอยู่ว่� ‘สมเด็จที่บน’ ตลอดม�จนสิ้นรัชสมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว
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และถ้วยปั้นจ�กประเทศจีน (เป็นที่นิยมเล่นกันทั้งในบรรด�เจ้�น�ย พระบรมร�ชวงศ์
ขุนน�ง ข้�ร�ชก�รชั้นผู้ใหญ่ และพ่อค้�คหบดีทั้งหล�ย) ได้ทรงพระกรุณ�โปรดเกล้�
โปรดกระหมอ่มใหจั้ดก�รประกวดครัง้ใหญข่ึน้หล�ยครัง้ โดยในแตล่ะครัง้ โตะ๊ทีจ่ะเข้�
ประกวดต้องมีเครื่องครบ คือ มีเครื่องถ้วยปั้นและเครื่องประกอบ และโดยเฉพ�ะ
อย่�งยิ่ง คือจะต้องมีผ้�หน้�โต๊ะพื้นแพรจีน ซ่ึงผลก�รประกวดในครั้งหน่ึงปร�กฏ
ว่�ผ้�หน้�โต๊ะชุดโป๊ยเซียนของสงวนได้รับร�งวัลชนะที่ ๑ และได้รับพระร�ชท�นเงิน
ร�งวัล ๑ ชั่ง รวมทั้งผ้�นุ่งห่มและเครื่องประดับก�ยอื่นๆ นอกจ�กนี้ในร�ชสำ�นักของ
พระองค์ยังมีช่�งปักสะดึงฝีมือเยี่ยมที่เป็นสตรีช�วญวน (เวียดน�ม) ๔ คนคือ บิ๋นดั๋น 
เหยอวและจ่ี๒๘ โดยทรงชุบเล้ียงไว้เป็นข้�ร�ชบรพิ�รและเพือ่ใหฝึ้กฝนแกส่ตรไีทยคนอ่ืนๆ 
ในร�ชสำ�นัก ทั้งยังทรงให้เป็นพนักง�นช่�งสะดึงหลวงอีกด้วย นับได้ว่�พระองค์ทรงมี
บทบ�ทสำ�คัญที่ทำ�ให้ผลง�นก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยเป็นที่ยอมรับอย่�งสูงและ
เลื่องลือไปทั่วประเทศ

 ขณะเดียวกันในร�ชสำ�นักสมเด็จพระศรีสวรินทิร�พระบรมร�ชเทวีพระ
พนัวัสส�อัยยกิ�เจ้�หรอืร�ชสำ�นักสมเดจ็พระตำ�หนัก๒๙ ซ่ึงไมเ่พยีงจะมคีว�มเช่ียวช�ญ
ในเรือ่งก�รตดัเยบ็เส้ือผ้�และก�รทอผ้�เท�่น้ันห�กทว่�ในเรือ่งก�รปกัไหมและดิน้กนั็บ
ได้ว่�เป็นเลิศและมีชื่อเสียงไปไกลถึงต่�งแดน ดังจะเห็นได้ว่�ใน พ.ศ. ๒๔๓๖ ประเทศ
สย�มได้รับเชิญให้ส่งผลง�นหัตถกรรมประเภทต่�งๆ ของสตรีไทยไปจัดแสดงร่วมกับ
ง�นศลิปหตัถกรรมของสตรหีล�ยประเทศ ณ พพิธิภณัฑ์เวิรล์ดโ์คลัมเบียน นครชคิ�โก
ประเทศสหรฐัอเมรกิ� ในก�รน้ีสมเดจ็พระศรสีวรนิทริ�พระบรมร�ชเทวี พระพนัวัสส�
อัยยกิ�เจ้� เมือ่ครัง้ดำ�รงพระอิสรยิยศสมเดจ็พระน�งเจ้�สว่�งวัฒน�พระบรมร�ชเทวี
ไดพ้ระร�ชท�นง�นศลิปหตัถกรรมก�รปักผ้�อันงดง�มล้ำ�ค�่ซ่ึงไดแ้กผ้่�ทรงสะพกักรอง

 ๒๘ อุทุมพร วีระไวทยะ, พระราชชีวประวัติส่วนพระองค์สมเด็จพระศรีพัชรินทราบรม
ราชินีนาถ พระบรมราชชนนีพันปีหลวง เล่ม ๑, หน้� ๑๐๕.
 ๒๙ สมเดจ็พระศรสีวรนิทริ�บรมร�ชเทวี พระพนัวัสส�อัยยกิ�เจ้�เสดจ็ประทบัพระตำ�หนัก
ช้ันในของพระบรมมห�ร�ชวังม�ตลอดนับตัง้แตท่รงดำ�รงพระอิสรยิยศสมเดจ็พระน�งเจ้�สว่�งวัฒน� 
พระบรมร�ชเทวี โดยทรงได้รบัพระร�ชท�นเพือ่เป็นทีป่ระทบัรวมกนักบัพระเชษฐภคนีิและพระกนิษฐ� 
กระทั่งภ�ยหลังจ�กสมเด็จพระน�งเจ้�สุนันท�กุม�รีรัตน์ฯ เสด็จทิวงคต และสมเด็จพระน�งเจ้�
เส�วภ�ผ่องศรีฯ เสด็จไปประทับที่พระที่น่ังสุทธ�ศรีอภิรมย์ ทำ�ให้ประทับอยู่แต่พระองค์เดียวร่วม
กับพระร�ชโอรสและพระร�ชธิด�จึงพ�กันถว�ยพระน�มว่� ‘สมเด็จพระตำ�หนัก’



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗86

 

ทองและผ้�ทรงของพระองค์เอง เครื่องต้นฉลองพระองค์ในพระร�ชพิธีโสกันต์มีฉ�ก
ผ้�ปักเป็นภ�พยุทธหัตถีที่ดูสมจริงและสดใสด้วยสีสันของเครื่องแต่งก�ยเหล่�ทห�ร
ภ�พปักด้วยด้�ยเงินด้�ยทองเป็นภ�พกระบวนเรือพระร�ชพิธีที่สวยง�มและมีชีวิต
ชีว� ฉลองพระองคท์อดว้ยเส้นไหมสอดด�้ยทองด�้ยเงนิประดบัดว้ยอัญมณไีพลนิและ
ทับทิม ฉลองพระบ�ทปักล�ยหมอนปักและประดับด้วยดอกไม้ใบไม้ทำ�จ�กทองรวมทั้ง
พระม�ล�ของเจ้�น�ยเล็กๆ ปักด้วยไหมทองต้นไม้จำ�ลองทำ�จ�กผ้�ไหมเงินและทอง
ตลอดจนเครื่องแต่งก�ยข้�ร�ชก�รที่ถักทออย่�งงดง�มเป็นต้น ผลง�นก�รปักผ้�อัน
ทรงคุณค่�เหล่�นี้ได้สร้�งคว�มตื่นเต้นตระก�รต�แก่ผู้ชมนิทรรศก�ร จนกระทั่งได้รับ
ก�รคัดเลือกให้ได้รับร�งวัลรวม ๒๑ ร�ยก�รพร้อมประก�ศยกย่องว่�เป็นครั้งแรกที่
ร�ชสำ�นักฝ่�ยในไดจั้ดผลง�นก�รเยบ็ปกัถกัรอ้ยออกไปแสดงนิทรรศก�รในต�่งประเทศ
และได้รับผลสำ�เร็จอย่�งดียิ่ง ซ่ึงภ�ยหลังก�รจัดแสดงนิทรรศก�ร พระองค์ได้
พระร�ชท�นส่ิงของทีร่ะลึกแกม่สิซิสปอตเตอรป์�ลเมอร ์ผู้จัดก�รแสดง ณ พพิธิภณัฑ์
ดังกล่�วเป็นสมุดภ�พง�นศิลป์หัตถกรรมของคุณหญิงล้ินจ่ี บุนน�ค โดยด้�นบน
หลังสมุดภ�พเป็นง�นฝีพระหัตถ์ที่ทรงเย็บปักด้วยไหมและทองคำ�สมุดภ�พดังกล่�ว
มีคว�มงดง�มวิจิตรม�ก๓๐

 ๔. การเย็บปักถักร้อยพัฒนาสู่อาชีพของสตรีไทย

 เป็นที่ทร�บกันดีว่�ร�ชสำ�นักสมเด็จพระศรีสวรินทิร�พระบรมร�ชเทวี 
พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�หรือร�ชสำ�นักสมเด็จพระตำ�หนักในสมัยพระบ�ทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว เป็นแหล่งรวมสตรีที่มีคว�มเช่ียวช�ญในเรื่องก�รตัดเย็บ
เสื้อผ้�และก�รทอผ้�เป็นอย่�งม�กโดยมีสตรีที่ทำ�หน้�ที่เป็นหัวหน้�ควบคุมก�รตัดเย็บ 
คือ หม่อมเจ้�ไขศรี ปร�โมช และมีผู้ช่วย คือหม่อมเจ้�กุสุม� เกษมสันต์และหม่อม
เจ้�จันทร์จำ�รัส เกษมสันต์ รวมทั้งครูเสริม ซึ่งเป็นข้�หลวงในร�ชสำ�นักของพระองค์
ที่ส่งไปศึกษ�วิช�ก�รทอผ้�แบบกี่กระตุกจ�กประเทศญี่ปุ่น และที่สำ�คัญคือ สตรีใน
ร�ชสำ�นักของพระองค์ส�ม�รถรับจ้�งตัดเย็บเส้ือผ้�ให้กับเจ้�น�ยฝ่�ยในเพื่อเป็น

 ๓๐ ศภุรตัน์ เลิศพ�ณิชยก์ลุ และอมลวรรณ ครีวัีฒน์, “สมเดจ็พระศรสีวรนิ ทริ�บรมร�ชเทวี
พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�,” กระทรวงวัฒนธรรม, available fromhttp://www.m-culture .go.th/
ckfinder/userfiles-user/files/funeral/prawat_270355.pdf 
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ร�ยได้เสริมนอกเหนือจ�กก�รได้รับเบี้ยหวัดหรือร�ยได้จ�กก�รปฏิบัติต�มตำ�แหน่ง
และหน้�ที่อีกด้วยทั้งยังมีเจ้�น�ยฝ่�ยในอีกหล�ยพระองค์ที่ทรงสนพระทัยและทรง
มีคว�มส�ม�รถพิเศษในก�รตัดเย็บเสื้อผ้� อ�ทิ สมเด็จพระเจ้�บรมวงศ์เธอ เจ้�ฟ้�
สุทธ�ทิพยรัตน์ สุขุมขัตติยกัลย�วดี กรมหลวงศรีรัตนโกสินทร์๓๑ทรงออกแบบและ
ตัดเย็บฉลองพระองค์เองได้อย่�งงดง�ม ดังจะเห็นว่�ในง�นของวัดเบญจมบพิตร
ซ่ึงเป็นง�นออกร้�นก�รกุศลของคนช้ันสูง ทรงออกร้�นข�ยเส้ือผ้�ที่ทรงตัดเย็บด้วย
พระองค์เอง ส่วนพระเจ้�บรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้�ศศิพงศ์ประไพ๓๒ก็ทรงรับจ้�ง
ตัดเย็บเสื้อผ้�เป็นอ�ชีพและง�นอดิเรก โดยทรงเป็นผู้ออกแบบตัดเย็บฉลองพระองค์
แบบเรียบๆ ถว�ยสมเด็จพระศรีพัชรินทร� บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนี
พันปีหลวง๓๓ ไม่เพียงเท่�น้ันก�รตัดเย็บเสื้อผ้�เพื่อเป็นร�ยได้พิเศษของร�ชสำ�นัก
ฝ่�ยใน ยังมีก�รนำ�จักรเย็บผ้�แบบตะวันตกม�ใช้เป็นเครื่องมือในก�รตัดเย็บทำ�ให้มี
คว�มสะดวกและรวดเร็วม�กข้ึน และที่สำ�คัญ แบบฉลองพระองค์และเส้ือผ้�ต่�งๆ 
ของเจ้�น�ยและสตรใีนร�ชสำ�นักฝ่�ยในไดม้กี�รตดัเยบ็และดดัแปลงใหท้นัสมยัในแบบ
ตะวันตกต�มคว�มเหม�ะสมอีกด้วย เช่น ฉลองพระองค์หรือเสื้อแขนหมูแฮม (leg of 
mutton) ซ่ึงมลัีกษณะแขนพองส่วนบนใตศ้อกลงม�ลีบพอดยี�วจรดข้อมอื ประดบัดว้ย
ผ้�ลูกไม้หรือติดโบว์เล็กๆ ทั้งตัว คอตั้งสูง และพอดีตัว๓๔

 กล�่วไดว่้�นับเปน็จุดแรกเริม่ทีร่�ชสำ�นักฝ่�ยในขณะน้ันไดใ้ช้ฝีมอือันเชีย่วช�ญ
ในก�รตัดเย็บเส้ือผ้�ทั้งแบบดั้งเดิมและแบบที่ดัดแปลงให้ทันสมัยเพื่อเป็นอ�ชีพ
สร�้งร�ยไดใ้หก้บัตนเอง นอกจ�กน้ียงัเปน็ทีน่่�สนใจว่�สตรสี�มญัชนทีม่คีว�มส�ม�รถ
ในก�รออกแบบและตดัเยบ็เส้ือผ้�เพือ่สร�้งร�ยไดห้รอืทีเ่รยีกว่�มอี�ชพีเปน็ช่�งตดัเยบ็
เสื้อผ้� ก็มีจำ�นวนเพิ่มม�กขึ้นเรื่อยๆ ดังจะเห็นได้จ�กก�รเกิดห้�งเจริญกิจน�รีสย�ม

 ๓๑ พระร�ชธิด�พระองค์ที่ ๑๙ ในพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวประสูติแต่
สมเด็จพระน�งเจ้�สุขุม�ลม�รศรี พระอัครร�ชเทวี
 ๓๒ พระร�ชธิด�พระองค์ที่ ๓๑ ในพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว ประสูติแต่
เจ้�จอมม�รด�จันทร์
 ๓๓ สุวดี ธนประสิทธิ์พัฒน�, การแต่งกายสตรีกับหัตถกรรมทอผ้าในสังคมไทยสมัย
รัตนโกสินทร์, หน้� ๗๖.
 ๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้� ๕๘.
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บริเวณถนนตะน�ว ซึ่งเป็นร้�นตัดเย็บเสื้อผ้�ของสตรีไทยชั้นดี ในท่�มกล�งห้�งดังๆ 
ของช�วตะวันตกที่มีก่อนหน้�แล้ว ได้แก่ ห้�งแรมเซย์ ห้�งแบดแมน และห้�งยอน
แซมสัน รวมทั้งร้�นตัดเย็บเสื้อผ้�ของช�วจีนแถบถนนบำ�รุงเมือง เฟื่องนคร พ�หุรัด 
เป็นต้น๓๕

ปัจจัยที่มีผลต่อความก้าวหน้า: บทบาทของเจ้านายฝ่ายในชั้นสูง

 จะเหน็ไดว่้�ศลิปหตัถกรรมก�รเยบ็ปกัรอ้ยของสตรไีทยในสมยัพระบ�ทสมเดจ็
พระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว มีลักษณะความก้าวหน้าเด่นชัดหลายประการโดยเฉพาะ
อย่างย่ิงเปน็ความก้าวหน้าท่ีเปน็ผลมาจากความคิดริเริม่ของสตรไีทยเองเปน็คร้ังแรก
ซึ่งก็คือเจ้านายฝ่ายในชั้นสูงโดยผู้ทรงมีบทบาทสำาคัญคือสมเด็จพระศรีพัชรินทรา
บรมราชนีินาถ พระบรมราชชนนพีนัปหีลวงและสมเดจ็พระศรีสวรินทิราบรมราชเทว ี
พระพนัวสัสาอยัยิกาเจ้า นับไดว่้�ทัง้สองพระองคท์รงดำ�เนินต�มแนวพระร�ชดำ�รแิละ
พระร�โชบ�ยของพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวที่มีพระร�ชประสงค์
ให้สังคมไทยด้�นต่�งๆ ซ่ึงรวมถึงแวดวงสตรีไทยมีก�รปรับเปล่ียนและพัฒน�ตนเอง
ไปสู่คว�มเจริญและทันสมัย เช่น น�น�อ�รยประเทศและในขณะเดียวกันก็ยังทรง
ยึดหลักคงคว�มเป็นไทยไว้ด้วยดังจะอธิบ�ยในร�ยละเอียดต่อไปนี้

 ๒.๑ สมเด็จพระศรีพัชรินทราบรมราชินีนาถ พระบรมราชชนนีพันปีหลวง

 สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวงขณะ
ดำ�รงพระอิสสริยยศสมเด็จพระน�งเจ้�เส�วภ�ผ่องศรี พระบรมร�ชินีน�ถในพระบ�ท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว ระหว่�ง พ.ศ. ๒๔๔๐ - พ.ศ. ๒๔๔๓ (ต่อม�
พระบ�ทสมเด็จพระมงกุฎเกล้�เจ้�อยู่หัว รัชก�ลที่ ๖ ได้ถว�ยพระสุพรรณบัฏเฉลิม
พระปรม�ภิไธยขึ้นใหม่ว่�สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนี
พันปีหลวงต�มประก�ศลงวันที่ ๒๔ พฤศจิก�ยน พ.ศ. ๒๔๔๓) ทรงถือเป็นสมเด็จ

 ๓๕ รวิเทพ มสิุกะป�น, ผูท้รงอทิธิพลแฟชัน่ไทยรว่มสมัย, ปรญิญ�นิพนธห์ลักสูตรปรญิญ�
ศิลปศ�สตรดุษฎีบัณฑิต ส�ข�วิช�ศิลปวัฒนธรรมวิจัย มห�วิทย�ลัยศรีนครินทรวิโรฒ, พ.ศ. ๒๕๕๔, 
หน้� ๕๑.
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พระบรมร�ชินีน�ถพระองคแ์รกในประวัตศิ�สตรช์�ตไิทย๓๖ พระองคท์รงมสี�ยพระเนตร
อันลุ่มลึกและย�วไกลทรงมีพระปรีช�ส�ม�รถและพระวิริยะอุตส�หะในก�รปฏิบัติ
พระร�ชกรณียกิจต่�งๆ ที่มีคุณูปก�รต่อสังคมไทยอย่�งเป็นอเนกอนันต์ ยิ่งไปกว่�นั้น
ทรงมีพระร�ชปณิธ�นแน่วแน่ที่จะยกระดับสตรีไทยให้ก้�วหน้�ทันสมัยเทียบเคียง
กับบุรุษและสตรีในประเทศที่เจริญแล้ว โดยทรงเล็งเห็นคว�มสำ�คัญในก�รให้ก�ร
ศึกษ�ในหมู่สตรีไทย เน่ืองจ�กทรงตระหนักว่�สตรีไทยจะได้รู้จักห�เล้ียงชีพในท�งที่
ชอบและทำ�คุณประโยชน์ให้กับประเทศช�ติบ้�นเมืองต�มสมควรแก่หน้�ที่สตรี และ
เมื่อสตรีเหล่�น้ันมีโอก�สเรียนรู้ถึงขั้นจิตใจเจริญพอก็ย่อมช่วยบ้�นเมืองได้เช่นเดียว
กับบุรุษ๓๗ ดังจะเห็นว่�ทรงมีพระร�ชปร�รภที่จะจัดตั้งโรงเรียนสตรีไทยม�นับตั้งแต่
พ.ศ. ๒๔๓๓๓๘ และทีส่ำ�คญั พระองคท์รงสนพระร�ชหฤทยัและทรงมุง่มัน่ในก�รสืบส�น
ศิลปหัตถกรรมไทยซ่ึงเป็นมรดกท�งวัฒนธรรมที่ทรงคุณค่�หล�ยแขนงโดยเฉพ�ะ
อย่�งยิ่งก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยดังเป็นที่ทร�บกันดีว่�ร�ชสำ�นักของพระองค์
มีชื่อเสียงเลื่องลือในก�รปักสะดึงและก�รช่�งฝีมืออื่นๆ

 คว�มสำ�คัญจึงเป็นที่ปร�กฏชัดว่�สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ 
พระบรมร�ชชนนีพนัปหีลวงไดท้รงเปน็ผู้ว�งร�กฐ�นศลิปหตัถกรรมก�รเยบ็ปักถกัรอ้ย
ให้เข้�สู่ก�รศึกษ�ในระบบโรงเรียนของสตรีไทย (แม้ว่�ก่อนหน้�นี้จะมีก�รสอนเย็บปัก
ถักร้อยในโรงเรียนสตรีไทยม�แล้ว อันได้แก่ โรงเรียนกุลสตรีวังหลังจัดตั้งเมื่อ พ.ศ. 
๒๔๑๗ ปัจจุบันคือ โรงเรียนวัฒน�วิทย�ลัย โรงเรียนอรุณสตรีหรือโรงเรียน
ก�รช่�งสตรี จัดตั้งเมื่อ พ.ศ. ๒๔๒๐ ปัจจุบันคือ โรงเรียนอรุณประดิษฐ์ ห�กแต่
ก็เป็นคว�มคิดริเริ่มและก�รดำ�เนินง�นของสตรีช�วตะวันตกในคณะมิชชันน�รีแทบ

 ๓๖ สมเด็จพระน�งเจ้�เส�วภ�ผ่องศรีพระบรมร�ชินีน�ถ ทรงได้รับก�รขน�นพระน�มว่�
‘สมเดจ็รเียนต’์ (Queen Regent) ในช่วงเวล�ทีท่รงทำ�หน้�ทีผู้่สำ�เรจ็ร�ชก�รแผ่นดนิแทนพระบ�ทสมเดจ็
พระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัวในระหว่�งที่เสด็จประพ�สยุโรป ตั้งแต่วันที่ ๗ เมษ�ยน ถึงวันที่ ๑๖ 
ธันว�คม พ.ศ. ๒๔๔๐ รวมเป็นระยะเวล� ๘ เดือน ๙ วัน
 ๓๗ โรงเรียนร�ชินี, รำาลึก ๑๐๘ ปี ราชินีสถาน : ๑ เมษายน พุทธศักราช ๒๕๕๕,
หน้� ๒๕.
 ๓๘ ม�โนช มูลทรัพย์, การเปลี่ยนแปลงด้านการศึกษาของสตรีไทยในรัชสมัยพระบาท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. ๒๔๑๑ - พ.ศ. ๒๔๕๓), ส�รนิพนธ์ หลักสูตรปริญญ�
ก�รศึกษ�มห�บัณฑิต ส�ข�ประวัติศ�สตร์ มห�วิทย�ลัยศรีนครืนทรวิโรฒ, พ.ศ. ๒๕๕๕, หน้� ๕๑.
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ทั้งส้ินกระทั่งรวมถึงก�รสอนวิช�ก�รเย็บปักถักร้อยในโรงเรียนสุนันท�ลัยซ่ึงจัดตั้งขึ้น
ใน พ.ศ. ๒๔๒๓ ก็เป็นไปต�มพระร�ชประสงค์ของพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�
เจ้�อยู่หัวเพื่อทรงอุทิศเป็นพระร�ชกุศลแด่สมเด็จพระน�งเจ้�สุนันท�กุม�รีรัตน์ 
พระบรมร�ชเทวี กล่�วคือ สมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนี
พนัปีหลวงไดพ้ระร�ชท�นทรพัยส่์วนพระองคจั์ดตัง้โรงเรยีนร�ชินีขึน้บรเิวณป�กคลอง
ตล�ดเมื่อ พ.ศ. ๒๔๔๗ โดยทรงให้บรรจุวิช�เย็บปักถักร้อย โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่ง
ก�รปักสะดึงและก�รฝีมืออ่ืนๆ ไว้ในก�รเรียนก�รสอนควบคู่กับก�รเรียนก�รสอน
วิช�ก�รต่�งๆ ทั้งยังทรงเล็งเห็นถึงคว�มจำ�เป็นว่�สตรีไทยควรต้องศึกษ�เรียนรู้
เทคนิควิทย�ก�รก�รเย็บปักถักร้อยจ�กประเทศที่เจริญแล้ว โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งญี่ปุ่น 
เพือ่จะไดน้ำ�ม�พฒัน�ตนอง เน่ืองจ�กเมือ่ครัง้พระบ�ทสมเดจ็พระมงกฏุเกล้�เจ้�อยู่หวั
ทรงดำ�รงพระอิสริยยศสมเด็จพระบรมโอรส�ธิร�ช เจ้�ฟ้�มห�วชิร�วุธ สย�มมกุฎ
ร�ชกุม�รได้เสด็จประพ�สประเทศญี่ปุ่นและได้ทอดพระเนตรคว�มก้�วหน้�ของ
หัตถกรรมและศิลปะญี่ปุ่น จึงกลับม�กร�บทูลและรับสั่งว่� “…ถ้าสมเด็จแม่มีเด็กที่มี
แววทางน้ีก็น่าจะทรงส่งให้ไปเรียนที่ประเทศญี่ปุ่น เมื่อเรียนจบกลับมาแล้วจะได้สอน
คนไทยบ้าง...”๓๙

 ดังน้ัน เมื่อสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปี
หลวงทรงเหน็ชอบในพระดำ�รขิองพระร�ชโอรส จึงทรงจัดส่งสตรไีทยไปศกึษ�วิช�ก�ร
ปักสะดึงและว�ดเขียนที่ประเทศญี่ปุ่น และมีพระร�ชเส�วนีย์ให้สตรีไทยเหล่�น้ัน
กลับม�เป็นครูโรงเรียนร�ชินีเพื่อถ่�ยทอดคว�มรู้ต่�งๆ ที่ทันสมัยให้แก่นักเรียน
ตลอดจนได้ทรงจ้�งครูสตรีช�วญี่ปุ่นม�สอนก�รปักสะดึงร่วมกับวิช�ก�รอ่ืนๆ ใน
โรงเรียนร�ชินีด้วยทั้งยังทรงมีพระร�ชประสงค์ที่จะให้ก�รเรียนก�รสอนของโรงเรียน
ร�ชินีเป็นตัวอย่�งให้กับโรงเรียนสตรีไทยอ่ืนๆ ต่อไป ซ่ึงเป็นไปต�มแนวพระร�ชดำ�ริ
ที่ว่� “…ให้นักเรียนมีความรู้การช่างฝีมือพอสามารถประกอบอาชีพเลี้ยงตัวได้รู้หนังสือ
ไทยขนาดเขียนให้คนอื่นอ่านเข้าใจ รู้หนังสือภาษาอังกฤษพออ่านออกเขียนได้ ให้การ
อบรมจรรยามารยาทและศีลธรรม เป็นสตรีที่เจริญด้วยคุณธรรม...”๔๐

 ๓๙ อนุสรณ์งานพระราชทานเพลิงศพท่านผู้หญิงขจรภะรตราชา ท.จ.ว., หน้� ๖๗.
 ๔๐ โรงเรียนร�ชินี, รำาลึก ๑๐๘ ปี ราชินีสถาน : ๑ เมษายน พุทธศักราช ๒๕๕๕,
หน้� ๓.



ความก้าวหน้าในศิลปหัตถกรรมการเย็บปักถักร้อยของสตรีไทย
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

91

 

 ยิ่งไปกว่�น้ันสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรมร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนี
พันปีหลวง ยังทรงแสวงห�และรวบรวมสตรีผู้มีคว�มรู้ในก�รเย็บปักถักร้อยเข้�ม�ไว้
เป็นพนักง�นช่�งในพระร�ชสำ�นักทรงคัดเลือกเจ้�น�ยเช้ือพระวงศ์และข้�ร�ชบริพ�ร
ฝ่�ยในรุ่นเก่�ที่มีคว�มรู้ ให้มีก�รฝึกหัดก�รเย็บปักถักร้อยขึ้นที่พระตำ�หนักที่บน
ช้ันล่�งและถ้�สตรีใดมีฝีมือดีม�กก็จะทรงพระกรุณ�โปรดเกล้�โปรดกระหม่อมให้
มีหน้�ที่ควบคุมดูแลง�นของหลวงและอบรมฝึกสอนถ่�ยทอดวิช�คว�มรู้แก่สตรี
คนอ่ืนๆ ไม่เพียงเท่�น้ีทรงเป็นผู้มีพระวิริยะปัญญ�และใฝ่พระร�ชหฤทัยในก�รคิดค้น
และดัดแปลงง�นปักผ้�ในรูปแบบต่�งๆ ในลักษณะศิลปะประยุกต์ได้อย่�งสร้�งสรรค์
ทำ�ให้ร�ชสำ�นักฝ่�ยในต้องฝึกฝนและพัฒน�ฝีมือก�รปักผ้�ให้ก้�วหน้�อยู่เสมอ ผลง�น
ที่ออกม�ต�มแบบพระร�ชดำ�ริจึงมีคว�มล้ำ�เลิศ แปลกใหม่และประณีตงดง�มเป็น
อย่�งม�ก ดังจะเห็นได้จ�กพระร�ชดำ�ริเกี่ยวกับเครื่องแต่งก�ยสตรีทั้งชุดแบบไทย
สมัยโบร�ณและชุดแบบที่พระองค์ทรงแก้ไขเปลี่ยนแปลงใหม่ เช่น แพรจีบทรงสะพัก
แบบโบร�ณซ่ึงแต่เดิมกว้�งและย�วห้อยช�ย ทรงให้มีก�รตัดเย็บที่แนบเนียนและ
รัดกุมขึ้น บ�งชุดก็ทรงให้ปักด้วยดิ้นเงินดิ้นทองและให้มีลวดล�ยม�กขึ้น โดยเฉพ�ะ
อย่�งยิ่งชุดเต็มยศสำ�หรับสตรีประกอบเครื่องร�ชอิสริย�ภรณ์จุลจอมเกล้�ฯ ซ่ึงใช้
เวล�ออกง�นพระร�ชพิธีต่�งๆ ทรงให้นุ่งผ้�ยกดอกไหมสีต่�งๆ แบบโจงกระเบน
สวมเส้ือนอกแพร-ไหม-ผ้�ลูกไม้ที่งดง�ม มีแขนเลยข้อศอกหรือย�วจรดมือต�มแต่
เหม�ะสม โดยมีก�รปักด้วยริบบิ้น ลูกปัด ดิ้น หรือเลื่อมสีเงิน สีทอง และสีต่�งๆ 
เป็นต้น๔๑

 ๒.๒ สมเด็จพระศรีสวรินทิราบรมราชเทวี พระพันวัสสาอัยยิกาเจ้า

 ในรัชสมัยพระบ�ทสมเด็จพระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว สมเด็จพระศรีสวริน
ทิร�บรมร�ชเทวี พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�ทรงดำ�รงพระอิสริยยศสมเด็จพระน�งเจ้�
สว่�งวัฒน� พระบรมร�ชเทวีทรงเป็นผู้มีพระปรีช�ญ�ณเลิศล้ำ�และพระวิสัยทัศน์
กว้�งไกล ทั้งยังทรงอุทิศพระวรก�ยในก�รปฏิบัติพระร�ชกิจต่�งๆ น�นัปก�ร 
โดยทรงตระหนักถึงก�รทรงง�นเพื่อประโยชน์แก่ประเทศช�ติเป็นที่ตั้ง ทรงดำ�รง

 ๔๑ อ่�นร�ยละเอียดเพิ่มเติมใน อุทุมพร วีระไวทยะ, พระราชชีวประวัติส่วนพระองค์
สมเด็จพระศรีพัชรินทราบรมราชินีนาถ พระบรมราชชนนีพันปีหลวง เล่ม ๑, หน้� ๑๒๐ - ๑๒๖.
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พระองค์ด้วยคว�มสมถะเรียบง่�ย แต่ในขณะเดียวกันก็ทรงแสวงห�คว�มรู้ที่ทันสมัย
จ�กต่�งประเทศและนำ�ม�ปรับใช้ได้อย่�งเหม�ะควรประกอบกับทรงสนพระร�ช
หฤทัยในก�รลงทุนธุรกิจและกิจก�รต่�งๆ เพื่อสร้�งร�ยได้โดยเฉพ�ะอย่�งยิ่งทรง
เล็งเหน็ว่�สตรไีทยจะตอ้งมวิีช�ชพีเพือ่เล้ียงตนเองจึงทรงใหค้ว�มสำ�คญัและสนับสนุน
ในง�นที่สตรีส�ม�รถทำ�ได้ หนึ่งในนั้น คือ ก�รเย็บปักถักร้อยซึ่งเป็นศิลปหัตถกรรม
แขนงสำ�คัญของสตรีไทยที่พระองค์ทรงโปรดปร�นและมีคว�มเช่ียวช�ญอย่�งม�ก
โดยเฉพ�ะทีเ่กีย่วกบัง�นผ้�ประเภทปักถกักรอง ซ่ึงเป็นง�นศลิปหตัถกรรมไทยช้ันสูง๔๒

จึงทรงถือเป็นผู้นำ�ก�รสืบส�นง�นหัตถศิลป์ไทยโบร�ณ

 นอกเหนือไปจ�กนี้ได้ทรงเปิดโอก�สให้สตรีไทยได้เรียนรู้เป็นอ�ชีพ พระองค์
จึงทรงเป็นผู้บุกเบิกศิลปหัตถกรรมการเย็บปักถักร้อยให้ก้าวไปสู่การเป็นอาชีพของ
สตรีไทยเพื่อสร้างรายได้เลี้ยงตนเองหรืออีกนัยหน่ึงคือทรงเป็นผู้พัฒนา
ศิลปหัตถกรรมการเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยผ่านการศึกษานอกระบบน่ันเอง 
(คว�มหม�ยปัจจุบันของก�รศึกษ�นอกระบบ คือ ก�รศึกษ�ที่มุ่งจัดให้กลุ่มเป้�หม�ย
ได้พัฒน�ชีวิตและสังคม โดยมีหลักเพื่อให้เกิดก�รเรียนรู้อย่�งต่อเน่ืองตลอดชีวิต 
เป็นก�รทำ�ใหผู้้ทีไ่มม่โีอก�สท�งก�รศกึษ�ในระบบโรงเรยีน ไดม้โีอก�สศกึษ�ห�คว�มรู ้
ฝึกทักษะ ปลูกฝังเจตคติที่จำ�เป็นในก�รดำ�รงชีวิตและก�รประกอบสัมม�ชีพ) 
ดังเป็นที่ปร�กฏว่�สมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�
ทรงมุง่เน้นใหส้ตรใีนร�ชสำ�นักของพระองคฝึ์กฝนก�รเยบ็ปักถกัรอ้ย (รวมถงึก�รทอผ้�)
จนมีทักษะคว�มรู้ในก�รพึ่งพ�ตนเองได้ในระยะย�วซ่ึงจะทำ�ให้ส�ม�รถดำ�รงชีวิต
ที่ดีต�มควรแก่อัตภ�พทั้งน้ีเป็นที่ทร�บโดยทั่วว่�สตรีในร�ชสำ�นักของพระองค์
มลัีกษณะสำ�คญัคอื เครง่ครดั เจ้�ระเบียบ คว�มรูป้ร�ดเปรือ่งเรือ่งก�รง�นและธรุกจิ 
ส่วนใหญ่แล้วมีหลักฐ�นท�งก�รเงินม�ก ประหยัดมัธยัสถ์ และไม่ฟุ้งเฟ้อ

 สมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้� ทรงริเริ่ม
จัดตั้งโรงทอผ้�ควบคู่กับโรงเย็บผ้�บริเวณพระที่น่ังทรงธรรมในสวนศิว�ลัยใกล้กับ

 ๔๒ “๑๕๐ ป ีพระร�ชสมภพสมเดจ็พระศรสีวรนิทริ�บรมร�ชเทวี พระพนัวัสส�อัยยกิ�เจ้�
๑๐ กันย�ยน ๒๔๐๕ - ๑๐ กันย�ยน ๒๕๕๕,” มูลนิธิสมเด็จพระพันวัสสาอัยยิกาเจ้า, available 
from .net/th/history.php.



ความก้าวหน้าในศิลปหัตถกรรมการเย็บปักถักร้อยของสตรีไทย
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว

93

 

พระที่น่ังทรงธรรมองค์เก่�ในพระบรมมห�ร�ชวังและสวนหงส์ในพระร�ชวังดุสิต
ทั้งยังทรงตระหนักในวิทย�ก�รอันทันสมัยของต่�งประเทศ จึงทรงจ้�งครูฝรั่ง
ม�ถ่�ยทอดวิช�คว�มรู้ในเรื่องก�รตัดเย็บเส้ือผ้�และทรงจัดส่งสตรีไทยไปศึกษ�
ก�รทอกี่กระตุกจ�กประเทศญี่ปุ่นทำ�ให้ส�ม�รถรับจ้�งเย็บให้กับเจ้�น�ยที่อ�ศัยอยู่
ในเขตพระร�ชฐ�นช้ันในได้เป็นอย่�งดี ซ่ึงต่อม�ทรงพระกรุณ�โปรดเกล้�โปรด
กระหม่อมให้จัดตั้งกองทอเป็นโรงง�นขน�ดย่อมบริเวณพระตำ�หนักที่ประทับไม่
เพียงเท่�น้ันพระองค์ทรงมุ่งมั่นดำ�เนินง�นอย่�งใกล้ชิด โดยทรงคิดค้นวิธีก�รทอผ้�
และลวดล�ยผ้�แบบใหม่ๆ ที่สวยง�มด้วยพระองค์เอง และได้ทรงเชิญผู้เช่ียวช�ญ
ที่สำ�เร็จวิช�ทอผ้�จ�กญี่ปุ่นม�เป็นที่ปรึกษ�เพื่อพัฒน�คุณภ�พก�รทอให้ดียิ่งขึ้น
ตลอดจนทรงส่ังเครื่องทอผ้�ยกดอกไหมดิบม�จ�กประเทศญี่ปุ่นซ่ึงผ้�ทอต่�งๆ 
ทีผ่ลิตออกม� ทรงพระกรณุ�โปรดเกล้�โปรดกระหมอ่มใหน้ำ�ไปจัดจำ�หน่�ยได ้(ก�รง�น
อ�ชีพด้�นทอผ้�น้ีพระองค์ทรงปฏิบัติต่อเน่ืองม�ตลอด จนกระทั่งมีก�รยกเลิกไป 
เมื่อมีก�รเปลี่ยนแปลงก�รปกครองใน พ.ศ. ๒๔๗๕)

 กล่�วได้ว่�สมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�
ทรงเป็นผู้มีบทบ�ทสำ�คัญในก�รยกระดับก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยให้มี
ช่ือเสียงก้�วไกลในต่�งประเทศ โดยทรงเป็นผู้รวบรวมศิลปหัตถกรรมก�รปักผ้�ของ
สตรีไทยที่มีฝีมือช้ันเลิศ ซ่ึงได้เคยจัดแสดงในง�นเฉลิมฉลองพระนคร ๑๐๐ ปี 
ณ ท้องสน�มหลวง เมื่อครั้ง พ.ศ. ๒๔๒๕ ให้ไปจัดแสดงอีกครั้งหน่ึงต�มคำ�เชิญ
ณ ประเทศสหรัฐอเมริก�ใน พ.ศ. ๒๔๓๖ ซ่ึงก็ทำ�ให้น�น�อ�รยประเทศทั้งหล�ยได้
ตระหนักในคุณค่�และคว�มวิจิตรงดง�มของศิลปหัตถกรรมของสตรีไทยเป็นอย่�งยิ่ง 
นอกจ�กน้ีพระองค์ทรงพระปรีช�ส�ม�รถในก�รออกแบบตัดเย็บเส้ือผ้� ทรงเรียนรู้
และถ่�ยทอดก�รปรับประยุกต์รูปแบบไทยต�มประเพณีเดิมกับตะวันตกที่เป็นแบบ
อย่�งสมัยได้อย่�งกลมกลืนสวยง�ม๔๓ ซ่ึงสตรีในร�ชสำ�นักของพระองค์ที่อยู่ใน
โรงเย็บผ้�จะมีหน้�ที่ตัดเย็บฉลองพระองค์เป็นสำ�คัญและยังส�ม�รถรับจ้�งตัดเย็บ
เส้ือผ้�ให้กับสตรีทั้งที่เป็นเจ้�น�ยฝ่�ยในและข้�ร�ชบริพ�รในร�ชสำ�นักต่�งๆ ได้ด้วย
จนทำ�ให้เกิดก�รพัฒน�ฝีมือม�กขึ้นไปเรื่อยๆ

 ๔๓ “พิพิธภัณฑ์มีชีวิต สภ�ก�ช�ดไทย: สมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี พระพัน
วัสส�อัยยิก�เจ้�,” สภากาชาดไทย, available from http://thairedcross.livingmuseum.sc.chula.
ac.th/?p=1241
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สรุป

 นับแต่อดีตศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยเป็นคุณสมบัติประก�รสำ�คัญ
ทีก่ลุสตรทีัง้ในประเทศและต�่งประเทศจำ�เป็นตอ้งเรยีนรู ้โดยเฉพ�ะอย�่งยิง่ในสังคม
ไทย ซ่ึงแต่ละยุคสมัยได้มีวิวัฒน�ก�รสืบต่อกันม� โดยในสมัยพระบ�ทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้�เจ้�อยู่หัว รัชก�ลที่ ๕ สังคมไทยอยู่ในช่วงก�รปฏิรูปเปล่ียนแปลง
ประเทศในด้�นต่�งๆ เพื่อเข้�สู่คว�มทันสมัยให้ทัดเทียมน�น�อ�รยประเทศ 
ศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยของสตรีไทยก็ได้รับก�รพัฒน�ให้ก้�วหน้�ในหล�ย
ลักษณะ โดยมีนัยสำ�คัญที่แสดงให้เห็นถึงก�รพัฒน�คน ซึ่งก็คือ สตรีไทย นอกเหนือ
ไปจ�กก�รพัฒน�ตัวง�นในเชิงเทคนิคโดยตรง ดังจะเห็นได้ว่�สตรีไทยจำ�นวนหน่ึงได้
มีโอก�สไปศึกษ�วิช�ก�รเย็บปักถักร้อยในต่�งประเทศและนำ�คว�มรู้ใหม่ที่ได้รับกลับ
ม�เป็นครูสอนถ่�ยทอดให้สตรีไทยคนอื่นๆ ตลอดรวมถึงมีครูช�วต่�งประเทศม�สอน
และอบรมถ่�ยทอดแก่สตรีไทยโดยผ่�นก�รศึกษ�ทั้งในระบบโรงเรียนและก�รศึกษ�
นอกระบบเพื่อก�รประกอบอ�ชีพ ขณะเดียวกันสตรีไทยในกลุ่มร�ชสำ�นักฝ่�ยในก็ถูก
ฝึกฝนอบรมอย่�งเคร่งครัดให้พัฒน�ฝีมือตนเองม�กข้ึนเรื่อยๆ จนทำ�ให้มีคว�มรู้
คว�มส�ม�รถในเชิงช่�งช้ันสูง ผลง�นก�รเยบ็ปักถกัรอ้ยทีป่ร�กฏจึงมคีว�มเป็นเลิศจนมี
ม�ตรฐ�นก�รยอมรบัทัง้จ�กภ�ยในประเทศและต�่งประเทศ ซ่ึงนับไดว่้�สอดคล้องกบั
หลักแนวคิด ‘ง�นพัฒน� คนพัฒน�และประเทศช�ติพัฒน�’ 

 ที่สำ�คัญยิ่งไปกว่�น้ันคว�มก้�วหน้�ในศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อย
ดังกล่�วยังเป็นผลม�จ�กจ�กคว�มคิดของสตรีไทยเองเป็นครั้งแรก น่ันคือ คว�ม
ตั้งมั่นในพระร�ชหฤทัยและพระร�ชดำ�ริริเริ่มของสมเด็จพระศรีพัชรินทร�บรม
ร�ชินีน�ถ พระบรมร�ชชนนีพันปีหลวงและสมเด็จพระศรีสวรินทิร�บรมร�ชเทวี 
พระพันวัสส�อัยยิก�เจ้�ที่จะทรงยกระดับบทบ�ทและสถ�นะของสตรีไทยให้ทัดเทียม
กบับรุษุและสตรใีนน�น�อ�รยประเทศ ทัง้ยงัมพีระร�ชประสงคท์ีจ่ะสบืส�นและดำ�รง
ไว้ซ่ึงศิลปหัตถกรรมก�รเย็บปักถักร้อยอันทรงคุณค่�ของสตรีไทยเพื่อเป็นมรดก
แก่อนุชนรุ่นหลังรวมทั้งให้สตรีไทยส�ม�รถนำ�ม�เป็นวิช�ชีพเพื่อพึ่งพ�ตนเองได้ใน
ระยะย�วต่อไป
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บทคัดย่อ

	 งานช่างสนะในสังคมไทยสมยักรงุรตันโกสินทรเ์ปน็งานชา่งประเภทหน่ึงของ
งานช่างสิบหมู่ที่เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรม	 งานช่างราชสำานัก	 พระมหากษัตริย์และ
พระราชพิธี	 บทความวิจัยน้ีจึงมุ่งค้นหาภูมิหลังของช่างสนะ	 วิเคราะห์การดำารงอยู่
ของงานชา่งสนะสมยักรงุรตันโกสินทรโ์ดยการวิจัยเชิงประวัตศิาสตรก์บัเอกสารตา่งๆ	
ผลการวิจัยพบว่า	ช่างสนะในสังคมไทยสมยักรงุรตันโกสินทรไ์ดสื้บทอดวัฒนธรรมของ
ช่างสนะมาจากสมัยกรุงศรีอยุธยา	 คือช่างสนะเป็นช่างหลวงในพระบรมมหาราชวัง
และพระราชวังบวรสถานมงคลในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก	
รัชกาลที่	๑	–	รัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๖	ครั้นถึง
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๗	–	รัชกาลพระบาทสมเด็จ
พระเจ้าอยูห่วัภมูพิลอดลุยเดช	รชักาลปจัจุบันไมป่รากฏชือ่ของชา่งสนะแล้ว	เน่ืองจาก
มีการเปล่ียนแปลงบริบททางการปกครอง	 สังคมและวัฒนธรรม	 แต่การดำารงอยู่
ของงานช่างสนะยังคงปรากฏให้เห็นชัดเจน	ทั้งเครื่องทรง	เครื่องสูง	เครื่องตกแต่ง
ราชรถ	 วอ	 เรือพระราชพิธีที่จัดทำาด้วยผ้าและงานปักสำาหรับพระมหากษัตริย์ใน
พระราชพิธีสำาคัญ	 ซ่ึงสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน	 (พ.ศ.	 ๒๕๕๖)	 อันเป็นมรดกศิลป
วัฒนธรรมล้ำาค่าในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์
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The Existence of Chang Sa-na or Sewing Work 
in Thai Society in the Rattanakosin Era

 Rungaroon Kulthamrong*

Abstract

	 Chang	Sa-na	(sewing	work)	in	Thai	society	in	the	Rattanakosin	Era
is	one	category	of	handcraft	in	the	traditional	Ten	Thai	Crafts	encompassed	
in	the	culture	and	court	inspired	craftsmanship	of	the	king	for	royal	ceremonies.	
This	article	aims	to	search	the	tradition	of	Chang	Sa-na	and	to	analyze	the	
existence	and	performance	of	the	practices	of	Chang	Sa-na	by	an	historical
analytical	approach	and	documentary	research.	The	research	results	reveal	
that	Chang	Sa-na	craft	in	the	Rattanakosin	Era	has	inherited	the	traditional
cultural	craft	practices	from	the	Ayutthaya	period.	Chang	Sa-na	had	been
craftsmanship	 under	 the	 royal	 patronage	 of	 the	 Grand	 Palace	 and	
the	Front	Palace	 in	 the	reign	of	King	Rama	I	onward	to	 the	reign	of	
King	Rama	VI.	Then,	during	the	reign	of	King	Rama	VII	to	the	reign	of	
King	Rama	IX,	or	the	contemporary	King,	Chang	Sa-na	has	disappeared	
because	of	 the	 changing	 context	 of	political	 administration,	 society	 and	
culture.	However,	the	existence	of	the	craft	of	Chang	Sa-na	has	continued	
to	be	practiced	in	royal	dress	(Khrueang	Song),	royal	regalia	(Khruang	Sung),	
ornamentation	of	ceremonial	vehicles,	ceremonial	palanquins,	and	royal	barges	

	 *	Researcher	p7,	Institute	of	Thai	Studies,	Chulalongkorn	University.
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decorated	with	 cloth	 and	 embroidery	 for	 the	 King	 in	 important	 royal	
ceremonies.	This	reflects	the	cultural	inheritance	existing	in	the	contemporary	
time	with	respect	to	valuable	art	and	cultural	heritage	in	the	Rattanakosin	Era.
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บทนำา

	 ช่างสนะ	คือช่างประเภทหนึ่งของช่างสิบหมู่ในสังคมไทย	ซึ่งมีมาตั้งแต่สมัย
กรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	ช่างสิบหมู่มี	๗๐	ช่าง	ดังนี้

	 ๑.	 ช่างเขียน	 ๒.	 ช่างปั้น
	 ๓.	 ช่างรักตีลาย	 ๔.	 ช่างไม้
	 ๕.	 ช่างไม้สูง	 ๖.	 ช่างปูน
	 ๗.	 ช่างแกะ	 ๘.	 ช่างกลึง
	 ๙.	 ช่างสลัก	 ๑๐.	ช่างหนัง
	 ๑๑.	ช่างทอง	 ๑๒.	ช่างบาตร
	 ๑๓.	ช่างเงิน	 ๑๔.	ช่างกระเบื้อง
	 ๑๕.	ช่างหล่อ	 ๑๖.	ช่างกระดาษ
	 ๑๗.	ช่างดีบุก	 ๑๘.	ช่างจาร
	 ๑๙.	ช่างศิลา	 ๒๐.	ช่างต่อไม้ลาย
	 ๒๑.	ช่างหยก	 ๒๒.	ช่างฉลุ
	 ๒๓.	ช่างเหล็ก	 ๒๔.	ช่างปากไม้
	 ๒๕.	ช่างหุ้มทองเหลือง	 ๒๖.	ช่างเจียระไน
	 ๒๗.	ช่างก่อ	 ๒๘.	ช่างเครื่องสด	ช่างหยวก
	 ๒๙.	ช่างหุงกระจก	 ๓๐.	ช่างชุบ
	 ๓๑.	ช่างชาดสีสุก	 ๓๒.	ช่างฉลองพระบาท
	 ๓๓.	ช่างขุนพราหมณ์เทศ	 ๓๔.	ช่างเลื่อยงา
	 ๓๕.	ช่างประดับกระจก	 ๓๖.	ช่างแผ่ดีบุก
	 ๓๗.	ช่างเลื่อย	 ๓๘.	ช่างสลักหนัง
	 ๓๙.	ช่างต่อ	 ๔๐.	ช่างฟอก
	 ๔๑.	ช่างไม้สำาเภา	 ๔๒.	ช่างทำายอนพระกรรณ
	 ๔๓.	ช่างต่อกำาปั่น	 ๔๔.	ช่างปิดฉาก
	 ๔๕.	ช่างเรือ	 ๔๖.	ช่างตัดต้นไม้
	 ๔๗.	ช่างดอกไม้เพลิง	 ๔๘.	ช่างย้อม
	 ๔๙.	ช่างบุ	 ๕๐.	ช่างเกรารางปืน
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ช่างสนะดังกล่าว	คือช่างสนะไทย	–	จีน	หมายถึง	

ช่างประเภทหนึ่งในกลุ่มช่างสิบหมู่ เป็นช่างทำาเครื่องผ้าต่างๆ 
เช่น เย็บผ้า ปักผ้า ปักไหมทอง ปักทองแผ่ลวด นอกจากนี้
ยังทำาเครื่องหนัง เช่น อานม้า ปลอกมีด เข็มขัดหรือสายรัดบางอย่าง
ช่างสนะแบ่งออกเป็น ๒ กลุ่ม คือ กลุ่มช่างคนไทย เรียกว่า 
“ช่างสนะไทย” กลุ่มช่างคนจีน เรียกว่า “ช่างสนะจีน” 
ช่างสนะมีทั้งฝ่ายสร้างและฝ่ายซ่อม เพราะสิ่งของต่างๆ อาจมี

	 ๕๑.	ช่างครำ่า	 ๕๒.	ช่างต่อฝาบาตร
	 ๕๓.	ช่างปืน	 ๕๔.	ช่างสลักพระแสง
	 ๕๕.	ช่างหุ่น	 ๕๖.	ช่างทอสายคัมภีร์
	 ๕๗.	ช่างมุก	 ๕๘.	ช่างย้อมผ้าสีขี้ผึ้ง
	 ๕๙.	ช่างทำาลุ	 ๖๐.	ช่างสาน
	 ๖๑.	ช่างอังกฤษ	 ๖๒.	ช่างสานพระมาลา
	 ๖๓.	ช่างดีบุก	 ๖๔.	ช่างกรรไกร
	 ๖๕.	ช่างสะนะไทย	–	จีน๑		 ๖๖.	ช่างสุหร่าย
	 ๖๗.	ช่างสดึง๒		 ๖๘.	ช่างฝักกริช
	 ๖๙.	ช่างชำาระพระแสง	 ๗๐.	ช่างทำาช่อฟ้าหางหงส์๓  

 ๑	 ช่างสะนะ	 สะกดคำาตามต้นฉบับในกฏหมายตราสามดวง แต่ในพจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒	หน้า	๑๑๑๙	สะกดว่า	สนะ	(สะหนะ)	น.	เสื้อ,	เครื่องสอบสวน.	
หนัง,	ก.	เย็บ,	ชุน,	ปัก
	 	 ผู้เขียนจึงขอกล่าวว่า	ช่างสะนะ	เป็นคำาเก่า	แต่ช่างสนะเป็นคำาปัจจุบัน	ในบทความ
วิจัยนี้	ผู้เขียนขอใช้คำาว่าช่างสนะ	หากปรากฏคำาช่างสะนะ	หมายถึงการสะกดตามหลักฐานเอกสาร
ที่อ้างอิง
 ๒	 ช่างสดึง	 สะกดคำาตามต้นฉบับในกฎหมายตราสามดวง	 แต่พจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒	หน้า	๑๑๕๐	สะกดว่า	สะดึง	น.	กรอบไม้หรือไม้แบบสำาหรับขึงผ้า
ในเวลาปักดิ้นหรือไหม	เป็นต้น
 ๓ ราชบัณฑิตยสถาน,	พจนานุกรมศัพท์ศิลปกรรม อักษร ก – ช ฉบับราชบัณฑิตย-
สถาน	(กรุงเทพฯ:	ราชบัณฑิตยสถาน,	๒๕๕๐),	หน้า	๓๑๔	–	๓๑๖.
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การปรับปรุงแก้ไขรูปแบบและเมื่อเก่าลงก็มีการซ่อมแซมด้วย๔

	 จากคำาอธิบายความหมายช่างสนะจะเห็นได้ว่า	ช่างสนะเป็นกลุ่มคนในสังคม
ไทยมทีัง้ช่างไทยและช่างจีน	ซ่ึงเปน็ผู้สรา้งสรรคง์านช่างฝีมอืแตโ่บราณ	ทัง้งานเครือ่ง
ผ้า	 เครื่องหนัง	 อันเป็นศิลปวัฒนธรรมที่ดำารงอยู่ในสังคมไทย	 จึงทำาให้ผู้เขียนสนใจ
มุง่คน้หาภมูหิลังของช่างสนะ	และวิเคราะหก์ารดำารงอยูข่องงานช่างสนะในสังคมไทย
สมัยกรุงรัตนโกสนิทร์	โดยวธิีวิจยัเชิงประวัติศาสตร์กับเอกสารทั้งปฐมภูมิและทุติยภูมิ
ประกอบดว้ยแนวคดิวัฒนธรรม	อันเป็นการเพิม่พนูองคค์วามรูด้า้นไทยศกึษาในประเดน็
ช่างสิบหมู่เกี่ยวกับช่างสนะที่ยังไม่พบการรายงานวิจัยและบทความวิจัยมาก่อน	ซึ่งจะ
ก่อให้เกิดการวิจัยที่ลุ่มลึกเฉพาะศาสตร์เป็นประโยชน์ทางวิชาการด้านไทยศึกษาต่อไป

ช่างสนะกับสังคมไทยสมัยกรุงรัตนโกสินทร์

 เมือ่พระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟา้จุฬาโลก	รชักาลที	่๑	แหง่กรงุรตันโกสินทร	์
โปรดเกล้าฯ	ใหเ้จ้าพระยาธรรมาธกิรณ์และพระยาวิจิตรนาวีเปน็แมก่องกอ่สรา้พระนคร	
แล้วพระองค์เสด็จเถลิงถวัลยราชสมบัติแห่งราชวงศ์จักรีเป็นรัชกาลที่	๑	เมื่อวันที่	๖	
เมษายน	พ.ศ.	๒๓๒๕	ทำาให้วิถีสังคมไทยสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ได้สืบเนื่องต่อๆ	กันมา
จากสมัยกรุงธนบุรี	 สมัยกรุงศรีอยุธยา	 และสมัยกรุงสุโขทัย	 ทั้งการสืบเน่ืองระบบ
การปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราช	ระบบศักดินา	ระบบไพร่	ทาส	ฯลฯ	แล้วใน
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๕	เมื่อ	พ.ศ.	๒๔๔๘	เริ่ม
มีการเปลี่ยนแปลงระบบไพร่	พ.ศ.	๒๔๒๕	ระบบทาส	รวมทั้งทรงปรับปรุงการบริหาร
ราชการเป็นกระทรวงต่างๆ	 ถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว	
รัชกาลที่	๖	ทรงเน้นให้คนไทยเห็นความสำาคัญของชาติ	ศาสนา	และพระมหากษัตริย์
หลังจากน้ันก็มีการเปล่ียนแปลงระบบการปกครองใหม่เป็นระบอบประชาธิปไตย
ซึ่งดำาเนินมาจนถึงรัชกาลปัจจุบัน

	 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์มีบริบทของสังคมไทยที่มีความสำาคัญต่อการดำาเนิน
ชีวิตของคนทุกกลุ่ม	ทุกอาชีพ	ช่างสนะก็เช่นเดียวกัน	ถึงแม้ว่าช่างสนะเป็นช่างหลวง	
ซ่ึงมีความสำาคัญในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ก็ได้รับผลกระทบจากบริบทต่างๆ	 ในสังคม
ไทย	ดังผลการวิจัยประเด็นภูมิหลังของช่างสนะกล่าวคือ

 ๔	 เรื่องเดียวกัน	หน้า	๓๐๙.
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 ช่างสนะสมัยกรุงศรีอยุธยา

	 ช่างสนะสมัยกรุงศรีอยุธยา	 คือช่างหลวงที่มีความรู้ความสามารถและฝีมือ
การช่างทำาราชการช่างมาแต่โบราณดังที่จุลทัศน์	พยาฆรานนท์	กล่าวถึงช่างสนะว่า

...เมื่อสมัยกรุงศรีอยุธยายังเป็นราชธานีแห่งสยามราชอาณาจักรนั้น 
มีรายการแสดง “ช่างหลวง” ประเภทต่างๆ ปรากฏอยู่ในทำาเนียบตำาแหน่ง
นาพลเรือนแต่สมัยนั้น โดยสรุปคือ...ช่างสนะเป็นช่างตัดเย็บเสื้อผ้า 
หรือช่างตัดเย็บฉลองพระองค์สำาหรับสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว...๕

	 นอกจากน้ี	สมบตั	ิจำาปาเงนิ	ไดร้วบรวมนามของช่างสนะ	สมยักรงุศรอียธุยา
ที่เป็นข้าราชการฝ่ายพระราชวังบวรสถานมงคล	คือ

 ๕๘ ช่างสนะไทย
 หลวงโกษาพิจิตร เจ้ากรม ขุนพินิจบรรจง ปลัดกรม
 ๕๙ ช่างสนะจีน
 ขุนอุดมภูษิต เจ้ากรมขวา ขุนสิทธิภูษา เจ้ากรมซ้าย
 หมื่นพินิจโกไสย ปลัดกรมขวา หมื่นวิไลยบรรจง ปลัดกรมซ้าย
 หมื่นพิมล ปลัดกรมขวา หมื่นชำานาญ ปลัดกรมซ้าย๖

	 จะเห็นได้ว่า	ช่างสนะสมัยกรุงศรีอยุธยา	คือข้าราชการฝ่ายพระราชวังบวร
สถานมงคล	(วังหน้า)	มีช่างสนะ	๒	กลุ่ม	คือช่างคนไทยและช่างคนจีน	ช่างคนไทย
มีบรรดาศักดิ์	 ๒	 นาม	 ช่างคนจีนมีบรรดาศักดิ์	 ๖	 นามและเป็นที่น่าสังเกตว่าใน
เอกสารดังกล่าวไม่มีช่างสนะที่เป็นข้าราชการพระราชวังบวรสถานพิมุข	 (วังหลัง)
และข้าราชการในพระบรมมหาราชวัง	(วังหลวง)

	 ในประเด็นนี้	ผู้เขียนขอเสนอความเห็นว่า	ช่างสนะฝ่ายพระบรมมหาราชวัง
นั้น	 น่าจะสังกัดกรมเครื่องต้นซึ่งมีพระอุไทยธรรมเป็นเจ้ากรมที่ควบคุมกอง	๔	กอง	
ได้แก่

 ๕	 จุลทัศน์	 พยาฆรานนท์,	 ช่างหลวง,	 สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภากลาง เล่ม ๔ 
(กรุงเทพฯ:	มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย	ธนาคารไทยพาณิชย์,	๒๕๔๒)
 ๖	 สมบัติ	จำาปาเงิน,	ความรู้สารพัดนาม	(พระนคร:	โอเดียนสโตร์,	๒๕๑๘),	หน้า	๔๗๗.
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 ก) กองเครื่องต้น ข) กองภูษามาลา
 ค) กองไหม ง) กองตัดเย็บ๗

	 ข้อเสนอนี้มีความเป็นไปได้เนื่องจากว่า	จุลทัศน์	พยาฆรานนท์เสนอไว้แล้วว่า	
ช่างสนะเป็นช่างตัดเย็บเสื้อผ้า	หรือช่างตัดเย็บฉลองพระองค์สำาหรับพระบาทสมเด็จ
พระเจ้าอยู่หัว	 ซ่ึงผู้เขียนสันนิษฐานว่า	 ช่างสนะน้ันเป็นช่างกองตัดเย็บที่ต้องทำางาน
ร่วมกับกองเครื่องต้น	 กองภูษามาลา	 กองไหม	 เพื่อจัดทำาฉลองพระองค์สำาหรับ
พระมหากษัตริย์ในสมัยกรุงศรีอยุธยา	

 ช่างสนะสมัยกรุงรัตนโกสินทร์

	 ภูมิหลังของช่างสนะสมัยกรุงรัตนโกสินทร์แบ่งออกได้	๒	ช่วงคือ

 ช่วงแรก รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกจนถึงรัชกาล
  พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว

	 ครั้นเมื่อกรุงศรีอยุธยาเสียเอกราชเมื่อ	 พ.ศ.	 ๒๓๑๐	 พระเจ้ากรุงธนบุรีจึง
สถาปนากรุงธนบุรีเป็นราชธานี	 ในประเด็นของช่างสนะนั้น	 ผู้เขียนยังไม่พบหลักฐาน
ลายลักษณ์อักษรใดที่ศึกษาเกี่ยวกับช่างสนะ

	 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	ผู้เขียนพบว่า	ช่างสนะเป็นกรมเล็กๆ	ที่ขึ้นกับกรม
ภูษามาลา	 ซ่ึงเป็นข้าราชการฝ่ายพลเรือนสืบเน่ืองมาจากสมัยกรุงศรีอยุธยา	 ดังที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๕	ทรงอธิบายเรื่องความเป็นมา
ของช่างสนะก่อนการแก้ไขการปกครองแผ่นดินในรัชกาลที่	๕	ว่า	

...กรมใหญ่ๆ ซึ่งเปนราชการพลเรือน แบ่งไว้ในฝ่ายพลเรือนนั้น 
คือ กรมพระสุรัศวดี กรมลูกขุน กรมธรรมการ กรมหมอ 
กรมพระอาลักษณ์ กรมพระคลังต่างๆ มีพระคลังมหาสมบัติ เปนต้น... 
กรมภูษามาลา...ศาลกรมวัง...กรมแสง แลช่�งสนะเป็นเครื่องดูดให้กรม
ภูษามาลาเข้ามาเปนสมในกรมมหาดเล็ก เพราะเปนคนใช้ชิดอยู่...

 ๗	 เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๔๗๖.
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...ในกรมภูษามาลาน้ัน จางวางเปนขุนนางผู้ใหญ่ตำาแหน่งศักดินา
หา้พนั เพราะแตก่อ่นไดบ้งัคบับัญชากรมทีใ่กล้เคยีง ฤๅทีเ่กีย่วขอ้ง
ด้วยเครื่องต้นอันพระเจ้าแผ่นดินจะทรงทั่วไป๘

	 จากพระราชดำารัสในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๕	
ข้างต้น๙ ทำาให้ทราบว่าช่างสนะเป็นกรมเล็กๆ	 ขึ้นกับกรมภูษามาลามาตั้งแต่โบราณ
ซึ่งคงหมายถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา

	 และผู้เขียนพบหลักฐานเอกสารช้ันต้นที่ตีพิมพ์แล้วเกี่ยวกับช่างสนะในช่วง
รชักาลพระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟา้จุฬาโลก	รชักาลที	่๑	จนถงึรชักาลพระบาทสมเดจ็
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๖	ดังนี้

	 ในกฎหมายตราสามดวง	พบว่าช่างสนะเปน็ตำาแหน่งนาพลเรอืน	ดงัขอ้ความ
ว่า	

 ๘	 พระราชดำารัสในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงแถลงพระบรม
ราชาธิบายแก้ไขการปกครองแผ่นดิน	(พระนคร:	โสภณพิพรรฒธนากร,	๒๔๗๐),	หน้า	๑๓	–	๔๓.
 ๙ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว,	 พระราชดำารัสในพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หัว ทรงแถลงพระบรมราชาธิบายแก้ไขการปกครองแผน่ดิน ฉบบัตัวเขยีน
สอบทานกับฉบบัพมิพค์ร้ังแรก พ.ศ. ๒๔๗๐.	(พระนคร:	สมาคมประวัตศิาสตร,์	๒๕๕๑),	หน้า	๑๔๘.
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 ขุนจิตรทราพอน เจ้ากรม นา ๘๐๐
 หมื่นไชยาพอน นา ๖๐๐

 หมื่นจิตรพัตรา
 หมื่นภูษาสาร
 หมื่นโกษาพิจิตร ช่างสะนะ ๖ คน นา ๒๐๐ เลว ๕๐
 หมื่นพิพิทสาฎก
 หมื่นกาสิกพัตร
 หมื่นรัตกำาพล

 จีน ช่างสะนะ หมื่นชำานาญโกไสย ๘๐๐
  หมื่นพิมลภูษิต 
  หมื่นชำาระภูษิต ๖๐๐๑๐

	 กฎหมายตราสามดวงดังกล่าวได้กล่าวถึงช่างสนะในเนื้อหาของพระทำานูน๑๑

มาตรา	 ๕	 การฟ้องกล่าวหากันในเรื่องต่างๆ	 ถ้าจำาเลยเป็นสมในของกรมช่างสนะ
ถ้าเกิดเหตุในราชธานีให้ศาลกรมวังพิจารณาพิพากษา๑๒ 

	 นอกจากน้ี	 กฤษฎา	 บุณยสมิต	 อธิบายเกี่ยวกับกรมช่างสนะในกฎหมาย
ตราสามดวงไว้ว่า

..... ส่วนราชการหนึ่งในสังกัดกรมวัง ทำาหน้าที่ตัดเย็บเสื้อผ้า
ตามตำาแหน่งนาพลเรือน มีตำาแหน่งต่างๆ ทั้งช่างจีนและช่างแขก 
เช่น จีนช่างสะนะ หมื่นพิมลภูษิต ศักดินา ๖๐๐ หรือช่างขุน
พราหมเทษ นายประหม่านันตี่ ศักดินา ๕๐ .....๑๓

	 ๑๐	 กฎหมายตราสามดวง	เล่ม	๑	(พระนคร:	คุรุสภา,	ม.ป.ป.),	หน้า	๒๔๕.
 ๑๑	 พระทำานูน	สะกดตามต้นฉบับ	เป็นกฎหมายส่วนที่เป็นพระราชศาสตร์
 ๑๒	 กฎหมายตราสามดวง: พระทำานูน ฉบับราชบัณฑิตยสถาน จัดพิมพ์ตามต้นฉบับ
หลวงของสำานักหอสมุดแห่งชาติ (กรุงเทพฯ:	ราชบัณฑิตยสถาน,	๒๕๓๓),	หน้า	๗๖-๗๗.
 ๑๓	 เรื่องเดียวกัน	หน้า	๘๓.
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	 ถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลที่	 ๔	ช่างสนะยัง
คงมีบทบาทและความสำาคัญในงานช่างของราชสำานัก	 รัชกาลที่	 ๔	 จึงทรงตั้งและ
แปลงนามบรรดาศักดิ์ขุนนางทั้งช่างสนะไทยและช่างสนะจีนว่า

.....ช่างสนะไทย หลวงจิตราภรณ์ เจ้ากรม แปลงว่าหลวงวิจิตร
ภัทราภรณ์ ขุนบวรโกสัย ปลัด แปลงว่า ขุนสุนทรสิพพนกิจ 
ช่างสนะจีน ขุนสุทธิภูษา เจ้ากรม แปลงว่าขุนสิพพนกิจปรีชา
ขุนรัตนาภูษิต เจ้ากรม แปลงว่าขุนรจนาสิพพนกิจ
หมื่นพิมลภูษา ปลัด แปลงว่าหมื่นชำานิสุธาการ 
หมื่นชำานาญโกสัย ปลัด แปลงว่าหมื่นชำานาญสุรกิจ 
หมื่นศรีพิพัฒน์ ปลัด แปลงว่าหมื่นโสภณโกสัยกิจ 
หมื่นภูษาวิจิตร ปลัด แปลงว่าหมื่นวิจิตรโกสัยการ.....๑๔

	 บรรดาศักดิ์ขุนนางช่างสนะในพระบรมมหาราชวัง	 (วังหลวง)	 ข้างต้น
ยังคงมียศเป็นหลวง	ขุน	หมื่น	เช่นเดียวกับรัชกาลก่อนๆ	
	 ในขณะเดยีวกนักม็บีรรดาศกัดิขุ์นนางช่างสนะฝ่ายพระราชวังบวรสถานมงคล	
(วังหน้า)	 ด้วยเหตุผลว่าพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระเกียรติยศ
สูงสุดเสมอพระเจ้าแผ่นดิน	 จึงโปรดเกล้าฯ	 ให้ต้ังตำาแหน่งขุนนางฝ่ายพระราชวัง
บวรสถานมงคลให้ตรงกับทำาเนียบขุนนางในพระบรมมหาราชวัง	 คือมีทั้งบรรดาศักดิ์
ช่างสนะไทย	ช่างสนะจีน	รวม	๘	ราชทินนามที่แตกต่างกัน	แต่มียศหลวง	ขุน	หมื่น
เช่นกัน	ดังนี้

ช่างสนะไทย

 หลวงโกษาพิจิตร เจ้ากรม ศักดินา ๔๐๐
 ขุนพินิจบรรจง ปลัดกรม ศักดินา ๓๐๐

 ๑๔	 พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๑ – ๔ เล่ม ๒ ฉบับเจ้าพระยา
ทิพากรวงศ์ (ขำา บุนนาค).	(กรุงเทพฯ:	ศรีปัญญา,	๒๕๕๕),	หน้า	๑๙๓๒.
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ช่างสนะจีน

 ขุนอุดมภูสิต เจ้ากรมขวา ศักดินา ๓๐๐
 ขุนสิทธิภูษา เจ้ากรมซ้าย ศักดินา ๓๐๐
 หมื่นพินิจโกไสย ปลัดกรมขวา ศักดินา ๒๐๐
 หมื่นวิไลยบรรจง ปลัดกรมขวา  ศักดินา ๒๐๐
 หมื่นพิมล ปลัดกรมซ้าย  ศักดินา ๒๐๐
 หมื่นชำานาญ ปลัดกรมซ้าย  ศักดินา ๒๐๐๑๕

	 จากหลักฐานเอกสารในรัชกาลที่	๔	ผู้เขียนพบคำาว่า	ช่างสนะนั้นเริ่มเขียนว่า
ช่างสนะที่เปล่ียนแปลงจากเดิมว่าช่างสะนะ	 จึงกล่าวได้ว่า	 คำาว่าช่างสนะเริ่มเขียน
เช่นนี้มาตั้งแต่รัชกาลที่	๔	จนถึงปัจจุบัน

	 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลที่	 ๕	พระองค์
พระราชทานสัญญาบัตรตั้งตำาแหน่งเจ้ากรม	ปลัดกรมช่างสนะไทย	ดังนี้

 ที่ ๑๒๒ ให้ขุนสุนทรสิพนกิจ เปนหลวงวิจิตราภรณ
  เจ้ากรมช่างสนะไทย ถือศักดินา ๘๐๐ 
  ตั้งแต่วันอาทิตย เดือนยี่ แรมสิบเอจค่ำา
  ปีมเสงตรีศกศักราช ๑๒๔๓ เปนวันที่ 
  ๔๘๑๕ ในรัชกาลปัตยุบันนี้

 ที่ ๑๒๓ ให้นายขำา เปนขุนสุนทรสิพนกิจ 
  ปลัดกรมช่างสนะไทย ถือศักดินา ๖๐๐๑๖

	 ส่วนกรมชา่งสนะฝ่ายพระราชวังบวรสถานมงคล	รชักาลที	่๕	ทรงพระกรณุา
โปรดเกล้าฯ	 แจกเบี้ยหวัดและมีประกาศเป็นข่าวราชการในราชกิจจานุเบกษา	

 ๑๕	 ทำาเนียบนาม ภาคที่ ๒ ตำาราตำาแหน่งข้าราชการฝ่ายพระราชวังบวรสถานมงคล. 
(พระนคร:	โสภณพิพรรฒธนากร,	๒๔๖๒),	หน้า	๒๑-๒๒.
 ๑๖	 ราชกิจจานุเบกษาในรัชกาลที่ ๕ เล่มที่ ๑ – ๒ (จ.ศ. ๑๒๔๖ – ๑๒๔๗)	พิมพ์ครั้ง
ที่	๒	(กรุงเทพฯ:	ต้นฉบับ,	๒๕๔๙),	หน้า	๒๑๑.
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กรงุเทพมหานคร	เมือ่	พ.ศ.	๒๔๒๙๑๗	และพระราชทานสัญญาบัตร	เชน่	ขนุพนิิจบรรจง
นายงานเป็นขุนชำานาญภูสิต	 ปลัดกรมช่างสนะซ้าย	 ฝ่ายพระราชวังบวรสถานมงคล	
ถือศักดินา	๓๐๐	 เมื่อ	พ.ศ.	๒๔๓๐๑๘	และทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ	พระราชทาน
เพลิงปลัดกรมช่างสนะ	เช่น

วันพฤหัศบดี เดือนเจด ขึ้นห้าค่ำา เวลาเช้ายกหีบศพ 
ขุนชำานาญภูสิต (เชย) ปลัดกรมช่างสนะ ฝ่ายพระราชวังบวร 
ไปเข้าเมรุวัดอรุณราชวราราม เวลาบ่ายพระราชทานเพลิง 
ของหลวงพระราชทาน ผ้าขาว ๑ พับ เงิน ๕๐ เฟื้อง 
เครื่องพระราชทานเพลิงพร้อม๑๙

 ครั้นถึง	 พ.ศ.	 ๒๔๔๕	 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงแก้ไข
การปกครองแผ่นดินที่เกี่ยวกับการบริหารราชการเป็นกระทรวง	 ๑๒	 กระทรวง
กรมช่างสนะจึงขึ้นอยู่กับกรมวังนอก	 กระทรวงวัง	 ซ่ึงยังคงต้องการมีช่างสนะเพื่อ
ประโยชน์ของทางราชการต่อไป	 กระทรวงวังจึงมีหนังสือราชการขอให้กระทรวง
นครบาลตามตัวช่างสนะที่เป็นเลขจำานาน	 ๖	 คน	 คือนายปล่ัง	 นายจิว	 นายช้าง	
นายแสง	นายขำา	นายชุ่ม	ที่อาศัยอยู่บ้านในกรุงเทพฯ	มารับราชการ๒๐

	 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา้เจา้อยู่หัว	รัชกาลที่	๖	ผูเ้ขียนพบวา่	
ช่างสนะไม่ได้สังกัดกรมช่างสนะอีกต่อไป	ช่างสนะถูกเปลี่ยนแปลงมาสังกัดช่างสิบหมู่
ในกรมวังนอก	กระทรวงวัง	ซึ่งมีช่างต่างๆ	คือ	ช่างเหล็ก	ช่างตัดเสื้อ	ช่างทาง	ช่าง
สนะ	ช่างทอง	ช่างเงิน	ช่างถม	ช่างสลัก	ช่างแกะ	ช่างเขียน	ช่างปั้น	ช่างบุ	ช่าง

 ๑๗	 ราชกิจจานุเบกษาในรัชกาลที่ ๕ เล่มที่ ๓ (จ.ศ. ๑๒๔๘)	พิมพ์ครั้งที่	๒	(กรุงเทพฯ:	
ต้นฉบับ,	๒๕๔๙),	หน้า	๗๑.
 ๑๘ ราชกิจจานุเบกษาในรัชกาลที่ ๕ เล่มที่ ๔ (จ.ศ. ๑๒๔๙)	พิมพ์ครั้งที่	๒	(กรุงเทพฯ:	
ต้นฉบับ,	๒๕๔๙),	หน้า	๒๗๑.
 ๑๙	 เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๖๙.
 ๒๐	 สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ,	ร.๕ น/๗๑๔ เอกสารรัชกาลที่	๕	กระทรวงนครบาล	
เรื่องขอหมายให้นายทองตามจับนายปลั่ง	นายจิว	นายช้าง	นายแสง	นายขำา	นายชุ่ม	เลขกรมช่าง
สนะหลบหนีอยู่บ้านบางขุนเทียน	แขวงกรุงเทพ	ให้มาสักหมายหมู่ไว้รับราชการต่อไป
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ชุบ	ช่างไม้	ช่างกลึง	ช่างเลื่อยลาย	ซึ่งหลวงเทพลักษณ์เลขาได้อธิบายว่า	“...ช่�งสนะ 
มีหน้าที่เย็บหนัง เย็บรองเท้า บางท่านว่าเป็นช่างเย็บมุ้งของหลวง...”๒๑

ช่วงที่สอง รัชกาลพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวจนถึงรัชกาลปัจจุบัน

	 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลที่	 ๗	 กระทรวงวัง
ได้โอนข้าราชการจากงานวังนอกมาสังกัดแผนกประณีตศิลปกรรม	 กรมศิลปากร	
ได้แก่	ช่างเขียน	ช่างหัวโขน	ช่างไม้สูง	ช่างทอง	ช่างหล่อ	ซึ่งไม่มีช่างสนะปรากฏใน
หนังสือราชการดังกล่าว๒๒	แต่มีช่างเย็บแทนช่างสนะในหนังสือราชการของกระทรวง
ศึกษาธิการแจ้งอาชีพของแผนกประณีตศิลปกรรมไว้ว่า	ช่างแต่ละช่างจะทำาอะไรบ้าง	
ประกอบด้วย	 ช่างเขียน	 ช่างป้ัน	 ช่างสถาปนิก	 ช่างรัก	 ช่างป้ันภาชนะ	 ช่างมุก
ช่างหล่อ	 ช่างไม้	 ช่างจักสาน	 ช่างเงินทอง	 ช่างเจียรนัย	 ช่างทำาเครื่องกระดาด
ช่างดอกไม้	ช่างทำาเครื่องเล่น	และช่างเย็บว่า	การเย็บปักรูปและลาย๒๓

	 จากหลักฐานเอกสารดังกล่าว	 ผู้เขียนจึงขอเสนอความเห็นว่า	 ช่างเย็บ
ปักรูปและลายนั้น	คือช่างสนะที่สืบทอดกันมาตั้งแต่รัชกาลที่	๑	–	รัชกาลที่	๖	ครั้น
ถึงรัชกาลที่	 ๗	 มีการปรับปรุงกรมศิลปากรก็มีช่างเย็บแทนช่างสนะในแผนกประณีต
ศิลปกรรม	นับแต่นั้นเป็นต้นมาก็ไม่มีช่างสนะจนถึงรัชกาลปัจจุบัน	

	 อย่างไรก็ดี	 แม้ว่าช่างสนะจะไม่ปรากฏชื่อในสังคมไทยตั้งแต่รัชกาลที่	 ๗	
จนถึงรัชกาลปัจจุบัน	 เน่ืองจากมีการปรับปรุงส่วนราชการเพื่อให้เหมาะสมกับการ
เปล่ียนแปลงการปกครอง	สังคมและวัฒนธรรม	กม็ไิดห้มายความว่า	งานของชา่งสนะ
ไม่มีความสำาคัญตามช่ือช่างสนะ	 ผู้เขียนกลับพบว่างานของช่างสนะน้ันยังคงมีความ
สำาคัญและดำารงอยู่มาจนถึงรัชกาลปัจจุบันดังผลการวิจัย	กล่าวคือ	

 ๒๑	 หลวงเทพลักษณ์เลขา,	หอศิลป์ (ม.ป.ท.,	ม.ป.ป.),	หน้า	๓๔.
 ๒๒	 สำานักหอจดหมายเหตแุหง่ชาต,ิ	ศธ. ๐๗๐๑.๔๐/๑๑๙	เอกสารกรมศลิปากร	กระทรวง
ศึกษาธิการ	เรื่องรายนามข้าราชการกระทรวงวังที่โอนมากรมศิลปากร
 ๒๓	 สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ,	ศธ. ๐๗๐๑.๓๑/๔	เอกสารกรมศิลปากร	กระทรวง
ศึกษาธิการ	เรื่องตั้งโรงเรียนศิลปากร	(พ.ศ.	๒๔๗๗	–	๒๔๘๒).
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การดำารงอยู่ของงานช่างสนะในสังคมไทยสมัยกรุงรัตนโกสินทร์

	 จากภูมิหลังของช่างสนะที่มีในสังคมไทยสมัยกรุงศรีอยุธยาที่ช่างสนะเป็น
คนกลุ่มหน่ึงของชนช้ันขุนนางงและไพร่	 ซ่ึงมีความรู้	 ความสามารถ	 ความชำานาญ
ในงานฝีมือการช่างเกี่ยวกับผ้าสำาหรับพระมหากษัตริย์	และรับราชการในฝ่ายพลเรือน
มีทั้งช่างสนะไทยและช่างสนะจีน	มีราชทินนามต่างๆ	กันว่า	หลวงโกษาพิจิตร	ขุนพินิจ
บรรจง	 ขุนอุดมภูษิต	 ขุนสิทธิภูษา	 หมื่นพินิจโกไสย	 หมื่นวิไลยบรรจง	 หมื่นพิมล
หมื่นชำานาญ	เพื่อทำาราชการตัดเย็บฉลองพระองค์สำาหรับพระมหากษัตริย์

	 ครั้นถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตั้งแต่รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลก	รัชกาลที่	 ๑	จนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาล
ที่	 ๖	 พบว่าช่างสนะได้สืบทอดงานของช่างสนะเกี่ยวกับเครื่องต้นสำาหรับพระมหา-
กษัตริย์

	 ในประเด็นงานช่างสนะเกี่ยวกับเครื่องต้นน้ี	 ผู้เขียนขอเสนอการวิเคราะห์
ว่า	งานช่างสนะเปน็งานช่างทีเ่กีย่วกบัเครือ่งตน้พระมหากษัตรยิส์มยักรงุรตันโกสินทร์
ด้วยเหตุผลว่า	พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงกล่าวว่า	กรมภูษามาลา
แต่ก่อนบังคับบัญชากรมที่เกี่ยวข้องด้วยเครื่องต้นอันพระเจ้าแผ่นดินทรงทั่วไป	 และ
มีกรมที่เกี่ยวข้องกับเครื่องต้นอีกกรมหน่ึง	 คือกรมช่างสนะ	 ประกอบกับกฤษฎา
บุณยสมิต	 อธิบายเพิ่มเติมเกี่ยวกับกรมช่างสนะในกฎหมายตราสามดวงว่า	 กรมช่าง
สนะทำาหน้าที่ตัดเย็บเส้ือผ้า	 และพจนานุกรมศัพท์ศิลปกรรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน
ให้ความหมายช่างสนะว่า	เป็นช่างทำาเครื่องผ้าต่างๆ	เช่น	เย็บผ้า	ปักผ้า	ปักไหมทอง	
ปักทองแผ่ลวด	และทำาเครือ่งหนัง	เช่น	อานมา้	ปลอกมดี	เขม็ขดั	หรอืสายรดัยางอยา่ง

	 บทความวิจัยน้ี	 ผู้เขียนจึงขอเสนอการวิเคราะห์ประเด็นงานช่างสนะสมัย
กรุงรัตนโกสินทร์เกี่ยวกับงานเครื่องต้นสำาหรับพระมหากษัตริย์ที่เป็นวัสดุผ้าว่ามีการ
ดำารงอยู่อย่างไรตั้งแต่รัชกาลที่	๑	จนถึงปัจจุบัน	(พ.ศ.	๒๕๕๖)	เนื่องจากเครื่องต้น
เป็นมรดกงานช่างสิบหมู่ที่ช่างสนะร่วมจัดทำาสืบทอดต่อกันมาจากสมัยกรุงศรีอยุธยา
ที่กฎมณเฑียรบาลกล่าวถึงเครื่องต้นเก่าที่สุดว่ามี	๑๕	สิ่ง	คือ
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มหามกุฏ มหากุณฑล พาหุรัตน ถนิมมาลัย สร้อยมหาสังวาล 
สะเอ้ง อุตรา อุตรี ควงได ๗ แถว ธำามรงค์ ๓ องค์ทุกนิ้วพระหัตถ์ 
ขนองกั้งเกน สนับเพลา รัตกัมพล ควงเชิง (กำาไลพระบาท) รองพระบาท๒๔

	 จากหลักฐานเอกสารข้างต้น	 ผู้เขียนพบว่า	 เครื่องต้นชนิดรัตกัมพลน้ัน
เป็นเครื่องทรงผ้าขนสัตว์โบราณสีแดง	 ซ่ึงเป็นที่มาของราชทินนามช่างสนะไทยคือ	
หมื่นรัตกัมพล	ซึ่งปรากฏราชทินนามในตำาแหน่งนาพลเรือนของกฎหมายตราสามดวง
ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	ดังนั้นผู้เขียนจึงขอวิเคราะห์การดำารงอยู่ของงานช่างสนะใน
ประเด็นเครื่องต้นที่เป็นผ้าเท่านั้น	โดยมีขอบเขตเครื่องต้นว่า

 เครื่องต้น หมายถึงเครื่องทรง สิ่งของทรงใช้และเสวยของกษัตริย์ 
 ซึ่งถือกันว่าเป็นของสูง๒๕

	 จากความหมายข้างต้น	 ผู้เขียนขอยกตัวอย่างเครื่องทรง	 ส่ิงของทรงใช้
เกี่ยวกับผ้าสำาหรับพระมหากษัตริย์ที่มีงานช่างสนะเกี่ยวข้อง	เพื่อแสดงให้เห็นว่ามีงาน
ช่างสนะปรากฏในราชการงานช่างสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	กล่าวคือ

	 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก	 รัชกาลที่	 ๑	 เมื่อ	 พ.ศ.	
๒๓๒๘	 รัชกาลที่	 ๑	 โปรดเกล้าฯ	 ให้ประกอบพระราชพิธีบรมราชาภิเษกตามแบบ
โบราณราชประเพณี	และโปรดเกล้าฯ	ให้สร้างเครื่องต้น	ซึ่งพระราชพงศาวดารฉบับ
เจ้าพระยาทิพากรวงศ์กล่าวถึงเครื่องทรงไว้ว่า

...เมื่อสรงมุรธาภิเษกแล้วทรงพระภูษาลายเขียนทอง
ทรงฉลองพระองค์ครุยทอง เสด็จประทับบนพระที่นั่งอัฐทิศ

 ๒๔	 สมเด็จกรมพระยาดำารงราชานุภาพ,	“วินิจฉัยเรื่องเครื่องต้น”,	วารสารศิลปากร	ปีที่	
๓	เล่มที่	๕	(กุมภาพันธ์	๒๔๙๓):	๗๓.
 ๒๕	 เครือ่งตน้,	สารานุกรมไทยฉบบัราชบณัฑิตยสถาน เลม่ ๖.	(พระนคร:	รุง่เรอืงธรรม,	
๒๕๐๗	–	๒๕๐๘),	หน้า	๓๒๙๘.
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แล้วเสด็จประทับบนพระที่นั่งภัทรบิฐ พระมหาราชครูพราหมณ์
ถวายพระสุพรรณบัฏ เบญจราชกกุธภัณฑ์... ๒๖

	 รัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย	รัชกาลที่	๒	ตามพระราช
พงศาวดารรัชกาลที่	๒	ตอนเสด็จเลียบพระนครทางสถลมารค	กล่าวถึงเครื่องทรงว่า

...ทรงเครื่องสนับเพลาเชิงงอน พระภูษาเขียนทอง 
ฉลองพระองค์ตาดจีบ คาดเจียระบาด สายรัดพระองค์เพชร 
เหน็บพระแสงกั้นหยั่น...๒๗

	 รัชกาลพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลที่	 ๓	 ตามพระราช
พงศาวดารฉบับทิพากรวงศ์	 ตอนพระราชพิธีบรมราชาภิเษก	 เมื่อ	 พ.ศ.	 ๒๓๖๗
กล่าวถึงเครื่องทรงว่า	 เมื่อสรงมุรธาภิเษกแล้วทรงผลัดเครื่องสีแดง	 ไม่ปรากฏว่า
เปลี่ยนเครื่องทรงอย่างไร๒๘

	 รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	รัชกาลที่	๔	เมื่อพระราชพิธี
บรมราชาภิเษก	 พ.ศ.	 ๒๓๙๔	 ตามพระราชพงศาวดารฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงศ์	
กล่าวว่า

...เมื่อสรงมูรธาภิเษกแล้ว ทรงพระภูษาพื้นเหลืองเขียนทอง 
ทรงฉลองพระองค์คาดริ้วทอง... เสด็จออกท้องพระโรง
พระที่นั่งอมรินทรวินิจฉัย ทรงพระภูษาเขียนทองต่างสี 
ทรงฉลองพระองค์พระกรน้อยชั้นในฉลองพระองค์ครุยชั้นนอก...๒๙

 รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลท่ี	 ๕	 ตามพระราช
พงศาวดารรัชกาลท่ี	๕	ฉบับสมเด็จกรมพระยาดำารงราชานุภาพ	กล่าวถึงเคร่ืองทรงว่า	

 ๒๖	 เครื่องต้น,	สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๖,	หน้า	๓๓๐๒.
 ๒๗	 เรื่องเดียวกัน	หน้า	๓๓๐๓.
 ๒๘	 เรื่องเดียวกัน	หน้า	๓๓๐๔.
 ๒๙	 เรื่องเดียวกัน	หน้าเดียวกัน.
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...เมื่อสรงมุรธาภิเษกแล้ว พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
ทรงพระภูษาเขียนทองพื้นสีเขียว ทรงฉลองพระองค์เยียรบับ 
แล้วทรงสวมฉลองพระองค์ครุยกรองทอง...เมื่อเสด็จเลียบ
พระนครทางสถลมารค ทรงเครื่องพระภูษาเขียนทอง 
ฉลองพระองค์เยียรบับ สายรัดพระองค์ประดับเพชร
...ฉลองพระองค์ครุยกรองทองชั้นนอกทรงชฎาพระกลีบ...๓๐

	 เมื่อรัชกาลที่	 ๕	 สวรรคต	 ราชสำานักจัดการพระราชพิธีสรงน้ำาพระบรมศพ
แล้วจึงถวายเครื่องทรงพระบรมศพ	ดังความว่า

...หลังจากนั้นจึงถวายเครื่องทรงพระบรมศพอีกครั้งหนึ่ง
ด้วยพระภูษา ๒ ผืน ผืนหนึ่งทรงในลักษณะปกติ 
ส่วนอีกผืนทรงกลับจากด้านหลังไปด้านหน้า 
ทรงฉลองพระองค์ไหมและฉลองพระองค์ยาวปักดิ้นทอง
คลุมทับอีกชั้นหนึ่ง...๓๑

	 รชักาลพระบาทสมเดจ็พระมงกฎุเกล้าเจ้าอยูห่วั	รชักาลที	่๖	เมือ่พระราชพธิี
บรมราชาภิเษก	 พ.ศ.	 ๒๔๕๓	 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเครื่อง
พระภูษาและฉลองพระองค์เครื่องบรมราชาภิเษก	 ประดับพระดาราเครื่องราช
อิสริยาภรณ์ฯ๓๒	และเมื่อวันที่	๒๒	กรกฎาคม	พ.ศ.	๒๔๖๐	รัชกาลที่	๖	ทรงประกาศ
สงครามกับเยอรมนีและออสเตรียจึงทรงเครื่องทรงมหาพิชัยยุทธเครื่องบรมราช
ภูษิตาภรณ์	ประกอบด้วยพระภูษาไหม	โจงกระเบนแบบไทยเดิมสีแดงเลือดนก	ฉลอง
พระองค์แพรสีเดียวกัน	เป็นแบบผ่าอกครึ่ง	กลัดกระดุมโลหะ๓๓

 ๓๐ เรื่องเดียวกัน	หน้า	๓๓๐๕.
 ๓๑	 ศุกลรัตน์	ธาราศักดิ์,	แปล.	ราชสำานักสยามในทรรศนะของหมอสมิธ.	(กรุงเทพฯ:	
กรมศิลปากร,	๒๕๓๗),	หน้า	๑๒๑.
 ๓๒	 เครื่องต้น,	สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๖,	หน้า	๓๓๐๖.
 ๓๓ สารานุกรมพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เล่ม ๑	(กรุงเทพฯ:	เจริญวิทย์
การพิมพ์,	๒๕๒๓),	หน้า	๓๑.
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	 รชักาลพระบาทสมเดจ็พระปกเกล้าเจ้าอยูห่วั	รชักาลที	่๗	พระองคท์รงเครือ่ง
บรมราชภูษิตาภรณ์	 ประดับเครื่องราชอิสริยาภรณ์	 ทรงฉลองพระองค์ครุย ใน
พระราชพิธีบรมราชาภิเษก

	 รัชกาลพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล	รัชกาลที่	๘	ไม่มีพระราช
พิธีบรมราชาภิเษก

	 รัชกาลปัจจุบัน	 มีพระราชพิธีบรมราชาภิเษกเมื่อ	 พ.ศ.	 ๒๔๙๓	 พระบาท
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว	 “...ทรงเครื่องบรมขัตติยราชภูษิตาภรณ์สำาหรับบรมราชาภิเษก
คือทรงฉลองพระองค์ไหมทองสลับไหมสีฟ้า กลัดพระดุมนพรัตน์ ๗ พระดุมและจีบ
หลัง ๒ พระดุมประกอบด้วยฉลองพระองค์ครุยริ้วทองพื้นสีเหลืองอ่อน...”๓๔

	 จะเหน็ไดว่้า	เครือ่งทรงดงักล่าว	คอืเครือ่งตน้	หรอืฉลองพระองคเ์ครือ่งตน้	
หรือเครื่องทรงสำาหรับพระมหากษัตริย์ในพระราชพิธี	 เช่น	 เครื่องทรงในพระราชพิธี
บรมราชาภิเษกของพระมหากษัตริย์ทุกรัชกาลในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์น้ัน	 มีงาน
ช่างสนะเกี่ยวกับผ้า	ทั้งเครื่องทรงผ้าชนิดต่างๆ	ผ้าเขียนทอง	ผ้าปัก	ซึ่งแสดงให้เห็น
ถึงความรู้	ความสามารถ	ความชำานาญในงานช่างฝีมือเกี่ยวกับการเย็บผ้าแบบโบราณ
เพื่อจัดทำาเป็นเครื่องทรงพระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก
สมัยกรุงรัตนโกสินทร์	ตั้งแต่รัชกาลที่	๑	จนถึงรัชกาลปัจจุบัน

	 นอกจากงานเย็บ	 งานปักเครื่องทรงสำาหรับพระมหากษัตริย์ในพระราชพิธี
แล้ว	 ผู้เขียนพบว่ายังมีการดำารงอยู่ของงานช่างสนะ	 คืองานปักเครื่องสูงสำาหรับ
พระมหากษัตริย์ในพระราชพิธี	 ซ่ึงมีการสืบทอดความรู้กันไว้เพื่อปฏิบัติราชการสืบ
ต่อๆ	กันมาจนถึงปัจจุบัน	เช่น

 ๑. งานปักผ้าแบบหักทองขวาง

	 งานปักผ้าแบบหกัทองขวาง	เป็นวิธกีารใช้ไหมทองหกัปักทบัลายเป็นเส้นทแยง
มุมอย่างปักดิ้น	 การปักวิธีน้ีเป็นของดีที่สุดในสมัยกรุงศรีอยุธยาจึงถือว่าเป็นของสูง
สำาหรับพระมหากษัตริย์นับแต่นั้นเป็นต้นมา	

 ๓๔	 เครื่องต้น,	สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๖,	หน้า	๓๓๐๗.
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	 งานปักหักทองขวางที่ปรากฏในเครื่องสูงสำาหรับแสดงอิสริยยศพระมหา	
กษัตริย์	 พระบรมราชินี	 และสมเด็จพระยุพราช	 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์มีเครื่องสูง	
๘	สิ่งคือ	๑)	ฉัตรเจ็ดชั้น	๒)	ฉัตรห้าชั้น	๓)	บังแทรก	๔)	ฉัตรชุมสาย	๕)	จามร
๖)	พระกลด	๗)	บังสูรย์	๘)	พัดโบก	เช่น

 ๑) ฉัตรเจ็ดชั้น เป็นรูปฉัตรเครื่องสูง ทำาด้วยผ้าปักหักทองขวาง 
  สำารับหนึ่งมีสี่คัน (เชิญอยู่สี่มุมพระที่นั่งราชยาน)
 ๒) ฉัตรห้าชั้น เป็นรูปฉัตรเครื่องสูง ทำาด้วยผ้าปักหักทองขวาง
  สำารับหนึ่งมีสิบคัน (เชิญถัดพระที่นั่งราชยาน)
 ๓) บังแทรก เป็นแผ่นผ้าปักหักทองขวาง รูปแบนกลม 
  มีขอบรูปจักๆ เหมือนใบสาเกโดยรอบ มียอดแหลม
  และมีด้ามสำาหรับถือ สำารับหนึ่งมีหกคัน 
  (เชิญระหว่างฉัตรห้าชั้นทั้งหน้าและหลัง)
 ๔) ฉัตรชุมสาย เป็นฉัตรทรงใหญ่สามชั้น ทำาด้วยผ้าปัก
  หักทองขวางและมีสายไหมถักห่างๆ คลุมทับกันลมตีกลับ 
  สำารับหนึ่งมีสี่คัน (เชิญมาสุดท้ายอยู่หลังฉัตรห้าชั้น)...๓๕

	 เช่น	 การตั้งเครื่องสูงชนิดฉัตรชุมสายหักทองขวาง	 ณ	 พระที่น่ังอมรินทร
วินิจฉัย	เมื่อรัชกาลที่	๓	เสด็จออกรับแขกเมือง๓๖

 ๒. งานปักผ้าแบบทองแผ่ลวด

	 งานปักผ้าแบบทองแผ่ลวด	 เป็นวิธีการใช้กระดาษชนิดเหนียวลงรักปิดทอง
และขดัเงา	ใช้วิธกีารสรา้งลายดว้ยวิธกีารแล่งใหเ้ป็นเส้นหรอืฉลุเปน็ลวดลายและทาบ
ตรึงกับสิ่งที่ต้องการ

 ๓๕	 เครื่องสูง,	สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๖ หน้า	๓๘๐๗.
 ๓๖	 พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ฉบับหอสมุดแห่งชาติ รัชกาลที่ ๓ – รัชกาล
ที่ ๔	(พระนคร:	คลังวิทยา,	ม.ป.ป.),	หน้า	๓๕.
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	 งานทองแผ่ลวดทีป่รากฏในเครือ่งสูงเพือ่แสดงอิสรยิยศเจ้าฟา้จนถงึพระองค์
เจ้าของพระราชโอรสและพระราชธดิาในพระมหากษัตรยิส์มยักรงุรตันโกสนิทรม์	ี๘	ส่ิง
เช่นกัน	เช่น

 ๑) ฉัตรเจ็ดชั้น รูปฉัตรเครื่องสูงปักทองแผ่ลวดฉลุลาย 
  สำารับหนึ่งมีสี่คัน
 ๒) ฉัตรห้าชั้น รูปฉัตรเครื่องสูงปักทองแผ่ลวดฉลุลาย 
  สำารับหนึ่งมีสิบคัน
 ๓) บังแทรก ปักทองแผ่ลวดฉลุลาย สำารับหนึ่งมีหกคัน
 ๔) ฉัตรชุมสาย ปักทองแผ่ลวดฉลุลาย สำารับหนึ่งมีสี่คัน 
  (ฉัตรนี้เฉพาะเจ้าฟ้า)
 ๕) จามร เป็นรูปพัดยศยอดแหลมสองลอน ปักทองแผ่ลวด
  ฉลุลาย สำารับหนึ่งมีสิบหกคัน...๓๗

	 นอกจากงานของช่างสนะที่เป็นงานปักหักทองขวาง	 งานปักทองแผ่ลวด
ในเครื่องสูงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ดังกล่าวแล้ว	

	 ในรัชกาลปัจจุบันได้มีการจัดทำาเครื่องตกแต่งประกอบเรือพระราชพิธี	 เมื่อ	
พ.ศ.	๒๕๑๓	(ซ่อมครั้งสุดท้ายเมื่อรัชกาลที่	๖)	คือ	

	 ๑.	 เรอืพระทีน่ั่งศรสุีพรรณหงส์	ทำาผ้าลายทองแผ่ลวดประจำาเรอืใหมท่ัง้หมด
	 	 ให้เหมือนของเดิม	 ได้แก่	 ผ้าม่านลายทองแผ่ลวด	 ผ้าหน้าจ่ัวลายทอง
	 	 แผ่ลวด	 ธงสามชายเป็นลวดลายปักดิ้นทองหักทองขวางทั้งสองด้าน
	 	 พร้อมทั้งด้าม

	 ๒.	 เรอืพระทีน่ั่งเอนกชาตภิชุงค	์ทำาผ้าลายทองแผ่ลวดประจำาเรอืใหมท่ัง้หมด
	 	 ให้เหมือนของเดิม	ได้แก่	ผ้าม่านลายทองแผ่ลวด	ผ้าหน้าโขน	
	 	 ผ้าหน้าจ่ัว	ธงสามชายลายทอง	และภูป่ระจำาเรอื	สายรดัมา่น	สายประจำา
	 	 ยาม	พรมประจำาฐานกัญญา

 ๓๗	 เครื่องสูง,	สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๖	หน้า	๓๘๐๙.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗120

	 ๓.	 เรือพระที่น่ังอนันตนาคราช	 ทำาธงสามชายลายทองเป็นผ้าลายทองแผ่
	 	 ลวด	เช่นเดียวกับธงสามชายลายทองของเรือพระที่นั่งเอนกชาติภุชงค์

	 การทำาเครื่องตกแต่งของเรือพระราชพิธี	๓	ลำานี้	ใช้วิธีการคัดลอกลวดลาย
ของเดิมแล้วเขียนใหม่	 ฉลุ	 สลัก	 ลงรักปิดทอง	 ประดับกระจก	 ปักกลึงลวดลาย
ใช้ผ้าสักกะหลาดสีเหมือนของเดิม	 โดยมีบริษัท	 สหายสันต์	 จำากัดดำาเนินการ	 มีช่าง
กองหัตถศิลป	กรมศิลปากร	กระทรวงศึกษาธิการ	ตรวจงาน๓๘

	 จะเห็นได้ว่า	 เครื่องตกแต่งประจำาเรือพระราชพิธีที่ใช้ผ้าชนิดต่างๆ	 วิธีการ
ปัก	 วัสดุต่างๆ	 น้ัน	 การจัดทำาเป็นการสืบทอดงานช่างสนะจากรัชสมัยรัชกาลที่	 ๖
เพื่อการดำารงอยู่ในสังคมไทยปัจจุบัน

 การสืบทอดการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดในปัจจุบัน

 ด้วยเหตุว่าการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดมีบทบาทและความสำาคัญในการ
สรา้งสรรคง์านทีเ่กีย่วข้องกบัผ้าสำาหรบัพระมหากษัตรยิใ์นงานพระราชพธิ	ีเช่น	การจัด
ทำาเครื่องตกแต่งเรือพระราชพิธี	ราชรถ	วอ	ดังนั้นกรมศิลปากร	กระทรวงวัฒนธรรม
จึงดำาเนินการสืบทอดการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดจัดทำาเป็นเครื่องประกอบพระราชพิธี
ต่างๆ	เช่น	

	 •	พระราชพธีิเสด็จพระราชดำาเนนิถวายผา้พระกฐนิ ณ	วัดอรณุราชวราราม	
	 	 ราชวรมหาวิหาร	 เน่ืองในโอกาสมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา	 ๘๐
	 	 พรรษา	วันที่	๕	ธันวาคม	พ.ศ.	๒๕๕๐	ในพระราชพิธีนี้	มีการสืบทอด
	 	 การปกัผา้แบบทองแผล่วดที่เครื่องตกแตง่เรือพระราชพิธจีำานวน	๔๙	ลำา
	 	 ได้แก่	 ผ้าตาดหลังคาและผ้าหน้าจ่ัว	 พระแท่นกัญญาเรือพระที่น่ัง
	 	 สุพรรณหงส์	 เรือพระที่นั่งนารายณ์ทรงสุบรรณ	 เรือพระที่นั่งเอนกชาติ
	 	 ภุชงค์	 ผ้าลายทองแผ่ลวดเป็นลายหน้ากระดานลูกฟัก	 ลายประจำายาม

 ๓๘	 สำานักหอจดหมายเหตุแหง่ชาต,ิ	(๔) ศธ. ๒.๒.๑/๙๗	เอกสารกรมศลิปากร	กระทรวง
ศึกษาธิการ	 เรื่องการซ่อมลวดลายลำาเรือ	 และเครื่องตกแต่งประกอบเรือพระราชพิธี	 ๓	 ลำา	 คือ
เรือพระที่นั่งศรีสุพรรณหงส์	เรือพระที่นั่งอนันตนาคราช	เรือพระที่นั่งเอนกชาติภุชงค์	(๒	มกราคม	
๒๕๑๑	-	๘	มกราคม	๒๕๑๗)
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	 	 ก้ามปูทำาเป็นผ้าตาดหลังคากัญญา	 ผ้าโขนเรือของเรือ	 ๒๒	 ลำา	 และ
	 	 ผ้าตาดหลังคากัญญา	 หลังคาคฤห์	 ผ้าปีกนก	 ผ้าหน้าจ่ัวของเรือต่างๆ
	 	 อีกหลายลำา

	 •	พระราชพิธีพระราชทานเพลิงพระศพสมเด็จพระเจ้าพี่นางเธอ เจ้าฟ้า
  กัลยาณวิฒันา กรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร์ เมือ่วันที	่๑๕	พฤศจิกายน
	 	 พ.ศ.	๒๕๕๑	ซ่ึงมกีารสบืทอดการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดทีเ่ครือ่งประกอบ
	 	 พระราชพิธี	เช่น	จัดทำาผ้าตาดหลังคาและผ้าหน้าจั่วพระวอสีวิกากาญจน์	
	 	 จัดทำาธงประจำางอนราชรถ	 ผ้าม่าน	 บุษบก	 ฉัตรเบญจา	 ๕	 ช้ันของ
	 	 พระมหาพิชัยราชรถ	และราชรถน้อย

	 •	พระราชพธีิมหามงคลเฉลมิพระชนมพรรษา ๘๔ พรรษา	วันที	่๕	ธนัวาคม	
	 	 พ.ศ.	๒๕๕๔	ก็มีการสืบทอดการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดเป็นเครื่องตกแต่ง
	 	 เรือพระราชพิธีเช่นกัน๓๙

	 การสืบทอดการปักผ้าแบบทองแผ่ลวดดังกล่าวเป็นการสืบทอดงานช่างสนะ
ในสังคมไทยปัจจุบัน	 สำานักช่างสิบหมู่	 กรมศิลปากร	 กระทรวงวัฒนธรรมได้สืบทอด
งานแบบบูรณาการร่วมกันกับงานหลายช่างทั้งช่างเขียน	 ช่างแกะสลัก	 ช่างปิดทอง
ช่างประดับกระจก	และช่างสนะ	คือ

	 ช่างเขียน	 ออกแบบลาย	กำาหนดลายละเอียด
	 	 ขนาดผ้า	สีผ้า	สีกระจก
	 ช่างแกะสลัก	 ตอกฉลุกระดาษตามแบบของช่างเขียน
	 ช่างปิดทอง	 ปิดทองลายให้สวยงาม
	 ช่างประดับกระจก	ตัดกระจกสีต่างๆ	ติดกระจกด้านหลังแผ่นกระดาษ
	 	 ลายทอง

 ๓๙ ยุนีย์	 ธีระนันท์	 และปาริต์ชาติ	 ไกรสร,	 พัฒนาการผ้าลายทองแผ่ลวดในพระราช
พิธี	เอกสารประกอบการประชุมวิชาการระดับชาติเรื่อง วัฒนธรรมผ้าปักของไทย	จัดโดยสถาบัน
ไทยศึกษา	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 วันที่	 ๗	 –	 ๘	 กุมภาพันธ์	 ๒๕๕๖	 ณ	 ห้องประชุม	 ๑๐๕
อาคารมหาจุฬาลงกรณ์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
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	 ช่างสนะ	 เย็บลวดลายกระดาษที่ปิดทองประดับกระจกแล้วลง
	 	 บนผ้า	 โดยขึงผ้าบนสะดึงไม้แล้ววางลวดลายบนผ้า
	 	 เย็บด้วยการเดินเส้นด้ายใหญ่สีทองเหลือง	 (เดิมใช้
	 	 เส้นทอง)	 ล้อขอบลายแล้วเย็บตรึงด้ายใหญ่น้ีด้วยด้าย
	 	 เล็กสีเดียวกัน	 สุดท้ายเย็บชิ้นงานปักทองแผ่ลวดเข้ากับ
	 	 เครื่องประกอบเกียรติยศ๔๐

 ๔๐	 เรื่องเดียวกัน.

สาธิตการปักผ้าลายทองแผ่ลวด
โดยสำานักช่างสิบหมู่	กรมศิลปากร	กระทรวงวัฒนธรรม 

วันที่	๗	กุมภาพันธ์	๒๕๕๖
ณ	ห้องโถงอาคารมหาจุฬาลงกรณ์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
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งานช่างสนะ: มรดกศิลปวัฒนธรรมอันล้ำาค่าสมัยกรุงรัตนโกสินทร์

	 เมื่อพิจารณาถึงภูมิหลังของช่างสนะสมัยกรุงรัตนโกสินทร์กับการดำารงอยู่
ของงานช่างสนะสมยัน้ีแล้ว	พบว่างานของช่างสนะในช่วงแรกรชักาลที	่๑	–	๖	สามารถ
ดำารงอยูไ่ดด้ว้ยปัจจัยทางการปกครอง	สังคม	และวัฒนธรรม	ไดแ้ก	่การปกครองแบบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์	 ระบบพระมหากษัตริย์	 ระบบบรรดาศักดิ์	 ระบบไพร่	 ระบบ
ทาส	 ระบบความรู้และความชำานาญเฉพาะทางงานช่าง	 ระบบการศึกษาแบบโบราณ
ในราชสำานัก	 การรับราชการงานช่าง	 การประกอบพระราชพิธี	 การแต่งกายของ
พระมหากษัตริย์	 ซ่ึงล้วนเป็นปัจจัยให้ราชสำานักต้องการช่างสนะ	 ผู้มีความรู้	
ความชำานาญเกี่ยวกับงานผ้า	 โดยเฉพาะการจัดทำาเครื่องทรงสำาหรับพระมหากษัตริย์
ในพระราชพิธี	 เครื่องสูงที่ใช้วิธีการปักผ้าแบบหักทองขวาง	 แบบทองแผ่ลวด	 และ
เครื่องตกแต่งประกอบเรือพระที่น่ังเมื่อพระมหากษัตริย์เสด็จประกอบพระราชพิธี
ทางชลมารค	ซึ่งช่างสนะสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษที่เป็นขุนนางมีบรรดาศักดิ์ต่างๆ	
เช่น	ช่างสนะในรัชกาลที่	๔	มีหลวงวิจิตรภัทราภรณ์	ขุนสุนทรสิพพนกิจเป็นช่างสนะ
ไทย	 มีขุนสิพพนกิจปรีชา	 ขุนรจนาสิพพนกิจ	 หมื่นชำานิสุธาการ	 หมื่นชำานาญสุรกิจ
หมื่นโสภณโกไสยกิจ	หมื่นวิจิตรโกไสยการเป็นช่างสนะจีน	

	 ในช่วงหลัง	รัชกาลที่	๗	–	รัชกาบปัจจุบัน	มีการเปลี่ยนแปลงเนื่องจากการ
เปล่ียนแปลงระบบการปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตย	 การแบ่งส่วนราชการของ
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กรมศลิปากร	เมือ่	พ.ศ.	๒๔๙๕	ใหศ้ลิปกรรมแบบโบราณของไทย	(งานช่างสนะ)	อยูใ่น
แผนกหตัถศลิปของกองสถาปตัยกรรม	กรมศลิปากร๔๑	รวมทัง้การยกเลิกบรรดาศกัดิ	์
จึงทำาให้ช่างสนะไม่ปรากฏในสังคมไทยตั้งแต่รัชกาลที่	 ๗	 เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน	
ซ่ึงขณะน้ีผู้ทำาหน้าที่เกี่ยวกับงานช่างสนะมีตำาแหน่งเป็นนายช่างศิลปกรรมของ
กรมศิลปากร	กระทรวงวัฒนธรรม	เพื่อร่วมกันสืบทอดงานเครื่องสูง	เครื่องตกแต่ง
ราชรถ	 วอ	 เรือพระราชพิธีในพระราชพิธี	 อันเป็นมรดกศิลปวัฒนธรรมล้ำาค่าใน
สมัยกรุงรัตนโกสินทร์	ที่แสดงให้เห็นความเจริญและพัฒนาการงานช่างฝีมือดั้งเดิมใน
ราชสำานักสำาหรับพระมหากษัตริย์ไทยด้วยความจงรักภักดี	เทิดทูนสูงสุดโดยใช้ความรู้	
ความสามารถ	 ความชำานาญงานช่างสนะเป็นส่ือสัญลักษณ์ทางศิลปวัฒนธรรม
ในสังคมไทยสมัยกรุงรัตนโกสินทร์

	 อยา่งไรกต็าม	การวิจัยครัง้น้ี	ผู้เขยีนพบว่า	มช่ีางอีกแขนงหน่ึงทีม่กีารปฏบัิติ
ราชการโดยวิธีการปักผ้า	 ซ่ึงเป็นวิธีหน่ึงของงานช่างสนะเช่นเดียวกัน	 แต่มีผลงานที่
แตกตา่งกนั	คอืชา่งสดงึทีเ่คยทำาตาลิปัตรและพระวรวงษ์เธอ	พระองคเ์จ้าขจรจรสัวงษ
ผู้บังคับบัญชากรมช่างสิบหมู่ในรัชกาลที่	๕	ทรงทำาด้ามตาลิปัตร๔๒

	 นอกจากนี้	ในรัชกาลที่	๕	ยังมีช่างสดึงในราชสำานักอีกช่างหนึ่งที่จัดทำาภาพ
ปักพระสุริโยไทยขาดคอช้างของท่านผู้หญิงเปลี่ยน	ภาสกรวงษ์	๑	ผืน	ซึ่งสยามส่งไป
แสดงทีพ่พิธิภณัฑ์เมอืงชิคาโก๔๓	ซ่ึงการปกัผ้าของช่างสดงึดงักล่าวยงัคงมคีวามสำาคญั
ต่อสังคมไทยสืบมาจนถึงปัจจุบันเช่นกัน	

	 ดังนั้น	 โรงเรียนช่างฝีมือในวัง	 (หญิง)	ฝ่ายพระราชฐานชั้นใน	 ในพระบรม
มหาราชวังจึงจัดการศกึษานอกระบบโรงเรยีนเพือ่สืบทอดวิชาชา่งปกัสะดงึใหนั้กศกึษา

 ๔๑	 สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ,	ศธ. ๐๗๐๑.๑/๗๑	เอกสารกรมศิลปากร	กระทรวง
ศึกษาธิการ	เรื่องหน้าที่และการแบ่งส่วนราชการกรมศิลปากร	(พ.ศ.	๒๔๙๕)
 ๔๒	 สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ,	ร.๕ ศ. ๒๒/๑	เอกสารกรมราชเลขาธิการ	กระทรวง
ศึกษาธิการ	รัชกาลที่	๕	เรื่องตาลิปัตรแลพัดยศ	(๒๔	พฤศจิกายน	ร.ศ.	๑๐๘	–	๓๐	กรกฎาคม
ร.ศ.	๑๑๐).	และช่างสดึง	สะกดตามหลักฐานเอกสาร
 ๔๓	 สำานักหอจดหมายเหตแุหง่ชาต,ิ	ร.๕ บ. ๑๑/๕๕	เอกสารกรมราชเลขาธกิาร	กระทรวง
ศึกษาธกิาร	รัชกาลที่	๕	เบด็เตล็ด	เรื่องเงินค่าภาพปักของท่านผูห้ญิงเปลีย่นที่ยืมไปแสดงพิพิธภัณฑ์
เมืองชิคาโก	(๒๖	–๒๘	มีนาคม	ร.ศ.	๑๒๔).
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เรียนความรู้เบื้องต้นของการปักสะดึง๔๔	 ตั้งแต่การทำาแม่สะดึง	 ทำาขาสะดึง	 การขึง
ผ้า	 การลอกลาย	 การหนุนลาย	 การปักไหม	 การปักไหมทอง	 การปักดิ้น	 ปักเลื่อม
ปักมกุ	การหกัทองแล่งเงนิแล่ง	การปกัโดยใชวั้สดหุลายอยา่งประกอบกนั	การประดษิฐ์
เครื่องใช้	เครื่องประดับประกอบการปัก๔๕

	 จึงกล่าวได้ว่า	 งานปักผ้าโบราณในสังคมไทยสมัยกรุงรัตนโกสินทร์มีความ
เจริญทั้งงานปักหักทองขวาง	 งานปักทองแผ่ลวด	 งานปักทองแล่งเงินแล่ง	 งานปัก
ไหม	 งานปักลูกปัดแก้วสี	 ดังน้ันหากงานปักผ้าแบบโบราณได้รับการส่งเสริมอย่าง
ต่อเน่ือง	 งานปักเหล่าน้ีก็จะคงดำารงอยู่เป็นมรดกศิลปวัฒนธรรมอันล้ำาค่าในสังคม
ไทย	โดยมภีมูปิญัญาการปกัผ้าหกัทองขวาง	การปกัผ้าทองแผ่ลวดอันเปน็งานช่างสนะ
เพื่อจัดทำาเครื่องสูง	 เครื่องตกแต่งราชพาหนะสำาหรับพระมหากษัตริย์ในพระราชพิธี
ก็จะได้รับการสืบทอดต่อไป

	 การสืบทอดงานช่างสนะในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์จากบทความวิจัยน้ี	 พบว่า
งานช่างสนะเป็นความรู้ที่นำามาใช้ทำาเครื่องใช้ในพระราชพิธีทั้งส้ิน	 มิใช่ใช้ในงานของ
ประชาชนทัว่ไป	ซ่ึงเป็นความรูด้า้นไทยศกึษาเกีย่วกบัศลิปวัฒนธรรม	หากมกีารเผยแพร่
ในสังคมวงกว้างกจ็ะเกดิประโยชน์ตอ่การเรยีนรู	้ความเขา้ใจถงึรากฐานศลิปวัฒนธรรม
ของงานช่างสนะ	 ถึงแม้ว่าในปัจจุบันจะไม่มีช่างสนะเช่นในอดีต	 และมิได้เรียกช่างผู้
ปฏิบัติราชการว่าช่างสนะ	 แต่ในปัจจุบัน	 (พ.ศ.	 ๒๕๕๖)	 งานช่างสนะก็ยังปรากฏให้
ประชาชนทั่วไปพบเห็นในพระราชพิธีต่างๆ	ดังนั้นความรู้	ความเข้าใจ	ความตระหนัก
ถึงคุณค่าของมรดกศิลปวัฒนธรรมเหล่าน้ีจึงเป็นความรู้เของคนไทยที่ควรรู้และเข้าใจ
เพื่อก่อให้เกิดการต่อยอดความรู้ท่ามกลางพลวัตและการดำารงอยู่ของวัฒนธรรมใน
สังคมไทย	เพราะในปัจจุบันยังคงมีการสืบทอดผู้เป็นช่าง	วิชาช่าง	ผลงานของช่าง	ใน
บริบทของสังคมและวัฒนธรรมที่เป็นกลไกให้มรดกสังคมนี้ดำารงอยู่สืบไป

 ๔๔	 สะดึง	สะกดตามหลักฐานเอกสาร
 ๔๕	 แผ่นพบัประชาสัมพนัธโ์รงเรยีนชา่งฝีมอืในวัง	(หญงิ)	ฝ่ายพระราชฐานชัน้ในพระบรม
มหาราชวัง	สำานักพระราชวัง	พ.ศ.	๒๕๕๖.
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บทสรุป

	 ภูมิหลังของช่างสนะสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	 คือช่างประเภทหนึ่งของช่างสิบ
หมู่	 ที่มีมาตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา	 ซึ่งเป็นกลุ่มคนที่มีความรู้	 ความสามารถ	ความ
ชำานาญทางการช่างเกี่ยวกับผ้าสังกัดกรมเครื่องต้น	 ช่างสนะจึงมีบทบาทและความ
สำาคัญ	 เน่ืองจากเป็นช่างเย็บเครื่องทรงของพระมหากษัตริย์ไทยในพระราชพิธีและ
เครื่องแสดงอิสริยยศจนได้รับการยกย่องให้เป็นขุนนางมีบรรดาศักดิ์	 ทั้งช่างสนะไทย
และช่างสนะจีน	ในกรณีช่างสนะจีนนี้	ผู้เขียนสันนิษฐานว่า	ช่างสนะจีนรับอิทธิพลการ
ปักผ้ามาจากประเทศจีนเพราะจีนมีฝีมือในเรื่องงานปัก	ซึ่งมีสาเหตุมาจาก	“...พระเจ้า
แผ่นดินจีนถวายฉลองพระองค์ปักด้วยด้ินหรือไหมทองเงินเป็นรูปต่างๆ มาพร้อมกับ
เครื่องราชบรรณาการ...”๔๖	ดังนั้น	ช่างสนะสมัยกรุงศรีอยุธยาจึงเป็นช่างต้นแบบของ
ช่างสนะสมัยกรุงรัตนโกสินทร์	

	 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์จึงมีการสืบทอดผู้เป็นช่างสนะไทย	ช่างสนะจีน	ทั้งใน
พระบรมมหาราชวังและพระราชวังบวรสถานมงคล	 ซ่ึงมีบรรดาศักดิ์ที่แสดงให้เห็น
ว่าเป็นผู้มีความรู้	 ความสามารถ	 ความชำานาญเกี่ยวกับงานช่างที่ทำาด้วยผ้า	 เช่น
หมื่นจิตรพัตรา	 คือช่างทำาผ้าให้มีลวดลายงดงาม	 หมื่นภูษาสาร	 คือช่างทำาเครื่อง
นุ่งห่มผ้าทรง	 หมื่นรัตกำาพล	 คือช่างทำาผ้าขนสัตว์สีแดง	 หมื่นชำานาญโกไสย	 คือ
ช่างทำาผ้าด้วยไหม	ฯลฯ	ซึ่งปรากฏในช่วงรัชกาลที่	๑	จนถึงรัชกาลที่	๖	นับแต่นั้นมา
ช่างสนะกเ็ปลีย่นเป็นช่างเยบ็ในรชักาลที	่๗	แล้วมกีารโอนงานชา่งจากสำานักพระราชวัง
ให้กรมศิลปากรเมื่อ	 พ.ศ.	 ๒๔๗๘๔๗ ปัจจุบัน	 (พ.ศ.	 ๒๕๕๖)	 ผู้ปฏิบัติราชการงาน
ช่างสนะ	คอืนายชา่งศลิปกรรมของกลุ่มประณตีศลิปใ์นสำานักช่างสบิหมู	่กรมศลิปากร	
กระทรวงวัฒนธรรม	

	 ถึงแม้ว่าช่างสนะมีการเปล่ียนแปลงเป็นนายช่างศิลปกรรมก็ตาม	 ผู้เขียน
พบว่า	งานของช่างสนะยังคงมีการสืบทอดกันมา	คือการจัดทำาเครื่องแสดงอิสริยยศ

 ๔๖	 สารานุกรมไทยฉบับราชบัณฑิตยสถาน เล่ม ๕.	(พระนคร:	รุ่งเรืองธรรม,	๒๕๐๕-
๒๕๐๖),	หน้า	๒๖๖๓.
 ๔๗	 สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ,	ศธ. ๐๗๐๑.๑.๑/๕	เอกสารกรมศิลปากร	กระทรวง
ศึกษาธิการ	เรื่องโอนงานจากสำานักพระราชวัง	(พ.ศ.	๒๔๗๘-๒๔๘๑)
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สำาหรับพระมหากษัตริย์	 ที่ทำาจากผ้าด้วยวิธีการปักต่างๆ	 เช่น	 การปักหักทองขวาง	
การปักทองแผ่ลวดในพระราชพิธีสำาคัญๆ	 เช่น	 พระราชพิธีบรมราชาภิเษก	 พระราช
พิธีถวายผ้าพระกฐิน	 พระราชพิธีถวายพระเพลิง	 ซึ่งในปัจจุบันสำานักช่างสิบหมู่	 กรม
ศิลปากร	 กระทรวงวัฒนธรรม	 ปฏิบัติราชการสืบทอดงานเพื่อใช้ในพระราชพิธีและ
เผยแพร่ความรู้	ความเข้าใจ	ความตระหนักในคุณค่าให้ประชาชนผู้สนใจฝึกอบรมด้วย

	 นอกจากน้ีผู้เขียนพบว่า	 บทบาทของช่างสนะน้ันเป็นช่างจัดทำาเครื่องแสดง
อิสริยยศที่ทำาด้วยผ้าและงานปักสำาหรับพระมหากษัตริย์ในพระราชพิธีสมัยกรุง
รัตนโกสินทร์	ซึ่งแตกต่างกับบทบาทของช่างสะดึงซึ่งเป็นผู้จัดทำาตาลปัตร	พัดยศหรือ
งานเย็บปักถักร้อยในราชสำานักฝ่ายในสืบมาถึงปัจจุบันเช่นกัน

	 การดำารงอยู่ของงานช่างสนะสมับกรุงรัตนโกสินทร์จึงได้รับการสืบทอดมา
ทุกรัชกาลตามบริบททางการปกครอง	สังคม	และวัฒนธรรมในสังคมไทย	เนื่องจาก
ประเทศไทยมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุข	 ทรงเป็นศูนย์รวมจิตใจของประชาชน	
มีพระราชพิธี	 อันเป็นวัฒนธรรมที่สูงส่งของชาติที่แสดงให้เห็นความเจริญทางงาน
ช่างฝีมือไทยแบบดั้งเดิมถ่ายทอดสืบมาเป็นมรดกของสังคมไทยสืบไป
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	 เปลี่ยนที่ยืมไปแสดงพิพิธภัณฑ์เมืองชิคาโก	(๒๖-๒๘	มีนาคม	ร.ศ.	๑๒๔)
สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมราชเลขาธิการ	 กระทรวงศึกษาธิการ	
	 รัชกาลที่	๕	ร.๕ ศ.๒๒/๑	เรื่องตาลิปัตรและพัดยศ	(๒๔	พฤศจิกายน	ร.ศ.	
	 ๑๐๘	–	๓๐	กรกฎาคม	ร.ศ.	๑๑๐)
สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมศิลปากร	 กระทรวงศึกษาธิการ
 ศธ ๐๗๐๑.๑/๗๑	 เรื่องหน้าที่และการแบ่งส่วนราชการของกรมศิลปากร
	 (พ.ศ.	๒๔๙๕)
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สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมศิลปากร	 กระทรวงศึกษาธิการ	
 ศธ. ๐๗๐๑.๑.๑/๕ เรื่องโอนงานจากสำานักราชวัง	(พ.ศ.	๒๔๗๘	–	๒๔๘๑)
สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมศิลปากร	 กระทรวงศึกษาธิการ	
 ศธ. ๐๗๐๑.๓๑/๔ เรื่องตั้งโรงเรียนศิลปากร	(พ.ศ.	๒๔๗๗	–	๒๔๘๒)
สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมศิลปากร	 กระทรวงศึกษาธิการ 
 ศธ. ๐๗๐๑.๔๐/๑๑๙	 เรื่องรายนามข้าราชการกระทรวงวังที่โอนมา
	 กรมศิลปากร
สำานักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ.	 เอกสารกรมศิลปากร	 กระทรวงศึกษาธิการ	
 (๔)	ศธ. ๒.๒.๑/๙๗	เรื่องการซ่อมลวดลายเรือ	และเครื่องตกแต่งประกอบ
	 เรือพระราชพิธี	 ๓	 ลำา	 คือเรือพระที่น่ังศรีสุพรรณหงส์	 เรือพระที่น่ัง
	 อนันตนาคราช	 เรือพระที่น่ังเอนกชาติภุชงค์	 (๒	 มกราคม	 ๒๕๑๑	 –	 ๘	
	 มกราคม	๒๕๑๗)
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เพลงพื้นบ้านในบทละครดึกดำาบรรพ์
ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ 

เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์

รัตนพล ชื่นค้า*

บทคัดย่อ

	 บทความวิจัยน้ีมุง่ศกึษาวิเคราะหร์ปูแบบเพลงพืน้บา้นในบทละครดกึดำาบรรพ์
ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	 เพื่อชี้ให้เห็น
ความสัมพนัธร์ะหว่างฉนัทลักษณ์เพลงพืน้บา้นกบัฉนัทลักษณ์กลอนบทละคร	ตลอดจน
วิเคราะห์บทบาทของเพลงพื้นบ้านในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์	

	 ผลการวิจัยพบว่าสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรา
นุวัดติวงศ์	 ทรงเลือกใช้เพลงพื้นบ้านในบทละครดึกดำาบรรพ์จำานวน	 ๕	 เรื่อง	 ได้แก่	
เรื่องคาวี	อิเหนา	สังข์ศิลปชัย	ขุนช้างขุนแผน	และพระมณีพิชัย	ปรากฏรูปแบบเพลง
พื้นบ้าน	๔	ประเภท	ได้แก่	เพลงกล่อมเด็ก	เพลงประกอบการละเล่นของเด็ก	เพลง
โต้ตอบ	และเพลงประกอบการละเล่นของผู้ใหญ่	

	 บทบาทของเพลงพื้นบ้านในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์ของสมเด็จพระเจ้า
บรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	มีทั้งสิ้น	๔	ประการ	คือ	๑.	สร้าง
ความสนุกสนานบันเทิงในการแสดง	๒.	สร้างความสมจริงในการแสดง	๓.	เป็นหนึ่งใน
จุดขายทางวัฒนธรรมของชาติ	และ	๔.	เป็นหลักฐานบันทึกการเปลี่ยนแปลงรูปแบบ
ของเพลงพื้นบ้านจากวรรณกรรมมุขปาฐะเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์

 * อาจารย์ประจำาภาควิชาวรรณคดี	คณะมนุษยศาสตร์	มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์
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Folk Music in the Classical Dance Drama
of H.R.H. Prince Narisaranuvattiwongse

Rattanaphon Chuenka1

Abstract

 The purpose of this research includes the exploration and analysis 
of folk music patterns in the classical dance dramas or “Lakorn Duekdamban” 
of	H.R.H.	Prince	Narisaranuvattiwongse	in	order	to	explore	the	relationship	of	
poetic	 forms	 between	 folk	 music	 and	 verse	 drama	 and	 analyze	 the	
role	of	folk	music	in	the	classical	dance	dramas.

	 According	to	the	research	findings,	H.R.H.	Prince	Narisaranuvattiwongse	
used	 folk	 music	 in	 five	 classical	 dance	 dramas,	 Khawi,	 Inao,	
Sangsilpachai,	Khun	Chang	Khun	Phaen	and	Phra	Maniphichai.	 In	 this	
regard,	four	patterns	of	folk	music	can	be	found:	lullabies,	songs	for	children’s	
plays,	dialogue	songs	and	songs	for	adult	plays.

	 In	addition	the	folk	music	used	in	the	classical	dance	dramas	of	H.R.H.	
Prince	Narisaranuvattiwongse	has	four	roles:	1)	to	create	enjoyment	and	
amusement	of	the	performance,	2)	to	enhance	the	realness	of	the	performance,
3)	to	present	national	cultural	uniqueness,	and	4)	to	mark	the	change	of	folk	
music	from	oral	to	written	literature.

 1	 Lecturer,	 Department	 of	 Literature,	 Faculty	 of	 Humanities,	 Kasetsart	
University.
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บทนำา

	 ละครดึกดำาบรรพ์	 เป็นช่ือละครอย่างใหม่ชนิดหน่ึง	 ซ่ึงเกิดข้ึนในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 จากการแสดงดนตรีในงานเล้ียงที่ได้รับ
แนวคดิบางอยา่งจากตะวันตก	แล้วพฒันาขึน้เปน็บทละคร	เจ้าพระยาเทเวศรวงศวิ์วัฒน์	
เปน็ผู้อำานวยการ	สมเดจ็ฯ	เจ้าฟา้กรมพระยานรศิรานุวัดตวิงศ	์ทรงสรา้งสรรคร์ปูแบบ	
จัดแสดงเป็นประจำาที่โรงละคร	 “ดึกดำาบรรพ์”	 ของเจ้าพระยาเทเวศรวงศ์วิวัฒน์	
คนทั่วไปจึงนำาช่ือโรงละครไปใช้เรียกละครชนิดใหม่น้ีว่า	 “ดึกดำาบรรพ์”	 พัฒนาการ
ของละครดึกดำาบรรพ์แบ่งออกเป็น	๔	ระยะ	คือ	๑.	คอนเสิร์ต	๒.	คอนเสิร์ตเรื่อง
หรือละครมืด	๓.	คอนเสิร์ตประกอบภาพคนนิ่ง	และ	๔.	ละครดึกดำาบรรพ์๑ 

	 ละครดึกดำาบรรพ์ไม่มีการบรรยายความ	 เน้ือเรื่องดำาเนินตามบทร้องและ
บทเจรจา	แบ่งเปน็ตอนๆ	ตามการเปดิปดิมา่นหน้าเวท	ีมกีารจัดฉาก	ใช้อุปกรณ์ตกแตง่	
ใช้แสงเสียง	 ทำาให้ทราบสถานที่และเวลาในเรื่อง	 จึงไม่ต้องกล่าวไว้ในบทรำาอีก
สมเด็จฯ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงออกแบบฉากให้มีหลายฉากและ
เปล่ียนได้รวดเร็ว	 เครื่องตกแต่งฉากและอุปกรณ์ปรากฏอยู่จริงบนเวทีโดยไม่ต้องให้
ผู้ชมใช้จินตนาการ	ตวับทมข้ีอความอธบิายฉาก	การเข้าออกฉาก	ตลอดจนอากปักริยิา
ของตัวละครอยู่ด้วย	บทที่กล่าวถึงชื่อมีคำาว่า	“เมื่อนั้น”	“บัดนั้น”	ก็ตัดออกเพราะ
ตวัละครน้ันๆ	แสดงใหเ้หน็แลว้	บทเจรจาเปล่ียนเป็นกลอนหรอืคำาประพนัธท์ีค่ล้องจอง
กนัเพือ่ใหจ้ำางา่ยและเน้ือความไมซ้่ำากบับทรอ้ง	ถา้มเีพลงหน้าพาทยแ์ล้วกไ็มม่เีพลงรอ้ง
บอกกิริยาซ้ำาอีก	ดังนั้นบทละครดึกดำาบรรพ์จึงกระชับ	สามารถย่อเรื่องละครที่เคย
เล่นหลายคืนจบให้จบใน	๒-๓	ชั่วโมง	ฉากสุดท้ายมักมีฟ้อนรำางามๆ	ใช้ตัวละครมากๆ	
เพื่อให้ดูมโหฬาร	ระหว่างเรื่องอาจแทรกระบำาหรือการละเล่นของไทยก็ได้๒

 ๑	 สุรพล	 วิรุฬห์รักษ์,	 นาฏศิลป์รัชกาลท่ี ๕	 (กรุงเทพฯ:	 โรงพิมพ์สกสค.	 ๒๕๕๔),	
หน้า	๘๒.	(จัดพมิพเ์น่ืองในงาน	๑๐๐	ปี	แหง่การสวรรคตของพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั)
 ๒	เสาวณิต	 วิงวอน,	 วรรณคดีการแสดง	 (กรุงเทพฯ:	 ภาควิชาวรรณคดี	 ร่วมกับคณะ
กรรมการฝ่ายวิจัย	คณะมนุษยศาสตร์	มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์,	๒๕๕๕),	หน้า	๑๑๒.	(จัดพิมพ์
เนื่องในการสัมมนาวิชาการ	วรรณศิลป์-สหศาสตร์-นาฏยคดี	วันที่	๓๑	สิงหาคม	พ.ศ.๒๕๕๕)	
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	 เน่ืองจากลักษณะคำาประพันธ์ในบทละครดึกดำาบรรพ์ของสมเด็จพระเจ้า
บรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	 มิได้เป็นกลอนบทละครแต่เพียง
อย่างเดียว	ทรงพระนิพนธ์ทั้งร่าย	ฉันท์	ตลอดจนทรงนำาเอาเพลงพื้นบ้านมาใช้	เพื่อ
สร้างความแตกต่าง	 ดึงดูดความสนใจผู้ชม	 ส่งผลให้การแสดงละครดึกดำาบรรพ์
มีลักษณะเฉพาะและมีความโดดเด่นเป็นอย่างมาก

	 ผู้วิจัยเห็นว่ารูปแบบของเพลงพื้นบ้านที่ปรากฏในบทละครดึกดำาบรรพ์	 ของ
สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	 มีความสำาคัญและ
ส่งผลต่อการดำาเนินเรื่อง	จึงมุ่งวิเคราะห์และศึกษาบทบาทของเพลงพื้นบ้านที่ปรากฏ	
เพือ่ชีใ้หเ้หน็พระอัจฉรยิภาพของสมเดจ็พระเจ้าบรมวงศเ์ธอ	เจ้าฟา้กรมพระยานรศิรา
นุวัดติวงศ์	ในฐานะ	“ผู้ปรุงบทละคร”	ให้เป็นที่ประจักษ์	ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลบทละคร
ดึกดำาบรรพ์ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	
จำานวน	๙	เรื่อง	ได้แก่	บทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ทอง	คาวี	อิเหนา	สังข์ศิลปชัย
ภาคต้นและภาคปลาย	 กรุงพาณชมทวีป	 อุณรุท	 รามเกียรติ์	 ขุนช้างขุนแผน	 และ
พระมณีพิชัย	 โดยเรื่องขุนช้างขุนแผน	 เป็นบทละครที่ทรงพระนิพนธ์ค้างไว้ยังไม่จบ
และยงัไมเ่คยนำาออกแสดง	ขณะทีเ่รือ่งพระมณีพชัิยทรงพระนิพนธแ์ตเ่พยีงตอนปลาย

กลอน “เพลงพื้นบ้าน” สู่ กลอน “บทละคร”

	 เพลงพื้นบ้านเป็นงานวรรณกรรมมุขปาฐะ	(oral	literature)	ซึ่งรวมบทร้อย
กรองและดนตรีเข้าด้วยกัน	 สืบทอดกันมาปากต่อปาก	 และมีลักษณะเด่นอยู่ที่ความ
เรียบง่ายของถ้อยคำา	การร้อง	และการแสดงออก	กลอนเพลงพื้นบ้านโดยทั่วไปเกิด
จากการร้อยคำา	๖-๑๐	คำาเข้าด้วยกันในแต่ละวรรค	จำานวนคำาแต่ละวรรคจะมากหรือ
น้อยขึน้อยูก่บัจังหวะของเสียงทีล่ง	เพลงพืน้บ้านจึงมคีำาและสัมผัสทีไ่มก่ำาหนดแน่นอน
ตายตัว	ขึ้นอยู่กับผู้ร้องเป็นสำาคัญ	กลอนที่ใช้กันมากที่สุดในเพลงพื้นบ้านซึ่งเป็นที่รู้จัก
กันในชื่อกลอนหัวเดียว	 หมายถึงกลอนที่ลงท้ายด้วยสระเสียงเดียวกันไปเรื่อยๆ	 เช่น	
กลอนไล	กลอนลา	กลอนลี	เป็นต้น๓

 ๓	สุกัญญา	สุจฉายา,	เพลงพื้นบ้านศึกษา	(กรุงเทพฯ:	โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ	
คณะอักษรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๕),	หน้า	๓,	๘.	
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	 กลอนเพลงพืน้บ้าน	มลัีกษณะเป็นกลอนดน้	จำานวนคำาและสัมผัสไมส่ม่ำาเสมอ
ตายตัว	เพราะชาวบ้านสามารถใช้ปฏิภาณด้นกลอนได้	จึงน่าจะส่งอิทธิพลไปสู่รูปแบบ
กลอนบทละคร	เห็นได้จากหลักฐานบทละครนอกสมัยอยุธยา	๑๙	เรื่อง	ที่มีรูปแบบ
แตกต่างจากกลอนบทละครในสมัยต้นรัตนโกสินทร์

	 การแบ่งประเภทของเพลงพืน้บ้านมหีลายลักษณะ	เช่น	แบ่งตามความส้ัน-ยาว
ของเพลง	แบ่งตามรูปแบบของกลอน	หรือฉันทลักษณ์ที่คล้ายคลึงกัน	แบ่งเป็นเพลง
โตต้อบและเพลงธรรมดา	ตลอดจนแบง่โดยใช้เวลาหรอืเทศกาลมาอธบิาย๔	นอกจากน้ี
ยังอาจแบ่งตามเขตพื้นที่	ตามเพศ	วัย	และจำานวนของผู้ร้อง	แบ่งตามกลุ่มวัฒนธรรม
ของผู้เป็นเจ้าของเพลง	ตลอดจนแบ่งตามจุดประสงค์ของเพลงได้ด้วย๕ 

	 ผู้วิจัยเห็นว่าการแบ่งประเภทเพลงพื้นบ้านตามจุดประสงค์ของเพลงน่าจะ
เป็นวิธีการแบ่งที่ครอบคลุมที่สุด	 จึงเลือกใช้เป็นแนวทางในการวิเคราะห์รูปแบบ
เพลงพื้นบ้านที่ปรากฏในบทละครดึกดำาบรรพ์	โดยแบ่งเป็น

	 ๑.	เพลงกล่อมเด็ก
	 ๒.	เพลงปลอบเด็ก
	 ๓.	เพลงร้องเล่น
	 ๔.	เพลงประกอบการละเล่นของเด็ก
	 ๕.	เพลงโต้ตอบ
	 ๖.	เพลงร้องรำาพัน
	 ๗.	เพลงประกอบการละเล่นของผู้ใหญ่
	 ๘.	เพลงประกอบพิธีกรรม

	 รูปแบบคำาประพันธ์ของเพลงพื้นบ้านเหล่าน้ีมีความแตกต่างกันไปตาม
จุดประสงค์ของเพลง	 เช่น	 เพลงโต้ตอบหรือเพลงปฏิพากย์มักมีรูปแบบคำาประพันธ์
เป็นกลอนหัวเดียว	 ขณะที่เพลงกล่อมเด็ก	 หรือเพลงประกอบการละเล่นของเด็ก

 ๔	เอนก	นาวิกมูล,	เพลงนอกศตวรรษ	(กรุงเทพฯ:	เมืองโบราณ,	๒๕๒๗),	หน้า	๑๑๗-
๑๑๘.
 ๕	สุกัญญา	สุจฉายา,	เพลงพื้นบ้านศึกษา	(กรุงเทพฯ:	โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ	
คณะอักษรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๕),	หน้า	๒๓-๒๔.	
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มักจะมีรูปแบบคำาประพันธ์เป็นกลอนสี่	และมีสัมผัสระหว่างวรรคด้วย	

	 ในบทละครดึกดำาบรรพ์	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยา
นรศิรานุวัดตวิงศ	์ทรงนำารปูแบบของกลอนเพลงพืน้บ้านและกลอนบทละครมาประสม
ประสานให้สอดรับกับเน้ือหาของเรื่อง	 ผู้วิจัยพบว่ามีการนำาเพลงพื้นบ้านมาใช้ในบท
ละครจำานวน	๕	เรื่อง	ได้แก่	เรื่องคาวี	อิเหนา	สังข์ศิลปชัย	ภาคต้นและภาคปลาย
ขุนช้างขุนแผน	และพระมณีพิชัย	และปรากฏรูปแบบเพลงพื้นบ้าน	๔	ประเภท	ได้แก่	
เพลงกล่อมเด็ก	 เพลงประกอบการละเล่นของเด็ก	 เพลงโต้ตอบ	และเพลงประกอบ
การละเล่นของผู้ใหญ่	

 ๑. เพลงกล่อมเด็ก 

	 ผู้วิจัยพบว่าในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ศิลปชัย	 ภาคปลาย	 ตอนที่	 ๒	
เข้าเมือง	ปรากฏเพลงกล่อมเด็กกาเหว่า	ดังนี้

ร้องลำาเวสสุกรรมชั้นเดียวเข้าปี่พาทย์

ชาวเมือง	 	 เจ้าพญาหงส์ทอง	 เจ้าบินลอยล่องลงคงคา
	 ตีนเหยียบสาหร่าย	 ปีกก็ส่ายหาปลา
	 กินกุ้งกินกั้ง	 กินหอยตะพั้งและแมงดา
	 กินแล้วก็กลับมา	 จับต้นหว้าโพธิ์ทอง
	 เหมือนหกพระกุมาร	 วิชาเชี่ยวชาญไม่มีสอง
	 อาสาฝ่าละออง	 ไปเที่ยวท่องอรัญวา
	 เสวยแต่ผลไม้	 สู้ทนจนได้พบพระอา
	 พบแล้วพามา	 เข้าพาราเสวยวัง	ฯ

ปี่พาทย์ทำาลูกหมดฝรั่ง (ตำารวจออก)๖

	 ลักษณะคำาประพันธ์ดังกล่าวนำามาจากเพลงกล่อมเด็กโบราณที่ชื่อเพลง
กาเหว่า	 เพลงกล่อมเด็กข้างต้นมีจำานวน	 ๒	 บท	 สัมผัสในและสัมผัสนอกมีลักษณะ

 ๖	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 สังข์ศิลปชัย
ภาคปลาย	 ใน	 ชุมนุมบทละคอนและบทขับร้อง	 (กรุงเทพฯ:	 ห้างหุ้นส่วนจำากัด	 ศิวพร,	 ๒๕๑๔),	
หน้า	๑๖๔.
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คล้ายคลึงกับกลอนเป็นอย่างมาก	 แต่จำานวนคำาไม่สม่ำาเสมอ	 วรรคหน้าจำานวนคำาอยู่
ระหว่าง	๔-๕	คำา	ส่วนวรรคหลังจำานวนคำาจะอยู่ระหว่าง	๕-๗	คำา	

	 แต่เดิมนั้นเนื้อเพลงกาเหว่า	 มีแต่เพียงบทที่	 ๑	 แต่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์
เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงพระนิพนธ์	บทที่	๒	ขึ้นเพิ่มเติม	เพื่อให้
สอดรับกับเน้ือหาของเรื่องสังข์ศิลปชัยในตอนดังกล่าว	 ตัวละครหลักในเรื่อง
สังข์ศิลปชัยน้ันเป็นเด็ก	 ได้แก่พระสังข์ศิลปชัยและหกเขย	 ซ่ึงได้ติดตามไปช่วยเหลือ
พระเจ้าอา	คือนางเกสรสุมณฑา	ที่ถูกยักษ์ลักพาตัวไป	โดยเขยทั้ง	๖	คอยกลั่นแกล้ง
ไม่ให้พระสังข์ศิลปชัยทำาภารกิจสำาเร็จลุล่วง	จึงวางแผนลวงไปฆ่า	เรื่องสังข์ศิลปชัยนี้
ให้คติสอนใจแก่เด็กว่าไม่ควรหลงเชื่อคนแปลกหน้า	และสอนเรื่องการคบคนที่จิตใจไป
พร้อมๆ	กัน	ด้วยเรื่องราวที่มีตัวละครหลักเป็นเด็ก	พระองค์จึงทรงเลือกเพลงกล่อม
เด็กมาใช้ได้อย่างเหมาะสม	 อีกทั้งฉากดังกล่าวเป็นเรื่องราวตอนเข้าเมือง	 หลังจาก
พระสังขศ์ลิปชัยและหกเขยอยูใ่นป่าเพือ่หาทางช่วยเหลือพระเจ้าอา	ไดเ้ดนิทางกลับมา
อย่างปลอดภัย	 เพลงกล่อมเด็กจึงอาจมีนัยส่ือถึงการขับกล่อมเด็กให้มีความสุข
ความเพลิดเพลินสำาราญใจ	หลังจากผ่านพ้นอุปสรรคมาแล้วนั่นเอง

 ๒. เพลงประกอบการละเล่นของเด็ก 

	 ผู้วิจัยพบว่าในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องอิเหนา	ตอนที่	๒	ไหว้พระ	ปรากฏ	
บทร้องประกอบการละเล่นงูกินหาง	 และในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ศิลปชัย
ภาคต้น	ตอนที่	๑	ตกเหว	ปรากฏบทร้องประกอบการละเล่นซุ่มซุ่มมรตี	และ	บทร้อง
กะเกย	ดังนี้

  ๒.๑ บทร้องประกอบการละเล่นงูกินหาง

 (อิเหนากับสังคามารตาน่ังอยู่หน้าวิหาร ดูพี่เล้ียงและกิดาหยัน ว่ิงเต้นเล่น
อะไรต่างๆ ทีหลังเล่นงูกินหาง พี่เลี้ยงเป็นพ่องูแม่งู กิดาหยันเป็นลูกงู)
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ร้องลำางูกลืนหาง

พ่องู	 แม่เอยแม่งู	 เจ้าไปอยู่ที่ไหนมา
แม่งู	 ฉันไปกินน้ำาหนา	 กลับเมื่อตะกี้
พ่องู	 ไปกินน้ำาบ่อไหน	 จงบอกไปให้ถ้วนถี่
แม่งู	 ฉันจะบอกบัดเดี๋ยวนี้
พ่องู	 	 บอกไปซีอย่าเนิ่นช้า
แม่งู	 ไปกินน้ำาเอย	 ไปกินน้ำาบ่อหิน
ลูกงู	 ไปกินน้ำาบ่อหิน	 บินไปบินมา	(ทวน)
แม่งู	 บินเอยบินร่อน	 ดังกินนรบนเวหา
ลูกงู	 รักเจ้ากินรา	 บินมาบินไปเอย	ฯ	(ทวน)
พ่องู	 เราจะขอถามอีกสักหน่อย	
แม่งู	 	 ถามอะไรบ่อยบ่อยไปทีเดียว
พ่องู	 เออเมื่อเจ้าไปเที่ยว	 กินน้ำาบ่อเดียวหรือไฉน
แม่งู	 เราไปกินอีกบ่อ	 หนึ่งหนาเจ้าพ่องูใหญ่
พ่องู	 ไปกินน้ำาบ่ออะไร	 จงบอกไปเร็วเถิดหนา
แม่งู	 ไปกินน้ำาเอย	 กินน้ำาบ่อโศก
ลูกงู	 ไปกินน้ำาบ่อโศก	 โยกไปโยกมา	(ทวน)
แม่งู	 โศกเอยโศกเศร้า	 คิดถึงเจ้าทุกเวลา
ลูกงู	 รักเจ้าพวกดอกโศก	 โยกมาโยกไปเอย	ฯ	(ทวน)

เจรจา
แม่งู	 กินหัวกินหาง
พ่องู	 กินกลางตลอดตัว	(ไล่)

ปี่พาทย์ทำาเพลงห้อแห่๗

 ๗	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	อิเหนา	ใน	ชุมนุม
บทละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๑๐๖-๑๐๗.
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	 ลักษณะคำาประพันธ์ที่ใช้	 เป็นเพลงประกอบการละเล่นงูกินหาง	 ที่มีสัมผัส
คล้ายกลอน	ขณะที่จำานวนคำาไม่สม่ำาเสมอ	วรรคหน้ามีจำานวนคำาอยู่ระหว่าง	๔-๗	คำา	
ขณะที่วรรคหลังมีจำานวนคำาอยู่ระหว่าง	๔-๘	คำา	น่าสังเกตว่าวรรคที่พ่องูถามแม่งู	ว่า	
“เราจะขอถามอีกสักหน่อย	 ถามอะไรบ่อยบ่อยไปทีเดียว	 เออเมื่อเจ้าไปเที่ยว	 กินน้ำา
บ่อเดียวหรือไฉน”	 ซ่ึงไม่ปรากฏเป็นเพลงประกอบการละเล่นงูกินหางมาแต่เดิมน้ันมี
รูปแบบเป็นกลอนบทละคร	 คือมีจำานวนคำาค่อนข้างมาก	 และแตกต่างจากวรรคอ่ืน
อย่างเห็นได้ชัด

	 จำานวนคำาที่พบในบางวรรคมีเพียง	 ๕	 คำา	 จึงมีลักษณะเป็นได้ทั้งเพลงร้อง
ประกอบการละเล่นและกลอนบทละคร	 แต่ผู้วิจัยเห็นว่าในการแสดงตอนดังกล่าว
น่าจะร้องเป็นกลอนเพลงประกอบการละเล่นมากกว่ากลอนบทละคร	ซึ่งอาจต้องร้อง
รวบคำาในวรรคที่ยาว	เช่น	วรรคที่มีคำาถึง	๘	คำา	เพื่อให้เข้าจังหวะ	ลักษณะเด่นของ
บทร้องงูกินหางอยู่ที่การร้องโต้ตอบกันระหว่างพ่องูกับแม่งู	 โดยที่ให้ลูกงูร้องรับหรือ
ร้องทวนบทร้องของแม่งูอีกครั้งหน่ึง	 เน้ือร้องที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้า
กรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงพระนิพนธ์ข้ึนสำาหรับให้ลูกงูร้องรับน้ัน	 เห็นได้ชัดว่า
นำามาจากเพลงร้องประกอบการละเล่นโดยตรง

	 ผู้วิจัยเห็นว่าบทร้องดังกล่าวช่วยสร้างความสนุกสนาน	 ดึงดูดความสนใจ
ผู้ชม	 และส่งผลต่อการดำาเนินเรื่องในฉากต่อไป	 เพราะเน้ือเรื่องในฉากต่อจากน้ีคือ	
ตอนที่นางบุษบาจะมาเส่ียงเทียนอธิษฐานภายในวิหาร	 ที่ต้องการความเงียบสงบ
ความสนุกสนานเพลิดเพลินในการละเล่นงูกินหางจึงต้องจบลง	 เพื่อสร้างบรรยากาศ
ใหม่ภายในวิหารนั่นเอง	

  ๒.๒ บทร้องประกอบการละเล่นซุ่มซุ่มมรตี ปรากฏในบทละคร
ดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ศิลปชัย	ภาคต้น	ตอนที่	๑	ตกเหว	ดังนี้
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เจรจาเข้าตะโพน
ชาติ	 ซุ่มซุ่มมรตี	ระวังจงดี	จะต้องปะเต๊ะ	ฯ

(ลูกไม้ตก ศรีสันท์วิ่งเข้าโรง)
เจรจา

ชาติ	 ดอกอะไรล่า	(เพ่งน้องรายตัว)
น้องที่	๓	 ดอกมะกล่ำา
น้องที่	๔	 ดอกมะกอก
น้องที่	๕	 ดอกโศก
น้องที่	๖	 ดอกสัก
สังข์	 ดอกรัง

ร้องเชื้อ

ชาติ	 ฟังเน้อพี่ขาข้าจะบอก

(ศรีสันท์ออก)

	 ดอกมะกล่ำาดอกมะกอกดอกมะสัง
	 ดอกโศกดอกสักดอกรักดอกรัง
	 ทั้งดอกทองพันชั่งพี่จะเอาอะไรเอย	ฯ

เจรจา

ศรีสันท์	 ดอกมะกล่ำา	(นับนิ้ว)	ดอกมะกอก	ดอกมะสัง	ดอกโศก	ดอกสัก	
	 ดอกรัก	 ดอกรัง	 ดอกทองพันช่ัง	 แปดแน่ะ	 ห้ากินเปล่าถึงสาม
	 ยิ่งกว่าหวยหลายเท่า
ชาติ	 ยังไงล่า	เอาดอกอะไร
ศรีสันท์	 ข้านึกชอบอ้ายชื่อทองๆ	มันชื่นใจดี	เอาดอกทองพันชั่งละ
หกน้อง	 เฮ	ขี่ลมมา	ขี่ลมมา	(หัวเราะกัน)
ศรีสันท์	 เจ็บปวด	(โกรธเขย่งกลับ)

	 และอีกบทหนึ่ง	ดังนี้
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เจรจาเข้าตะโพน
ชาติ	 ซุ่มซุ่มมรตี	ระวังจงดี	จะต้องปะเต๊ะ	ฯ

(ลูกไม้ตก พระสังข์ศิลปชัยวิ่งเข้าโรง)
เจรจา

ศรีสันท์	 (เตะ)	แม่วุ้ย	หวิดไป
ชาติ	 ดอกอะไรล่า	(เพ่ง	ศรีสันท์)
ศรีสันท์	 ถามคนอื่นก่อนเถอะน่า	ข้ายังไม่บอกละ
ชาติ	 ดอกอะไร	(เพ่งน้องรายตัว)
น้องที่	๖	 ดอกจิก
น้องที่	๕	 ดอกพุด
น้องที่	๔	 ดอกสายหยุด
ศรีสันท์	 ดอกอุตพิด
ชาติ	 อะไรดอกอุตพิด	อุตริอุตรอยออกยังงั้น	มันจะยังไงอยู่หนาพี่
ศรีสันท์	 บ๊ะ	ข้าชอบของข้ายังงั้นนี่	จะมาเป็นนายข้าหรือ
ชาติ	 แล้วไปน่าซี	(เพ่งน้องที่	๓)	ดอกอะไรล่า
น้องที่	๓	 ดอกสลิด

ร้องแม่ศรี

ชาติ	 เจ้าสังข์เอย	 เจ้าสังข์ศิลปชัย
(พระสังข์ศิลปชัยออก)

	 พี่จะบอกดอกไม้	 ให้เจ้าแจ้งจิต
	 ดอกจิกดอกจอกดอกพุด	 ดอกสายหยุดดอกอุตพิด
	 ดอกสละดอกสลิด	 เจ้าคิดจะเอาอะไรเอย	ฯ

เจรจา
สังข์	 เอาดอกอุตพิดละคะ	มันค่อยแปลกดีหน่อย
ห้าน้อง	 เฮ	พี่ศรีสันท์	(หัวเราะกัน)
ศรีสันท์	 ตายจริง	นี่มันยังไงน่าหว่า	ดอกจิก	(นับนิ้ว)	ดอกจอก	ดอกพุด	
	 ดอกสายหยุด	 ดอกอุตพิด	 ดอกสละ	 ดอกสลิด	 ฮ่ือ	 เจ็ด
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	 เท่านั้นแหละ	เจ้าชาติมันโกงยังงี้นี่	ทีข้าละบอกถึงแปด	แกล้งกัน
	 จนต้องขี่ลม๘

การแสดงละครดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ศิลป์ชัย
โดยศิลปินสำานักการสังคีต	กรมศิลปากร

ณ	ห้องประชุมใหญ่	หอสมุดแห่งชาติ	กรุงเทพฯ	
เมื่อวันที่	๓๐	เมษายน	พ.ศ.	๒๕๕๖

 ๘	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	สังข์ศิลปชัย	ภาคต้น	
ใน	ชมุนมุบทละคอนและบทขับรอ้ง	(กรงุเทพฯ:	ห้างหุ้นสว่นจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หนา้	๑๒๔-๑๒๖.
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	 ลักษณะคำาประพันธ์ข้างต้นเป็นเพลงประกอบการละเล่นซุ่มซุ่มมรตี	 หรือ
ซุ่มซุ่มมงตี	บทร้องซุ่มซุ่มมงตีนี้มีคำาขึ้นต้นว่า	“ซุ่มซุ่มมงตี	ระวังจงดี	จะต้องปะเต๊ะ”๙ 
เป็นการละเล่นให้ใครคนหนึ่งไปหาสิ่งที่สมมติว่าเป็นลูกไม้	และเป็นผู้โยนลูกไม้ให้ไปตก
ตรงหน้าผู้เล่นคนอื่น	 ก่อนโยนจะร้องเพลงดังกล่าว	 เมื่อลูกไม้ตกตรงหน้าผู้เล่นคนใด	
คนน้ันต้องว่ิงไปแอบไกลๆ	 ไม่ให้ได้ยินว่าผู้เล่นคนอ่ืนพูดช่ือดอกไม้อะไร	 เมื่อเลือกช่ือ
ดอกไม้แล้ว	 คนที่โยนลูกไม้ก็จะเรียกผู้ที่วิ่งไปแอบให้มาทายว่ามีดอกไม้อะไรบ้าง	 โดย
คนที่โยนลูกไม้จะพูดช่ือดอกไม้ที่ไม่มีคนเลือกไว้ด้วย	 ถ้าคนทายพูดชื่อดอกไม้ที่ไม่มีคน
เลือกไว้	 ก็จะต้องถูกทำาโทษ	 ให้เขย่งเกงกอย	 เป็นอันเล่นจบไปรอบหน่ึง	 พอขึ้นต้น
เล่นใหม่	 ถ้าผู้เล่นทายชื่อดอกไม้ถูก	 คนที่เอ่ยชื่อดอกไม้น้ันจะต้องให้คนทายข่ีคอไป
รอบๆ๑๐

	 เพลงประกอบการละเล่นชนิดนี้ปรากฏอยู่	 ๒	 บท	 ซึ่งสอดคล้องกับเนื้อหา
ของเรือ่งสังข์ศลิปชยัเปน็อยา่งมาก	เหตผุลสำาคญัคอืตวัละครหลักในเรือ่งเป็นตวัละคร
เด็ก	 ลักษณะที่น่าสนใจของบทร้องประกอบการละเล่นซุ่มซุ่มมรตีน้ีอยู่ที่การนำาเอา
ฉันทลักษณ์เพลงพื้นบ้านมาแต่งให้เข้ากับฉันทลักษณ์กลอนบทละคร

	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงกำาหนด
ทำานองเพลงเช้ือและเพลงแม่ศรีในบทร้องประกอบการละเล่นดังกล่าวอย่างมี
ความหมาย	เน่ืองจากทัง้สองทำานองน้ีเปน็เพลงประกอบการละเล่นของเดก็ทีค่ล่ีคลาย
มาจากเพลงประกอบพิธีกรรมทรงเจ้าของผู้ใหญ่	โดยเชิญเจ้ามาประทับทรง	ด้วยการ
เสี่ยงทายดอกไม้เพื่อดูว่าเจ้าองค์ใดลง	และการขี่ลมหรือการขี่คอ	ก็แสดงความหมาย
ว่าเจ้าที่มาประทับทรงนั้นมาทางฟ้านั่นเอง	

  ๒.๓ บทร้องประกอบการละเล่นกะเกย	ปรากฏในบทละครดึกดำาบรรพ์
เรื่องสังข์ศิลปชัย	ภาคต้น	ตอนที่	๑	ตกเหว	ดังนี้

 ๙	ท.	กล้วยไม้	ณ	อยุธยา,	บทความลางเรื่อง (ชุดที่สอง)	(กรุงเทพฯ:	อักษรสยามการ
พิมพ์,	๒๕๑๔),	หน้า	๗๖-๗๗.
 ๑๐	กรมศิลปากร,	บทกลอนกล่อมเด็กและบทปลอบเด็ก	(นนทบุรี:	มหาวิทยาลัยสุโขทัย
ธรรมาธิราช,	๒๕๓๙),	หน้า	๔๔.
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เจรจาเข้าตะโพน

ศรีสันท์	 กะเกยลำาพู	 ใครมาแลดู	 เอากูออกก่อน
	 สาวศรีพี่น้อง	 กินข้าวกะเกลือ	 เหลือไว้ให้น้อง
	 ติดต้องตังเม	 เลเพหัวหอม	 กระท่อมตีนเปี๊ยะ	ฯ๑๑

	 ลักษณะคำาประพนัธข์า้งตน้เป็นเพลงประกอบการละเล่นเอาเถดิ	หรอืซ่อนหา	
โดยจะต้องใช้วิธีหาคนอยู่โยงหรือปิดตา	 ๑	 คน	 ตัวละครชาติได้เจรจาไว้ในเรื่อง
ตอนหนึ่งว่า	“ไล่กะเกยเข้าซี	เปี๊ยะที่ใครคนนั้นอยู่โยง”	ผู้วิจัยเห็นว่ารูปแบบการละเล่น
ดังกล่าวคล้ายคลึงกับการเล่นจ้ำาจี้มะเขือเปาะ	คือ	เป็นวิธีเลือกตัวผู้เล่นในการละเล่น
ที่มีการแบ่งผู้เล่นออกเป็น	 ๒	 ฝ่าย	 ให้ผู้เล่นคนหน่ึงเอาน้ิวช้ีตัวผู้เล่นทั้งหมดทีละคน
(หรือจ้ิมน้ิวเอาในลักษณะการนับ)	 ขณะที่ร้องบทกะเกย	 คนที่ถูกช้ีหรือจ้ิมน้ิวตอน
ที่ร้องคำาสุดท้ายก็จะต้องเป็นคนปิดตาและหาคนอ่ืนๆ	 ที่ไปซ่อน	 บทร้องดังกล่าว
มีจำานวน	๙	วรรค	มีสัมผัสระหว่างวรรคไม่สม่ำาเสมอ	มีจำานวนคำาแต่ละวรรค	๔	คำา	
ซึ่งง่ายต่อการขับร้องและการจดจำาของเด็ก	

 ๓. เพลงโต้ตอบ	เพลงโต้ตอบชายหญิงหรือเพลงปฏิพากย์	คือเพลงที่ใช้ร้อง
โต้ตอบกันในเชิงเกี้ยวพาราสีซ่ึงมีจุดเด่นอยู่ที่ปฏิภาณ	 การใช้โวหารชิงไหวชิงพริบกัน	
เช่น	เพลงปรบไก่	เพลงเรือ	เพลงฉ่อย	เพลงอีแซว	เป็นต้น๑๒

	 	 ผู้วิจัยพบว่าในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องคาวี	 ตอนที่	 ๑	 เผาพระขรรค์	
ใช้เพลงปรบไก่	 และในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องสังข์ศิลปชัย	 ภาคต้น	 ตอนที่	 ๑	
ตกเหว	ใช้เพลงที่มีฉันทลักษณ์แบบเพลงโต้ตอบ	ในชื่อบทร้องลำาชมดงนอก	ดังนี้

ร้องเพลงปรบไก่

คาวี	 โอ้แจ่มจันท์ขวัญเรือน	 น้องพี่ผู้เพื่อนไร้
	 ผิวพรรณผุดผ่อง	 งามเหมือนหนึ่งทองอุไร

 ๑๑	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 สังข์ศิลปชัย
ภาคตน้	ใน	ชมุนุมบทละคอนและบทขบัรอ้ง	(กรงุเทพฯ:	หา้งหุน้ส่วนจำากดั	ศวิพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๑๓๐.
 ๑๒	 สุกญัญา	สุจฉายา,	เพลงพืน้บ้านศึกษา	(กรงุเทพฯ:	โครงการเผยแพรผ่ลงานวิชาการ	
คณะอักษรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๕),	หน้า	๓๐.	
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	 ซวดทรงดังวงวาด	 งามวิลาสวิไล
	 มีเสียอยู่นิด	 แต่ต้องติดกลองใหญ่
	 น่าเสียใจจริงเอย	(ยิ้ม)
เฒ่า	 จริงเอย	(ตบมือยิ้มใหญ่)
	 มีเสียอยู่นิด	 แต่ต้องติดกลองใหญ่	(ทวน)
	 น่าเสียใจจริงเอย	ฯ
จันท์	 ฮุ้ย	(ร้องขึ้นพร้อมกับไสหัวเฒ่า)
	 ผลกรรมของน้อง	 จึงต้องติดกลองขัง
	 สิ้นเคราะห์พระเจาะหนัง	 ได้น้องเป็นชายา
	 พระฆ่านกอินทรี	 ศัตรูบุรีมรณา
	 ปราบดาภิเษกสวัสดิ์	 เป็นเจ้าครองรัฐสีมา
	 เสียนิดผิดเค้า	 ที่เป็นเจ้าไร้ข้า
	 น่าเวทนาหนักเอย	(ยิ้ม)
เฒ่า	 หนักเอย	อ๊ะ	(กลัวถูกไสหัวถอยหลังว่าในคอ)
	 เสียนิดผิดเค้า	 ที่เป็นเจ้าไร้ข้า	(ทวน)
	 น่าเวทนาหนักเอย	ฯ
คาวี	 อ่อเวทนาพี่หรือ	 ยกเหตุว่าคือไร้ข้า
	 จะว่าจงหยั่ง	 ข้างหลังข้างหน้า
	 เสียให้ถ้วนถี่	(ทวน)
	 ตัวพี่เป็นเจ้ามีบ่าวไพร่	 ยายเฒ่าเป็นไรนี่	(หัวเราะ)
เฒ่า	 ฮะฮ้า	(ถูกไสหัวหงาย)
	 ฉ่าฉ่าฉ่าฉ่า	 ชะฉ่าไฮ้	ฯ๑๓

	 จะเหน็ว่าเน้ือความในตอนน้ีเปน็การใหร้ายละเอียดเหตกุารณก์อ่นหน้าว่าคาวี
ได้นางจันท์สุดาเป็นชายา	หลังจากช่วยนางซึ่งติดอยู่ในกลองใหญ่	แม้ได้นางเป็นชายา
และได้บ้านเมืองแล้ว	 แต่ก็ไม่มีประชาราษฎร์ให้ปกครอง	 ลักษณะการร้องคือร้อง
โต้ตอบระหว่างคาวีกับนางจันท์สุดา	 ขณะที่เฒ่าทัศประสาทเป็นลูกคู่คอยร้องรับหรือ

 ๑๓	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	คาวี	ใน	ชุมนุมบท
ละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๖๒-๖๓.
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ร้องทวน	และปรบมือให้จังหวะ

	 รูปแบบคำาประพันธ์ที่ใช้ในบทร้องโต้ตอบนี้เป็นแบบเดียวกับเพลงปรบไก่	ซึ่ง
สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงกำาหนดไว้อย่าง
ชัดเจน	แบ่งเป็น	๓	บท	ให้คาวีร้อง	๒	บท	นางจันท์สุดาร้อง	๑	บท	และเฒ่าทัศ
ประสาทร้องรับลูกคู่	๓	ครั้ง

	 บทร้องเพลงปรบไก่ในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องคาวีมีจำานวนคำาในวรรค
ไม่แน่นอน	ไม่จำากัดความยาวในแต่ละบท	เช่น	บทแรกที่ตัวละครคาวีร้องมี	๙	วรรค	
ขณะที่บทตัวละครนางจันท์สุดาร้องมี	 ๑๑	 วรรค	 และบทสุดท้ายที่ตัวละครคาวีร้อง
มเีพยีง	๗	วรรค	ความไมส่ม่ำาเสมอของจำานวนวรรคในแตล่ะบทน้ีแสดงใหเ้หน็ลักษณะ
ของกลอนเพลงพื้นบ้านได้เป็นอย่างดี	 ขณะเดียวกันบทร้องรับตอนท้ายของเฒ่า
ทัศประสาทที่ว่า	 “ฉ่าฉ่า	ฉ่าฉ่า	ชะฉ่าไฮ้ฯ”	ก็แสดงลักษณะเพลงรับของเพลงปรบไก่
ด้วย

การแสดงละครดึกดำาบรรพ์เรื่องคาวี	ตอนเผาพระขรรค์	
โดยศิลปินสำานักการสังคีต	กรมศิลปากร

ณ	สวนแก้ว	มหาวิทยาลัยศิลปากร	วังท่าพระ	เนื่องในงานวันนริศ	
ประจำาปี	๒๕๕๖	เมื่อวันที่	๒๕	เมษายน	พ.ศ.	๒๕๕๖
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	 อย่างไรก็ดี	 จะเห็นว่าการนำาเพลงปรบไก่มาใช้ในบทตอนน้ีน้ันสอดคล้องกับ
การนำาเสนอเนื้อหาในเรื่องเป็นอย่างมาก	 เพราะเป็นการเจรจาโต้ตอบระหว่างคาวีกับ
นางจันทส์ดุา	เช่นเดยีวกบัลักษณะของเพลงโตต้อบชาย-หญงิ	ขณะเดยีวกนักม็ุง่ความ
สนุกสนานในบทของตัวละครเฒ่า	ทัศประสาท	ซึ่งเป็นลูกคู่คอยร้องรับ	ผู้วิจัยเห็นว่า
การดำาเนินเรื่องด้วยฉันทลักษณ์เพลงปรบไก่น้ี	 อาจมองอีกนัยหน่ึงได้ว่าเป็นการด้น
กลอนเพื่อเล่าความหลังหรือเหตุการณ์ที่เกิดข้ึนก่อนหน้าอย่างรวบรัด	 กระชับฉับไว
เนื่องจากผู้ชมผู้ฟังย่อมทราบเรื่องราวดังกล่าวดีอยู่แล้ว	

	 เพลงที่มีฉันทลักษณ์เพลงโต้ตอบ	 ในช่ือบทร้องลำาชมดงนอก	 ที่ปรากฏใน
บทละครดกึดำาบรรพเ์รือ่งสังข์ศลิปชัย	ภาคตน้	ตอนที	่๑	ตกเหว	ใชร้ปูแบบคำาประพนัธ์
แบบกลอนหัวเดียว	มีเนื้อความดังนี้

ร้องลำาชมดงนอก 

ศรีสันท์	 รุกขชาติชอบกล	 ตะละต้นตะละอย่าง
หกน้อง	 เป็นเซิงเป็นซุ้ม	 ชอุ่มชอับสลับสล้าง	 บนเนินไศล
ศรีสันท์	 ไม้ผลหลายพรรณ	 แน่นั่นอะไร
หกน้อง	 มะม่วงมะพร้าว	 มะนาวมะกรูดมะพูดมะไฟ	 มิใช่น้อย
ศรีสันท์	 โน่นอีกอักโข	 ตะโกทุเรียน
หกน้อง	 มะปริงมะปราง	 มะซางมะก่อตะคร้อตะเคียน	 ตะขบข่อย
ศรีสันท์	 ลูกดกหนักหนา	 ออกระย้าย้อย
หกน้อง	 จะช่วยกันเก็บ	 จะช่วยกันหักจะชักจะสอย	 ไปพลบัพลา	ฯ

ปี่พาทย์ทำาเพลงฉิ่ง (เก็บลูกไม้)๑๔

	 ลักษณะคำาประพันธ์ข้างต้นใช้รูปแบบของกลอนหัวเดียว	 และใส่สัมผัสแบบ
กลอนทั่วไป	ผู้วิจัยขอจัดวรรคใหม่เพื่อให้เข้าใจได้ง่ายขึ้น	ดังนี้

 ๑๔	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 สังข์ศิลปชัย
ภาคต้น	 ใน	 ชุมนุมบทละคอนและบทขับร้อง	 (กรุงเทพฯ:	 ห้างหุ้นส่วนจำากัด	 ศิวพร,	 ๒๕๑๔),	
หน้า	๑๒๙.
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รุกขชาติชอบกลตะละต้นตะละอย่าง	 เป็นเซิงเป็นซุ้มชอุ่มสลับสล้าง	 บนเนินไศล
ไม้ผลหลายพรรณแน่นั่นอะไร	 มะม่วงมะพร้าวมะนาวมะกรูดมะพูดมะไฟ	 มิใช่น้อย
โน่นอีกอักโขตะโกทุเรียน	 มะปริงมะปรางมะซางมะก่อตะคร้อตะเคียน	 ตะขบข่อย
ลูกดกหนักหนาออกระย้าย้อย	 จะช่วยกันหักจะชักจะซอย	 ไปพลับพลา

	 รปูแบบฉนัทลักษณ์ดงักลา่วเมือ่จัดวรรคใหมแ่ลว้มลัีกษณะใกล้เคยีงกบักลอน
หัวเดียวของเพลงพื้นบ้าน	 เช่น	 เพลงฉ่อย	 เพลงเรือ	ซึ่งขนบในการร้องเพลงเหล่านี้
ก็มีบทชมดงเช่นเดียวกัน	 จึงอาจกล่าวได้ว่าสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรม
พระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงหยิบยืมรูปแบบของบทชมดงที่มีมาแต่เดิมมาใช้ใน
บทละครตอนดังกล่าว

 ๔. เพลงประกอบการละเล่นของผู้ใหญ่ หมายถึง	 เพลงที่ใช้ร้องประกอบ
การละเล่นของชาวบ้านทั้งชายและหญิงในยามตรุษสงกรานต์	 ซ่ึงแบ่งได้	 ๒	 กลุ่ม
กลุ่มแรกเป็นการละเล่นที่เกี่ยวเน่ืองกับพิธีกรรมเข้าทรงหรือเรียกว่าเพลงเข้าผี	 นิยม
เล่นตอนกลางคืน	 มีปรากฏทุกภาค	 ได้แก่	 เข้าทรงแม่ศรี	 ลิงลม	 นางด้ง	 เป็นต้น	
การละเล่นกลุ่มน้ีมีลักษณะกึ่งการละเล่นกึ่งพิธีกรรม	 ขณะกลุ่มหลังเป็นการละเล่นที่
ไม่เกี่ยวเนื่องกับพิธีกรรม	โดยเล่นเอาสนุก	นิยมเล่นตอนบ่าย	เช่น	การละเล่นลูกช่วง	
ตี่จับ	สะบ้า	มอญซ่อนผ้า	เพลงคล้องช้าง	เพลงเหย่ย	เป็นต้น๑๕	บางครั้งก็เรียกชื่อ
เพลงกลุม่น้ีว่าเพลงสังกรานต	์อันหมายถงึ	เพลงทีร่อ้งเล่นในยามสงกรานต	์เช่น	เพลง
ระบำาบ้านนา	เพลงพิษฐาน	เพลงเล่นเข้าทรงต่างๆ	ตลอดจนเพลงร้องยั่ว	เช่น	เพลง
พวงมาลัย	เพลงฉุยฉาย	เป็นต้น๑๖ 

	 ผู้วิจัยพบว่าในบทละครดกึดำาบรรพเ์รือ่งอิเหนา	ตอนที	่๑	ตดัดอกไมฉ้ายกรชิ	
และในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องพระมณีพิชัย	 ปรากฏเพลงแม่ศรี	 และในบทละคร
ดึกดำาบรรพ์เรื่องขุนช้างขุนแผน	ตอนวันทองหึง	ปรากฏเพลงเชิญผี	ดังนี้

 ๑๕	 สุกญัญา	สุจฉายา,	เพลงพืน้บ้านศกึษา (กรงุเทพฯ:	โครงการเผยแพรผ่ลงานวิชาการ	
คณะอักษรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๕),	หน้า	๓๔-๓๕.	
 ๑๖	 เอนก	นาวิกมูล,	เพลงนอกศตวรรษ	(กรุงเทพฯ:	เมืองโบราณ,	๒๕๒๗),	หน้า	๓๔๒-
๓๔๓.
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ร้องลำาแม่ศรีทรงเครื่องรับปี่พาทย์

อิเหนา	 เสียงนกโพระดก	 มันร้องโฮกโป๊ก	 โฮกโป๊กอยู่หนไหน
เสนา	 พระพุทธเจ้าข้า	 กิ่งเพกานั่นเป็นไร
	 ตัวเขียวเขียวเอ้าเลี้ยวไป	 เข้าโพรงไม้ทางนี้เอย	ฯ
สังคา	 เสียงนกกางเขน	 อ้อจับตอไม้เอน	 เจรจาอยู่จู๋จี๋
เสนา	 พระพุทธเจ้าข้า	 น่าเอ็นดูเต็มที
	 แต่เลี้ยงไม่รอดมันยอดดี	 ดิ้นจนหัวฉีกปีกหักเอย	ฯ
อิเหนา	 นกกาเหว่าเสียงหวาน		 ร้องก้องดงดาน	 เสียงกังวานยิ่งนัก
เสนา	 บุราณท่านว่าไว้	 มันไข่ให้กาฟัก
	 เท็จจริงไม่ประจักษ์	 พระพุทธเจ้าข้าเอย	ฯ
สังคา	 นั่นไก่หรืออะไร	 อุ๊ยจริงจริงแหละไก่	 พอทักไปก็ขันจ้า
เสนา	 ขันคึกอยู่คนละถิ่น	 ตัวไหนบินเข้าหา
	 พระพุทธเจ้าข้า	 ตีกันสิ้นท่าทางเอย	ฯ๑๗

	 บทร้องข้างต้นตรงกับเพลงแม่ศรี	 ผู้วิจัยขอจัดวรรคใหม่เพื่อให้เห็นชัดเจน
ยิ่งขึ้น	ดังนี้
	 	 เสียงนกโพระดก	 มันร้องโฮกโป๊ก
	 โฮกโป๊กอยู่หนไหน	 (พระพุทธเจ้าข้า)	กิ่งเพกานั่นเป็นไร
	 ตัวเขียวเขียวเอ้าเลี้ยวไป	 เข้าโพรงไม้ทางนี้เอย	ฯ
	 	 เสียงนกกางเขน	 อ้อจับตอไม้เอน
	 เจรจาอยู่จู๋จี๋	 (พระพุทธเจ้าข้า)	น่าเอ็นดูเต็มที
	 แต่เลี้ยงไม่รอดมันยอดดี	 ดิ้นจนหัวฉีกปีกหักเอย	ฯ
	 	 นกกาเหว่าเสียงหวาน	 ร้องก้องดงดาน
	 เสียงกังวานยิ่งนัก	 (บุราณท่านว่าไว้)	มันไข่ให้กาฟัก
	 เท็จจริงไม่ประจักษ์	 พระพุทธเจ้าข้าเอย	ฯ
	 	 นั่นไก่หรืออะไร	 อุ๊ยจริงจริงแหละไก่
	 พอทักไปก็ขันจ้า	 (ขันคึกอยู่คนละถิ่น)	ตัวไหนบินเข้าหา

 ๑๗	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	อิเหนา	ใน	ชุมนุม
บทละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๙๖.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗150

	 พระพุทธเจ้าข้า	 ตีกันสิ้นท่าทางเอย	ฯ	

	 เพลงแม่ศรีเป็นเพลงที่ใช้ในการเล่นทรงเจ้าเข้าผีในเทศกาลสงกรานต์	 นิยม
เล่นในตอนกลางคนืหรอืบางทกีเ็ล่นในตอนเยน็	โดยถอืเปน็เรือ่งสนุกอยา่งหน่ึง	บทรอ้ง
แม่ศรีน้ันเท่าที่พบจากท้องถิ่นต่างๆ	 ความส้ันความยาวผิดเพี้ยนกันไปบ้าง	 แต่มักขึ้น
ต้นบทด้วยคำาว่า	 “แม่ศรีเอย”	 โดยคนร้องจะมีจำานวนหลายคนเดินร้องวนไปรอบวง	
พร้อมปรบมือ	รอจนกว่าผีจะเข้าแม่ศรี๑๘

	 นอกจากน้ีแล้วยังปรากฏการใช้บทร้องเพลงแม่ศรีในบทละครดึกดำาบรรพ์	
เรื่องอิเหนา	ในตอนเดียวกัน	แต่ต่างฉาก	เนื้อความมีดังนี้

ร้องลำาแขกประเทศรับปี่พาทย์

บุษบา	 จะร้องเรื่อยรับขับครวญ	
กำานัล	 	 โหยหวลสำาเนียงเสียงประสาน
บุษบา	 บำาเรอเทวาหน้าพระลาน
กำานัล	 	 ให้กังวานเพราะพร้องก้องระงม
บุษบา	 แม่ศรีเอย	 แม่ศรีสาวสะ
กำานัล	 ยกมือไหว้พระ	 แล้วจะมีคนชม
บุษบา	 ขนคิ้วเจ้าก็ต่อ	 ทั้งคอเจ้าก็กลม
กำานัล	 ดูไม่ลืมปลื้มอารมณ์	 ชมแม่ศรีเอย	ฯ๑๙

	 รูปแบบฉันทลักษณ์และถ้อยคำาที่ปรากฏตรงกันกับเน้ือเพลง	 แม่ศรีที่เป็น
ที่นิยมแพร่หลายบทหนึ่งว่า

	 	 แม่ศรีเอย	 แม่ศรีสาวสะ
	 ยกมือไหว้พระ	 ว่าจะมีคนชม

 ๑๘	 ส.พลายน้อย,	 ตรุษสงกรานต์	 ประมวลความเป็นมาของปีใหม่ไทยสมัยต่างๆ 
(กรุงเทพฯ:	มติชน,	๒๕๔๗),	หน้า	๗๓.
 ๑๙	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	อิเหนา	ใน	ชุมนุม
บทละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๑๐๓.
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	 ขนคิ้วเจ้าต่อ	 ขนคอเจ้ากลม
	 ชักผ้าปิดนม	 ชมแม่ศรีเอย	ฯ

	 ผู้วิจัยเห็นว่าการเปล่ียนถ้อยคำาในวรรค	 “ชักผ้าปิดนม”	 เป็น	 “ดูไม่ลืมปล้ืม
อารมณ์”	 น้ัน	 เป็นเพราะสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรา
นุวัดติวงศ์ทรงคำานึงความสุภาพ	 เหมาะสม	 และความไพเราะของถ้อยคำาเมื่อนำาไป
จัดแสดง	 ขณะเดียวกันถ้อยคำาที่เปล่ียนน้ียังสอดรับกับเน้ือหาที่เน้นการชมความงาม
ด้วย

	 เน้ือหาในตอนน้ีกล่าวถงึบษุบาและนางกำานัลกำาลังบวงสรวงเทวดาอยูใ่นศาล	
ซึ่งพ้องกับเนื้อความตอนหนึ่งในบทร้องเพลงแม่ศรีที่ว่า	“ยกมือไหว้พระ”	ซึ่งน่าจะเป็น
ความตั้งพระทัยของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์
ในการเลือกเพลงแมศ่รเีขา้มาดำาเนินเรือ่งในตอนน้ี	เพือ่ใหร้ปูแบบและเน้ือหาสัมพนัธก์นั	

	 บทร้องเพลงแม่ศรีที่ปรากฏในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องพระมณีพิชัย
มีเนื้อความดังนี้

ร้องลำาแม่ศรี

	 	 แม่ศรีเอย	 แม่ศรีแสนจัด
	 พูดคล่องไม่ข้องขัด	 สารพัดจะน่าฟัง
	 เตรียมจะล้อพระมณี	 ให้ภูมีเธอจังงัง
	 ใจหนุ่มคงคลุ้มคลั่ง	 น่าฟังเจ้าแม่ศรีเอย	ฯ
	 	 เจ้าสไบสีลิ้นจี่เอย	 เจ้าค่อยจรลี
	 ไปที่ศาลาลัย	 เจ้าจะลวงดูท่วงที
	 พระมณีพิชัย	 ดัดจริตให้ติดใจ
	 รักเจ้าสไบสีเอย	ฯ
	 	 มาใกล้เอย	 มาใกล้ศาลา
	 แฝงไม้ใบหนา	 สอดตาดูสามี
	 เห็นกอดเข่าเจ่าจุก	 ระทมทุกข์หมองศรี
	 จึงเด็ดดอกมาลี	 ทิ้งไปที่ศาลาเอย	ฯ
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	 	 เกาะเกาะเอย	 เสียงดังเกาะเกาะ
	 นางเอาไม้ไปเคาะ	 เข้าที่ริมฝา
	 กอบทราบสองหัตถ์	 ซัดขึ้นหลังคา
	 แกล้งหลอนราชา	 ให้ตระหนกตกใจเอย	ฯ

ปี่พาทย์ทำาเพลงฉิ่ง (พระมณีทำาเป็นกลัว นางทำาเป็นเพิ่งเห็น)๒๐

	 จะเห็นว่าสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์
ทรงเลือกใช้รูปแบบเพลงแม่ศรี	 เข้ามาใช้ชมความงามของนางยอพระกลิ่น	 หลังจาก
แปลงกาย	มีเนื้อหาทั้งชมความงามและดำาเนินเรื่องไปในขณะเดียวกัน	

	 ในบทละครดึกดำาบรรพ์เรื่องขุนช้างขุนแผน	 ตอนวันทองหึง	 ปรากฏเพลง
เชิญผี	มีเนื้อความดังนี้

	 	 ขอเอยขอพร	 ขอเชิญพันสร
	 พันสรโยธา	 ทั้งบิดามารดร
	 จงสังหรให้มา	 รับเอาแพรผ้า
	 แต่งไว้ให้ทรงเอย	ฯ
	 	 เสร็จเอยเสร็จทรง	 เมี่ยงหมากบรรจง
	 บรรจงจัดไว้	 ของกินหวานคาว
	 เหล้าข้าวเป็ดไก่	 ส้มสูกลูกไม้
	 กินให้อร่อยเอย	ฯ
	 	 เชิญเอยเชิญชม	 คนรำาขำาคม
	 ขำาคมคัดไว้	 หน้าขาวขาว
	 ยังกะราวว่าปอกไข่	 ช่างงามกระไร
	 บุรพญาติฉันนี่เอย	ฯ
	 	 บุรพญาติของฉันนี่เอย	 จะบำาเรอให้สเบย
	 สเบยบานใจ	 มาแล้ว

 ๒๐	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 พระมณีพิชัย	 ใน	
ชุมนุมบทละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๒๙๔.	(ผู้วิจัย
จัดแบ่งวรรคใหม่ตามฉันทลักษณ์เพลงแม่ศรี)
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	 อย่าเพ่อรีบกลับไป	 เชิญฟังปี่พาทย์
	 ระนาดฆ้องเอย	ฯ

(ปี่พาทย์ทำา เด็กหญิงรำาบาเลต์บวงสรวงเข้าปี่พาทย์)๒๑

	 เพลงเชิญผีน้ีเป็นเพลงที่ใช้ร้องในการเล่นทรงเจ้าเข้าผีเช่นเดียวกับเพลง
แม่ศรี	ใช้ร้องเมื่อผีแม่ศรียังไม่เข้าคนทรง	

	 บทร้องเพลงเชิญผีนี้	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรา
นุวัดตวิงศท์รงนำามาดดัแปลง	และใช้ดำาเนินเรือ่งตอนนางศรปีระจันจุดธปูเชิญวิญญาณ
บรรพบุรุษ	 ทั้งบิดามารดา	 และวิญญาณพันศรโยธาผู้เป็นสามีให้มารับของเซ่นไหว้	
ในงานแต่งงานของขุนช้างกับวันทอง

	 รูปแบบคำาประพันธ์ที่เลือกใช้สอดคล้องกับเน้ือความในตอนดังกล่าวเป็น
อย่างมาก	 เพราะเพลงเชิญผีแม้จะเป็นเพลงประกอบการละเล่นเข้าทรงแม่ศรี	 แต่ก็
นับว่ามีความก้ำากึ่งระหว่างการละเล่นกับพิธีกรรมอยู่	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ
เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงเลือกใช้เพลงเชิญผี	 เพื่อสร้างความสมจริง
ให้กับเหตุการณ์การเชิญวิญญาณ	 บรรพบุรุษลงมารับเครื่องเซ่นไหว้	 นับเป็นการ
นำาเสนอรูปแบบการแสดงที่น่าสนใจอีกทางหนึ่งด้วย

	 จะเห็นได้ว่าตัวอย่างบทละครดึกดำาบรรพ์ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ
เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ข้างต้นได้แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
ฉันทลักษณ์เพลงพื้นบ้านกับฉันทลักษณ์กลอนบทละครอย่างชัดเจน	 บทร้องประเภท
เพลงกล่อมเด็ก	เพลงประกอบการละเล่นของเด็ก	มีลักษณะคลี่คลายมาจากกลอนสี่
แบบมขุปาฐะ	ขณะทีบ่ทรอ้งประเภทเพลงโตต้อบ	เพลงประกอบการละเล่นของผู้ใหญ่
มีลักษณะเป็นกลอนแปด	บทร้องทุกประเภทมีจำานวนคำาที่ไม่แน่นอน	ขึ้นอยู่กับจังหวะ
ของเสียงที่ลง	ตลอดจนท่าทางการแสดงเป็นสำาคัญ	แม้แต่กลอนบทละครก็คลี่คลาย
มาจากกลอนเพลงพื้นบ้าน	เน้นคำาร้องที่สัมพันธ์กับจังหวะท่าทางเช่นเดียวกัน	

 ๒๑	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	ขุนช้างขุนแผน ใน 
ชุมนุมบทละคอนและบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๒๘๐-๒๘๑.
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บทบาทของเพลงพื้นบ้านในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์
ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์

	 การนำาเพลงพื้นบ้านมาใช้เป็นบทร้องประกอบการแสดงละครดึกดำาบรรพ์
ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	 สอดคล้องกับ
วัตถปุระสงคห์ลักของการแสดงเปน็อยา่งยิง่	เพราะเพลงพืน้บา้นส่วนใหญอ่ยูใ่นรปูของ	
“เพลง”	ซึ่งเอื้อต่อการร้องและการเล่นให้เกิดความสนุกสนาน	ฉันทลักษณ์ของกลอน
เพลงพื้นบ้านกับกลอนบทละครจึงสัมพันธ์กันอย่างแนบแน่น	 ผู้วิจัยพบว่าบทบาทของ
เพลงพื้นบ้านในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์มีดังนี้

 ๑. สร้างความสนุกสนานบันเทิงในการแสดง	หัวใจสำาคัญของเพลงพื้นบ้าน
คือการให้ความสนุกสนาน	 ความบันเทิง	 ความเพลิดเพลินแก่ผู้เล่นและผู้ฟัง	 ในบท
ละครดึกดำาบรรพ์ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์
หลายเรือ่ง	ใชเ้พลงพืน้บ้านเพือ่สรา้งความสนุกสนานในการแสดง	ดงัปรากฏเพลงรอ้ง
ประกอบการละเล่นของเด็ก	 คือ	 บทร้องงูกินหาง	 บทร้องซุ่มซุ่มมรตี	 และบทร้อง
กะเกย	กำาหนดใหต้วัละครรอ้งเล่นเยา้แหยก่นัเพือ่ความสนุก	จังหวะและคำาทีส้ั่นกระชับ
ทำาให้จดจำาได้ง่าย	ผู้ชมการแสดงสามารถจดจำาและร้องตามจังหวะได้ด้วย

	 เพลงร้องประกอบการละเล่นของผู้ใหญ่	 คือ	 เพลงแม่ศรี	 เพลงเชิญผี	 ก็
มีลักษณะใกล้เคียงกัน	 เพราะเน้นความสนุกสนานในการร้องเป็นหลัก	 ไม่ถือลักษณะ
จริงจังตามแบบแผนพิธีกรรม	 มีจังหวะและลีลาสั้นกระชับเช่นเดียวกับเพลงประกอบ
การละเล่นของเด็ก

	 เพลงกาเหว่า	 ซ่ึงเป็นเพลงกล่อมเด็ก	 ก็สามารถสร้างความสนุกสนาน
ผ่อนคลายอารมณ์ให้กับผู้ชมการแสดงได้เป็นอย่างดี	 ขณะที่เพลงปรบไก่	 เพลงร้อง
ลำาชมดงนอก	ซึ่งเป็นเพลงโต้ตอบหรือเพลงปฏิพากย์	ก็แสดงการปะทะคารมระหว่าง
ชายกับหญิงได้อย่างมีรสมีชาติ	 นอกจากบทร้องที่สนุกสนานแล้ว	 การร่ายรำาของตัว
ละครตามรูปแบบการเล่นเพลงโต้ตอบก็มีบทบาทในการให้ความบันเทิงเช่นเดียวกัน

 ๒. ชว่ยสรา้งความสมจรงิในการแสดง	ความสมจรงิดงักล่าวสัมพนัธก์บัเรือ่ง
ทีน่ำามาแสดง	จากการศกึษา	ผู้วิจยัพบว่าบทละครดกึดำาบรรพส่์วนใหญเ่ปน็เรือ่งนิยาย/
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นิทานท้องถิ่นที่เป็นวรรณกรรมของชาวบ้านมาก่อน	 ได้แก่	 เรื่องคาวี	 สังข์ศิลปชัย	
ขุนช้างขุนแผน	จึงเหมาะสมอย่างยิ่งที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยา
นริศรานุวัดติวงศ์ทรงนำาฉันทลักษณ์ของชาวบ้านอย่างเพลงพื้นบ้านมาเล่นเรื่องราว
เหล่าน้ี	 นอกจากน้ีในยุคสมัยที่เกิดละครดึกดำาบรรพ์ข้ึน	 การละครเกิดการพัฒนา
คลี่คลายไปมาก	เห็นได้จากการที่เจ้านายตลอดจนขุนนางต่างๆ	สามารถมีคณะละคร
เป็นของตนเองได้	 ไม่ได้จำากัดวงอยู่แต่ในราชสำานัก	 เกิดละครรูปแบบใหม่ๆ	 เช่น
ละครพันทาง	ละครร้อง	ละครพูด	เป็นต้น	เน้นลักษณะของความสมจริงในการแสดง
มากขึ้น	 ในแง่น้ีทำาให้ผู้ชมเห็นความสมจริงในการแสดงมากขึ้นด้วย	 เช่น	 ใช้เพลง
กล่อมเด็กในฉากที่มีตัวละครเด็กในเรื่องสังข์ศิลปชัย	หรือใช้เพลงเชิญผี	เมื่อตัวละคร
เชิญวิญญาณบรรพบุรุษมารับเครื่องเซ่นไหว้	 จากเรื่องขุนช้างขุนแผน	 ความสมจริง
ในข้อนี้ผู้วิจัยมองในแง่ของเพลงร้องและบทที่ใช้สำาหรับการแสดง	ขณะที่ฉาก	ดนตรี	
ตลอดจนอุปกรณ์ประกอบการแสดงอื่นๆ	ก็เป็นองค์ประกอบที่ช่วยสร้างความสมจริง
ในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์เช่นเดียวกัน

	 เน่ืองจากละครดึกดำาบรรพ์เป็นละครที่เปล่ียน	 “ขนบ”	 การแสดงที่ปล่อย
ใหค้นดสูรา้งมโนภาพเอาเอง	และดเูพือ่เสพความงามของการรา่ยรำาและความไพเราะ
ของเพลงร้องมาเป็นการแสดงที่ใช้หลัก	 “ความสมจริง”	 และ	 “ความรวดเร็ว”	 ซ่ึง
คุณลักษณะอย่างนี้เกิดขึ้นเพราะความเปลี่ยนแปลงของยุคสมัย๒๒	เพลงพื้นบ้านก็เป็น
อีกส่วนผสมหนึ่งที่ช่วยสร้างความสมจริงและความรวดเร็วในการดำาเนินเรื่อง

 ๓. เปน็หน่ึงในจุดขายทางวฒันธรรมของชาติ จุดประสงคป์ระการหน่ึงของ
การแสดงละครดึกดำาบรรพ์น้ันเพื่อใช้ต้อนรับแขกเมืองชาวต่างประเทศในสมัยรัชกาล
ที่	๕	ดังที่หม่อมเจ้าดวงจิตร	จิตรพงศ์	ทรงเล่าว่า	

“ถ้ามีแขกเมืองเข้ามาก็ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ จัดให้มา
ดูละคอนดึกดำาบรรพ์ จึงทรงแต่งบทละคอนดึกดำาบรรพ์เป็นแบบ
โขนปนละคอนขึ้นให้เป็นเรื่องส้ันๆ แต่มีตัวมากๆ เพลงเพราะๆ 
มีบทร้องและเจรจาน้อยๆ เพราะชาวต่างประเทศฟังภาษาไทย

 ๒๒	 รื่นฤทัย	 สัจจพันธุ์,	 ศาสตร์และศิลป์แห่งวรรณคดี,	 (กรุงเทพฯ:	 ประพันธ์สาส์น,	
๒๕๔๔),	หน้า	๑๓๖.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗156

ไม่ออก และดำาเนินเรื่องไปอย่างรวดเร็ว บางฉากมีแต่เพลง
หน้าพาทย์ล้วน ละคอนแสดงให้เข้าใจด้วยท่ารำาอย่างเดียว มีส่ิง
ที่ชาวต่างประเทศจะสนใจแทรก เช่น กระบ่ีกระบอง มวยปล้ำา 
ระบำาที่แต่งกายอย่างไทยแปลกๆ บางทีก็เล่นเป็นการแสดงส่ิง
ละอันพรรณละน้อย เป็นฉากๆ พอเป็นตัวอย่างศิลปการแสดง
ของไทย” ๒๓

	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงเล็งเห็น
ความสำาคัญของเพลงพื้นบ้าน	 และทรงต้องการจะอนุรักษ์เพลงพื้นบ้านเหล่าน้ีไว้อีก
ทางหน่ึง	 จึงทรงปรุงบทให้มีเพลงร้องที่นำามาจากเพลงพื้นบ้าน	 ตลอดจนผสมผสาน
ฉันทลักษณ์เพลงพื้นบ้านกับกลอนบทละคร	 ให้มีความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน	 เพื่อ
จุดมุง่หมายประการสำาคญัคอืส่ือใหช้าวตา่งประเทศมองเหน็	“ความเป็นไทย”	ไดอ้ยา่ง
กว้างขวางและลุ่มลึก	 นอกเหนือจากละครรำาของราชสำานักที่มีความงดงาม	ประณีต
แล้ว	การนำาเพลงพื้นบ้าน	การละเล่นต่างๆ	เข้ามาปรุงในการแสดงละครดึกดำาบรรพ์
กนั็บเป็นจดุขายทางวัฒนธรรมของชาตทิีส่ำาคญัอีกประการหน่ึง	ประกอบกบัในรชักาล
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 ซ่ึงเป็นสมัยกำาเนิดละครดังกล่าว
พระมหากษัตริย์ตลอดจนเจ้านายหลายพระองค์เริ่มศึกษาค้นคว้างานพื้นบ้านพื้นเมือง
มากขึ้น	 เช่น	 การที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเสด็จประพาสต้น
ไปยังหัวเมืองต่างๆ	 ตลอดจนทรงพระราชนิพนธ์บทละครเรื่องเงาะป่า	 โดยนำาเพลง
พื้นบ้านมาประกอบในบทละครด้วย	 เป็นต้น	 จึงอาจกล่าวได้ว่าเพลงพื้นบ้านช่วย
สร้างความแปลกแตกต่าง	 ให้แขกเมืองชาวต่างประเทศเกิดความประทับใจและเห็น
วัฒนธรรมที่หลากหลายของไทยนั่นเอง

 ๔. เป็นหลักฐานบันทึกการเปลี่ยนแปลงรูปแบบของเพลงพื้นบ้านจาก
วรรณกรรมมุขปาฐะเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์ จากการศึกษา	 ผู้วิจัยพบว่าเพลง
พื้นบ้านแต่เดิมถ่ายทอดผ่านทางมุขปาฐะ	 คือใช้ร้องและเล่นกันสดๆ	 ขณะที่เมื่อเกิด
วัฒนธรรมการอ่าน	 เริ่มจากราชสำานักนำาเอาเรื่องราวที่ใช้ร้องและเล่นไปแต่งเป็น

 ๒๓	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 ชุมนุมบทละคอน
และบทขับร้อง	(กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๑๖-๑๗.
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บทละคร	 จวบจนกระทั่งได้พัฒนากลายเป็นฉันทลักษณ์กลอนบทละครในสมัยต่อมา
สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศเ์ธอ	เจ้าฟา้กรมพระยานรศิรานุวัดตวิงศท์รงหนักลับไปนำาเพลง
พื้นบ้านมาแต่งเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์	 ทำาให้เกิดแบบแผนเพลงพื้นบ้านในฐานะ
วรรณกรรมลายลักษณ์เป็นจำานวนมาก	 เช่น	 เพลงกล่อมเด็ก	 เพลงแม่ศรี	 แม้ว่า
ฉันทลักษณ์ใหม่ที่เกิดข้ึนจะมีเค้าโครงของเพลงพื้นบ้านอยู่	 แต่ก็แสดงให้เห็นระเบียบ
แบบแผนในการบรรจุเพลงร้อง	 การแต่งบท	 ตลอดจนการเลือกใช้จำานวนคำา	 เช่น
เพลงแม่ศรี	 ในสมัยหลังก็มักนิยมแต่งควบคู่กับเพลงฉุยฉาย	 กลายเป็นขนบของการ
แต่งบทร้องฉุยฉาย	ซึ่งเมื่อเทียบกับเพลง	แม่ศรีและเพลงฉุยฉายในฐานะวรรณกรรม
มุขปาฐะย่อมไม่มีการกำาหนดถ้อยคำาที่ตายตัว	ตลอดจนความสั้นยาวของบทได้	

	 ผู้วิจัยเหน็ว่าการคล่ีคลายรปูแบบดงักล่าวของเพลงพืน้บ้านสัมพนัธก์บัยคุสมยั
ของสังคม	 เน่ืองจากสภาพสังคมวัฒนธรรมเปล่ียนไป	 มีรูปแบบการแสดงประเภท
ใหม่ๆ	 เกิดข้ึนมากมายจากการรับอิทธิพลของต่างชาติ	 ส่งผลให้เพลงพื้นบ้านได้รับ
ความนิยมน้อยลง	 การบันทึกในฐานะวรรณกรรมลายลักษณ์เช่นที่สมเด็จพระเจ้าบรม
วงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงพระนิพนธ์บทละครดึกดำาบรรพ์จึง
อาจเป็นอีกแนวทางหน่ึงในการเก็บ	 “มรดก”	 อันทรงคุณค่าน้ีไว้ให้ลูกหลานไทยใน	
ภายหน้า	

บทส่งท้าย

	 ละครดึกดำาบรรพ์เป็นละครรูปแบบใหม่ในสมัยรัชกาลที่	๕	ที่สมเด็จพระเจ้า
บรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงปรุงบทขึ้นใหม่	ด้วยพระอัจฉริย
ภาพในทางศิลปะที่ทรงส่ังสมมาตั้งแต่ทรงพระเยาว์	 ทำาให้ละครดึกดำาบรรพ์มี	 “องค์
ประกอบศิลป์”	 ซ่ึงแทบจะเรียกได้ว่าครบถ้วน	 สมบูรณ์	 เป็นวิจิตรศิลป์ที่ผสมผสาน
ศิลปะการละครแบบไทยประเพณีและตะวันตกเข้าด้วยกันอย่างลงตัว

	 เพลงพื้นบ้าน	 เป็นองค์ประกอบศิลป์หน่ึงที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ
เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ทรงนำามาใช้เป็นวัตถุดิบในการปรุงบทดังกล่าว
จากการศึกษาวิเคราะห์	 ผู้วิจัยพบว่า	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยา
นริศรานุวัดติวงศ์	 ทรงมีความรู้ในเรื่องเพลงพื้นบ้านเป็นอย่างดี	 ทรงเลือกเพลงได้
เหมาะสมกับเนื้อหาในเรื่อง	และเลือกเพลงได้อย่างหลากหลาย	 เป็นการอนุรักษ์และ
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สืบทอดวรรณกรรมมุขปาฐะในรูปแบบวรรณกรรมลายลักษณ์ที่น่าสนใจยิ่ง

	 โดยรูปแบบคำาประพันธ์เพลงพื้นบ้านที่ปรากฏ	 มีทั้งที่เป็นแบบแผนที่กำาหนด
จำานวนคำาชัดเจน	และไม่เป็นแบบแผน	ซึ่งดูคล้ายการด้นสดของตัวละคร	ดังปรากฏ
ในส่วนเน้ือเพลงร้อง	 คำาข้ึนต้น	 คำาลงท้าย	 ความสัมพันธ์ระหว่างฉันทลักษณ์กลอน
เพลงพื้นบ้านกับกลอนบทละครอาจมองได้จากจุดมุ่งหมายในการประพันธ์คือ	 นำาไป
ใช้เพื่อ	“การแสดง”	เป็นหลัก	เนื่องจากบทละครดึกดำาบรรพ์มิได้มีวัตถุประสงค์ไว้ใช้
สำาหรับอ่าน	หากแต่เป็นบทสำาหรับจัดแสดง	เพลงพื้นบ้านเองก็มีจุดมุ่งหมายสำาคัญอยู่
ที่การแสดง	ได้แก่	มีการด้นกลอน	การใช้ปฏิภาณไหวพริบ	ตลอดจนมีการใช้บทร้อง
ประกอบการละเล่นต่างๆ	จุดเชื่อมต่อนี้เองที่ประสานให้ฉันทลักษณ์เพลงพื้นบ้านและ
ฉันทลักษณ์กลอนบทละครในบทละครดกึดำาบรรพข์องสมเดจ็พระเจ้าบรมวงศเ์ธอ	เจ้า
ฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์มีความลงตัว	และมีคุณค่าทางศิลปะสูงยิ่ง	

พระประวัติและประชุมบทละครดึกดำาบรรพ์
กรมศิลปากรรวมพิมพ์เนื่องในวาระ	๑๕๐	ปี	วันประสูติ	

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์	พ.ศ.๒๕๕๖	
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	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์เคยตรัสว่า	 
“เหตกุารณ์และความนิยมชมชอบของคนกย็อ่มเปล่ียนไปตามกาลสมยั เราจะดงึความ
นิยมของคนสมัยใหม่ไปหาของเก่าๆ น้ันยาก จำาจะต้องดึงของเก่าที่ยังดีมีคุณค่าลง
มาหาคนสมัยใหม่ในโอกาสอันควร”๒๔	 ผู้วิจัยเห็นว่าบทละครดึกดำาบรรพ์เป็นตัวอย่าง
ที่ชัดเจนที่สุด	ที่แสดงการดึง	“ของเก่าที่ยังดีมีคุณค่า”	มาแสดงให้คนสมัยใหม่ได้รับรู้	
คนสมัยใหม่ในที่น้ี	 อาจมีนัยหมายถึงคนปัจจุบันที่เกิดไม่ทันรับรู้ศิลปะประเพณีที่มีค่า
ในอดีต	หรืออาจหมายถึงแขกเมืองชาวต่างประเทศที่ไม่รู้จักศิลปะประเพณีที่มีค่าของ
ไทยมากอ่น	ละครดกึดำาบรรพไ์ดช่้วยอนุรกัษ	์“ของเกา่”	คอืเพลงพืน้บา้นน้ีไว้และพฒันา
ให้เหมาะสมกับยุคสมัย

	 เน่ืองในวาระครบรอบ	 ๑๕๐	 ปี	 วันประสูติสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ
เจ้าฟา้กรมพระยานรศิรานุวัดตวิงศ	์ใน	พ.ศ.	๒๕๕๖	ผู้วิจัยหวังใหบ้ทความน้ีเป็นอนุสรณ์
ระลึกถึง	“สมเด็จครู”	ผู้รอบรู้ในศิลปศาสตร์หลากหลายแขนง	สมกับสร้อยพระนาม	
“สรรพศิลปสิทธิวิทยาธร”	และ	“สังคีตวาทิตวิธีวิจารณ์”	และเป็นเครื่องกระตุ้นเตือน
เยาวชนคนไทยในปัจจุบันให้หันกลับมารักษาสืบทอดมรดก	 “ของเก่าที่ยังดีมีคุณค่า”	
เช่น	บทละครดึกบรรพ์นี้ไว้ต่อไป

 ๒๔	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ	 เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์,	 ชุมนุมบทละคอน
และบทขับร้อง (กรุงเทพฯ:	ห้างหุ้นส่วนจำากัด	ศิวพร,	๒๕๑๔),	หน้า	๒๘.
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สัญลักษณ์ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม
ในพิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว

สุรชัย ชินบุตร*

บทคัดย่อ

	 พระธาตุพนม	 เป็นศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์รวมจิตใจของคนสอง
ฝั่งแม่น้ำาโขง	ทุกปีในวันขึ้น	๘	คำ่า	เดือน	๓	จะมีงานนมัสการพระธาตุพนม	บทความนี้
มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาวิเคราะห์สัญลักษณ์	 พิธีถวายข้าวพีชภาคและการเสียค่าหัว
ของกลุ่มคนที่เรียกว่า	 “กลุ่มข้าโอกาส”	 และการดำารงอยู่ของกลุ่มข้าโอกาสวัด
พระธาตุพนมในสังคมปัจจุบัน

	 ผลการศึกษาพบว่า	 “ข้าวพีชภาค”	ซึ่งเป็นผลิตผลทางการเกษตร	อันได้แก่	
ข้าว	ข้าวโพด	กล้วย	อ้อย	และผลิตผลอื่นๆ	ที่ได้จากที่ดินของวัดซึ่งเรียกว่า	นาจังหัน	
(ที่ดินที่มีผู้อุทิศถวายให้กับวัด)	 ซ่ึงข้าโอกาสได้นำามาถวายแด่องค์พระธาตุพนมเป็น
สัญลักษณ์ของข้าโอกาสโดยเฉพาะข้าวสารเป็นส่ิงจำาเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องนำามาถวาย	
สมัยก่อนข้าวที่นำามาถวายจะเป็นข้าวเปลือกแต่ต่อมาจึงเปล่ียนเป็นข้าวสารเน่ืองจาก
พระภิกษุจะได้นำาไปใช้ประโยชน์ได้ทันที	ข้าวจึงเปรียบได้กับข้าโอกาสที่ยังเป็นแรงงาน
รับใช้พระสงฆ์และองค์พระธาตุพนม	 ส่วนผลิตผลอย่างอ่ืนเป็นบริวารที่ทำาให้ข้าวเป็น
สัญลักษณ์ที่โดดเด่น	 นอกจากน้ีพิธี	 “เสียค่าหัว”	 หรือพิธีถวายเงินเพื่อบำารุงวัด
พระธาตุพนมโดยนำาขันหมากเบ็ง	 เทียนรอบหัวคาคิง	 และปัจจัยที่เป็นเงิน	 อันเป็น
สัญลักษณ์ของเครื่องบรรณการมาถวายแด่พระมหากษัตริย์ทั้ง	 ๕	 พระองค์โดยมี
พระธาตุพนมเป็นตัวแทน	 หลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว
รชักาลที	่๕	ทรงเลิกทาสแล้ว	ขา้โอกาสกค็อ่ยๆ	หายไปจากวัดพระธาตพุนม	แตใ่นปจัจุบนั
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น้ีท่ามกลางความเปล่ียนแปลงของสังคม	 ยังมีกลุ่มคนที่เรียกตนเองว่า	 ข้าโอกาสได้
นำาข้าวพีชภาคและการเสียค่าหัวมาถวายแด่องค์พระธาตุพนมทุกปี	 ซ่ึงแสดงให้เห็น
ถงึการดำารงอยูข่องขา้โอกาสในยคุปัจจุบัน	การศกึษาเรือ่งน้ีสะทอ้นใหเ้หน็ถงึความเชือ่
และศรัทธาของคนอีสานและชาวลาวประเทศ	สปป.ลาว	ต่อองค์พระธาตุพนมอันเป็น
สิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านเมืองที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของคนทั้งสองฝั่งแม่น้ำาโขงตลอดมา
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Symbols of the Monastery Serfs of Wat 
Phra That Phanom in Khao Phichaphagaya 

Offering and Sia Kha Hua Ritual

Surachai Chinabutr* 

Abstract
 Phra That Phanom, originally located on Doi Kapanakiri or Phu 
Kam Pra, is a spiritual center of the Mekong riverine people, located in 
That	Phanom	District	of	Nakorn	Phanom	Province.	Annually,	on	the	full	
moon of the third lunar month, the ritual of paying homage to Phra That 
Phanom	is	held.	This	paper	aims	to	analyze	the	symbolization	of	the	rites	
of the Khao Phichaphagaya offering and the Sia Kha Hua ritual to the 
Kha-okasa	group	(monastery	serfs)	of	Wat	Phra	That	Phanom	and	their	
existence	in	modern	society. 	

	 It	has	been	discovered	that	Khao	Phichaphagaya	refers	to	agricultural	
crops	including	rice,	corn,	bananas,	and	sugar	cane,	harvested	from	the	
monastery land, called a windmill f ield,	donated	 to	 the	monastery.	On	
the 8th day of the 3rd lunar month, the monastery serfs offer Khan Mak 
Beng, and golden and silver f lowers,	 symbolizing	 the	 contributions,	 of	
the f ive	 kings	 who	 constructed	 Phra	 That	 Phanom.	 In	 addition,	 they	
perform	the	Sia	Kha	Hua	ritual	(donations	for	maintaining	the	monastery).	
Terminated	by	the	Proclamation	of	Slave	Independence	by	King	Rama	V,	
the	monastery	serfs	of	Wat	Phra	That	Phanom	gradually	disappeared	from	
the	monastery.	However,	even	arnidst	rapid	social	change,	these	inherited	
rites	at	Wat	Phra	That	Phanom	are	annually	performed.	This	study	ref lects 
the	monastery	serfs’	beliefs	in	Phra	That	Phanom	in	modern	society.

 * Lecturer of Department of Thai, Faculty of Humanities and Social Science, 
Sakon	Nakhon	Rajabhat	University.
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ความนำา

	 พระธาตุพนม	 ศาสนสถานสำาคัญของกลุ่มวัฒนธรรมไทย-ลาว	 ตั้งอยู่ใน
บริเวณที่เรียกว่า	“แอ่งสกลนคร”	เขตอำาเภอธาตุพนม	จังหวัดนครพนม	พระธาตุพนม	
มีประวัติความเป็นมายาวนานและเป็นศาสนสถานอันเป็นที่เคารพของทั้งชาวไทย
ในภาคอีสานและกลุ่มคนลาวที่อยู่ในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว	
ดังจะเห็นได้จากเมื่อถึงงานนมัสการพระธาตุพนมประจำาปี	 กลุ่มชนชาวลาวจะข้าม
แม่น้ำาโขงเพื่อมานมัสการและสักการบูชาพระธาตุพนมเป็นจำานวนมาก	 จึงเป็นส่ิง
ยืนยันถึงความศักดิ์สิทธิ์	 ความเชื่อและศรัทธาของกลุ่มชนที่มีต่อองค์พระธาตุพนมได้
เป็นอย่างดี	

	 จากหลักฐานด้านสถาปัตยกรรมขององค์สถูปของพระธาตุพนม	 ที่มีผู้
สันนิษฐานว่าเป็นศิลปะขอมผสมจาม	 ซ่ึงมีอายุอยู่ในช่วงพุทธศตวรรษที่	 ๑๒-๑๓	
ลวดลายทีป่รากฏอยูบ่นสถปูทีม่ลัีกษณะเป็นรปูเสากลม	มพีวงอุบะหอ้ยสันนิฐานว่าเป็น
ศิลปะขอมแบบไพรกะเม็ง	แต่หลังจากที่พระธาตุพนมได้พังทลายลงมาครั้งล่าสุด	จึง
พบว่าส่วนยอดข้ึนไปถึงฉัตรเป็นศิลปกรรมสมัยล้านช้างซ่ึงพระครูโพนสะเม็กพร้อม
กับลูกศิษย์ได้พร้อมกันปฎิสังขรณ์ในพ.ศ.	๒๒๓๓	-	๒๒๓๖	กรมศิลปากรได้ขึ้นทะเบียน
เป็นโบราณสถานชาติเมื่อวันที่	๘	มีนาคม	พ.ศ.	๒๔๘๗

	 องค์พระธาตุพนมจึงตั้งเด่นเป็นสง่าเพื่อให้สาธุชนทั้งหลายได้กราบไหว้บูชา
ขอพรจากพระธาตุ	นอกจากนี้พระธาตุพนมยังเป็นพระธาตุประจำาปีของคนเกิดปีวอก
ที่ต้องไปสักการบูชาเป็นประจำา	 องค์พระธาตุพนมจึงเป็นหนึ่งในพระธาตุของชาวราศี
สิบสองนักษัตรที่สำาคัญมาตั้งแต่โบราณ	เมื่อถึงข้างขึ้นเดือน	๓	หรือ	เดือนกุมภาพันธ์
ของทุกปีจะมีงานนมัสการพระธาตุพนม	 เพื่อให้คนทุกหมู่เหล่าได้มากราบไหว้ขอพร
และนมัสการองค์พระธาตุพนม	 โดยเฉพาะคนกลุ่มหน่ึงที่เรียกตนเองว่า	 “ข้าโอกาส”	
จะจัดพิธีกรรมถวาย	 “ข้าวพีชภาค”	 และ	 “เสียค่าหัว”	 เพื่อบูชาองค์พระธาตุพนม	
และระลึกถึงบุญคุณพระมหากษัตริย์ล้านช้าง	 อันเป็นพิธีกรรมที่ปฏิบัติสืบทอดกันมา
ตั้งแต่ครั้งโบราณ	
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	 ข้าโอกาส	 คือกลุ่มคนที่กษัตริย์ล้านช้างได้อุทิศให้เป็นสมบัติของวัดเพื่อ
ปรนนิบัตริบัใช้พระภกิษุและคอยดแูลพระธาตพุนม	ในสมยักอ่นบรรพบุรษุของคนกลุ่มน้ี
มีบทบาทมาก	 กล่าวคือ	 นอกจากจะเป็นแรงงานของวัดที่มีหน้าที่ทำานา	 ทำาไร่ในที่ดิน
ที่เป็นสมบัติของวัดที่เรียกว่า	 “นาจังหัน”	 และนำาผลผลิตที่ได้มาบำารุงพระภิกษุสงฆ์
ที่อยู่ภายในวัด	 เพื่อให้พระภิกษุเหล่าน้ันได้ปฏิบัติภารกิจให้สำาเร็จลุล่วงไปด้วยดี	 กลุ่ม
คนเหล่าน้ีจึงเป็นกรรมสิทธิ์ของวัดพระธาตุพนมช่ัวลูกช่ัวหลาน	 และยังทำาหน้าที่
บริหารจัดการวัดพระธาตุพนมโดยอิงอยู่กับความเชื่อว่าพระธาตุพนมเป็นส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ
คู่บ้านคู่เมืองใครคิดลบหลู่จะต้องมีอันเป็นไป	 นอกจากน้ีบางตระกูลตั้งตนเป็น

ภาพที่ ๑	พระธาตุพนมองค์ปัจจุบัน
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หัวหน้าปกครองข้าโอกาสอ่ืนๆ	 จะต้องอยู่ภายใต้อำานาจของพระภิกษุที่เป็นใหญ่ที่อยู่
ภายในวัดพระธาตุพนม	

	 ผลผลิตทางการเกษตรที่ได้จากที่ดินของวัด	 (นาจังหัน)	 เรียกว่า	 “ข้าวพีช
ภาค”	ซึ่งได้แก่ข้าว	พริก	หอม	มันแกว	กล้วย	อ้อย	และผลผลิตอื่นๆ	อันเป็นสิ่งที่
จำาเป็นที่ใช้ในการดำารงชีวิต	โดยเฉพาะข้าวเป็นสิ่งสำาคัญกว่าพืชผลอย่างอื่นกล่าวได้ว่า
ข้าวเป็นสัญลักษณ์สำาคัญในพิธีถวายข้าวพีชภาค	 ส่วนผลผลิตอย่างอ่ืนเป็นเพียง
องค์ประกอบที่ทำาให้พิธีกรรมสมบูรณ์	 และจะเปล่ียนแปลงไปตามฤดูกาล	 ข้าโอกาส
เท่าน้ันที่มีหน้าที่นำาผลผลิตเหล่าน้ีมาถวายให้กับพระธาตุพนม	 และเสียค่าหัว	 ใน
งานนมัสการประจำาปี	 ส่วนคนกลุ่มอ่ืนเพียงนำาปัจจัยซ่ึงเป็นเงินมาบูชาพระธาตุพนม	
เน่ืองจากข้าโอกาสกระจัดกระจายไปตั้งบ้านเรือนอยู่หลายท้องที่	 เช่น	 กลุ่มที่อยู่
รอบๆ	 องค์พระธาตุพนม	 กลุ่มอำาเภอนาแก	 จังหวัดนครพนม	 และกลุ่มอำาเภอ
หว้านใหญ่	 จังหวัดมุกดาหาร	 ในพิธีถวายข้าวพีชภาคจึงต้องกำาหนดพื้นที่เพื่อให้ข้า
โอกาสนำาผลผลิตมาถวาย	 โดยกำาหนดเอาประตูทางเข้าพระธาตุพนมทั้งส่ีด้านเป็น
เกณฑ์ในการตั้งเครื่องบูชาถวาย	 กลุ่มข้าโอกาสแต่ละหมู่บ้านจะนำาผลผลิตมาถวาย
ต่อองค์พระธาตุพนม	 โดยมีพระภิกษุสงฆ์รับข้าวพีชภาคไว้ก่อนและจะมีพิธีกล่าว
ถวายพร้อมกันอีกครั้ง	 หลังจากที่มีการแห่พระอุปคุตเข้าสู่ภายในพระธาตุพนมแล้ว
โดยจะมีไวยาวัจกรณ์ของวัดพระธาตุพนมซึ่งเป็นข้าโอกาสกล่าวนำาถวาย

	 บทความน้ีมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาวิเคราะห์สัญลักษณ์ในพิธีถวายข้าว
พีชภาค	และการดำารงอยู่ของข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมในสังคมปัจจุบัน
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ความเป็นมาของพระธาตุพนม 

	 พระธาตุพนมมีประวัติความเป็นมาอย่างยาวนาน	 แบ่งการรับรู้ออกได้เป็น	
๒	 ช่วงเวลา	 ช่วงระยะเวลาแรกคือช่วงที่บอกกล่าวกันในรูปแบบของตำานานหรือ
นิทาน	และช่วงที่สองหลังจากพระธาตุพนมได้พังลงในวันที่	๑๑	สิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๑๘	
ได้พบหลักฐานทางโบราณคดีที่ถูกซ่อนอยู่ภายในพระธาตุซ่ึงสามารถกำาหนดอายุของ
พระธาตแุละสามารถตรวจสอบไดอ้ยา่งชัดเจน	โดยอาศยัการบนัทกึทางประวัตศิาสตร์
ที่กล่าวถึงการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมในสมัยพระเจ้าโพธิสาลราช	(พ.ศ.	๒๐๗๓	
–	 ๒๑๐๓)	 พระยานครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตรบูร	 เจ้าเมืองนครพนม	 ในปี	 พ.ศ.	
๒๑๕๗	 พระครูโพนสะเม็กในช่วงปี	 พ.ศ.	 ๒๒๓๓	 –	 ๒๒๓๕	 ในสมัยพระเจ้าอนุวงศ์	
(พ.ศ.	๒๓๔๙	–	๒๓๕๖)	ในสมัยพระครูวิโรจน์รัตโนบล	(พ.ศ.	๒๔๔๔)	ปี	พ.ศ.	๒๔๘๓	

ภาพท่ี ๒ ซุ้มประตเูรอืงอรา่มรษัฎากร	ทางเขา้วัดพระธาตพุนมสรา้งโดยพระครศูลีาภริตั	พ.ศ.๒๔๗๐
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สมัยสงครามอินโดจีนจนถึง	 ปี	 พ.ศ.	 ๒๕๑๘	 พระธาตุพนมล้ม	 ประวัติความเป็นมา
ของพระธาตุพนมทั้งสองช่วงปรากฏในหลักฐานช้ินสำาคัญคือ	 “อุรังคธาตุนิทาน”	 อัน
เป็นหนังสือตำานานที่บอกเล่าถึงความเป็นมาของการสร้างพระธาตุพนม	 ที่บันทึกเป็น
ลายลักษณ์ด้วยอักษรธรรมพื้นเมืองอีสานบนใบลาน	 ที่มีอยู่ตามวัดสำาคัญๆ	 ทั่วไป
ในภาคอีสานจำานวน	๗	ผูก	๑๕๒	ใบลาน	และได้มีผู้ปริวรรตเป็นอักษรไทยปัจจุบันไว้
หลายทา่น	และตัง้ช่ือเรือ่งตา่งๆ	กนัไปไมว่่าจะเป็นอุรงัคธาตนิุทานตำานานพระธาตพุนม
(พสิดาร)	อุรงัคธาตนิุทานตำานานพระธาตพุนม	อุรงัคธาตเุทศนา	นอกจากน้ีในประเทศ	
สปป.ลาว	ยังพบว่ามีหนังสือชื่อ	นิทานอุรังคธาตุ	ฉบับหลวงพระบาง	พิมพ์ด้วยอักษร
ลาว	ซึ่งมีเนื้อเรื่องคล้ายกันกับฉบับที่แพร่หลายอยู่ในภาคอีสานของไทย

	 ในปี	 พ.ศ.	 ๒๔๘๓-๒๔๘๔	 จอมพล	 ป.พิบูลสงครามเป็นนายกรัฐมนตรี	 ได้
มอบหมายให้	 พลตรีหลวงวิจิตรวาทการเป็นแม่งานในการบูรณะองค์พระธาตุพนม
เพื่อต้องการลบล้างจินตนาการว่าพระธาตุพนมเป็นเจดีย์แบบทรงล้านช้างเช่นเดียว
กับพระธาตุหลวงแห่งเมืองเวียงจันทน์	 ได้สร้างส่วนยอดของพระธาตุพนมเป็นฉัตร
และทำาลวดลายเป็นทรงพุ่มข้าวบิณฑ์ซ่ึงเป็นรูปแบบที่พบเห็นได้ในสุโขทัยและอยุธยา
ของไทยบดบังความเป็นล้านช้าง	 ปี	 พ.ศ.๒๔๔๙	 เมื่อครั้งสมเด็จกรมพระยาดำารง
ราชานุภาพเสด็จหัวเมืองมณฑลอุดรได้เสด็จไปที่วัดพระธาตุพนม	 หลังจากน้ันได้ให้
กรมศิลปากรเขียนแบบ	 จอมเจดีย์	 ๘	 แห่งของประเทศไทยไว้ที่วัดเบญจมบพิตร
ในเจดีย์ทั้ง	๘	แห่งมีพระธาตุพนมรวมอยู่ด้วย	สมเด็จกรมพระยาดำารงราชานุภาพได้
อธิบายถึงการเขียนแบบพระธาตุไว้	 ๓	 ประการและประเด็นสำาคัญที่น่าสนใจคือการ
ให้คำาอธิบายว่าเพื่อให้พระธาตุพนมอันเป็นเจดีย์ที่สำาคัญของภูมิภาคเป็นหลักเขตแดน
ระหว่างประเทศไทยกับสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว	 องค์พระธาตุพนมได้
พังทลายลงเมื่อวันที่	๑๑	สิงหาคม	๒๕๑๘	การกำาหนดแบบก่อสร้างพระธาตุพนมจาก
ส่วนกลางก็ชัดเจนยิ่งขึ้นซ่ึงนำามาถึงรูปแบบพระธาตุพนมในปัจจุบันตามแบบนโยบาย
ดังกล่าว	 อย่างไรก็ตามส่ิงดีที่ตามมาตามนโยบายดังกล่าวได้ทำาให้องค์พระธาตุพนม
ได้รับการเอาใจใส่ทุกภาคส่วน	 และได้เพิ่มความศักด์ิสิทธิ์และสร้างความชอบธรรม
ให้กับองค์พระธาตุพนมที่เป็นสัญลักษณ์ของสถูปเจดีย์ของภาคอีสาน	 ซ่ึงได้ถูก
เลียนแบบนำาไปสร้างเป็นแบบเจดีย์ต่างๆ	ในภาคอีสานสืบต่อกันมา	พร้อมกันนี้ยังเป็น
ตราสัญลักษณ์ของหน่วยงานทางการศึกษาที่สำาคัญของภาคอีสาน	 และยังสร้าง
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ให้อำาเภอธาตุพนมเป็นสถานที่ท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมอย่างชัดเจน	 ซ่ึงเป็นการสร้าง
รายได้ให้กับผู้คนของอำาเภอธาตุพนม	 ส่งผลให้ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมได้รื้อฟื้น
ตัวเองขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง	ดังนั้นวัดพระธาตุพนมจึงต้องการการบริหารจัดการอย่างดี	

	 การบริหารจัดการวัดพระธาตุพนมใช้แนวคิดเดิมจากอดีต	 ดังน้ันข้าโอกาส
จึงได้รับความไว้วางใจให้ดูแลความเป็นระเบียบเรียบร้อยภายในวัดพระธาตุพนม
มีการบริหารจัดการอย่างเป็นระบบ	 รายได้จากการที่นักท่องเที่ยวมานมัสการ
พระธาตุพนม	ก็มีการจัดการอย่างมีระบบระเบียบตรวจสอบได้	ดังนั้นข้าโอกาสจึงยัง
ดำารงอยูคู่ก่บัองคพ์ระธาตพุนมแมว่้าสังคมในยคุปัจจุบนัจะเปล่ียนแปลงไปมากเพยีงใด	
กลุ่มข้าโอกาสก็กลับเพิ่มจำานวนมากยิ่งขึ้น

ภาพที่ ๓	องค์พระธาตุพนมก่อนที่จะพังลงมา

ข้าโอกาส : ผู้รับใช้พระภิกษุและดูแลวัดพระธาตุพนม

	 “ขา้โอกาส”	“ขา้พระ”	“ขอ้ย”	“ขอ้ยโอกาส”	“เลกวัด”	หรอื	“ขา้พระโยมสงฆ”์
ล้วนเป็นคำาศัพท์ที่มีความหมายถึงกลุ่มคนที่ถูกอุทิศให้สถานที่ศักดิ์ สิทธิ์ที่ต้อง
ทำาหน้าที่ดูแลพระภิกษุสงฆ์และเมื่อมีบุตรหลานพวกเขาเหล่าน้ันก็จะตกเป็นกรรมสิทธ์ิ
ของวัดด้วย	

	 หลักฐานการอุทิศคนให้เป็น	“ข้าโอกาส”	หรือ	“ข้อยโอกาส”	นั้นมีธรรมเนียม
มาแต่ครั้งสมัยสุโขทัย	 ในสมัยพญาลิไท	 ทีจารึกวัดบางสนุกกล่าวว่า	 “...มีการจัดหา
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คนครอก (ครอบครัว) หนึ่งเพื่อดูแลวัดพร้อมทั้งจัดหาช้างม้าวัวควายให้พร้อม”๑ 

	 ธรรมเนียมการอุทิศข้าโอกาสในอาณาจักรล้านช้าง	 (ภาคอีสาน)	 พบว่า
เริ่มต้นในพุทธศตวรรษที่	๒๑	จากหลักฐานที่พบคือจารึกวัดจอมมณี	จังหวัดหนองคาย	
(พ.ศ.๒๐๙๘)	 พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้โปรดให้พระยานครเจ้าลุนทัพพะ	 และ
เจ้าแสนโสภา	มาอุทศิทีด่นิและข้อย	(ข้าโอกาส)	ใหก้บัวัดมณีเชษฐาราม๒	และหลักฐาน
ในจารึกการอุทิศข้าโอกาสของอาณาจักรล้านช้างตามแนวชายฝ่ังแม่น้ำาโขงเรื่อยมา
จากแนวจังหวัดหนองคายเรือ่ยไปจนถงึจังหวัดอุบลราชธานี	เช่น	จารกึวัดศรคีณูเมอืง
จังหวัดหนองคาย	(พ.ศ.	๒๑๐๓)	จารึกวัดถ้ำาสุวรรณคูหา	จังหวัดหนองบัวลำาภู	(พ.ศ.
๒๑๐๕)	 จารึกวัดมุจลินทรอาราม	 จังหวัดหนองคาย	 (พ.ศ.	 ๒๑๓๙)	 จารึกฐาน
พระพุทธรูปถ้ำาคำาอาฮวน	จังหวัดมุกดาหาร	 (พ.ศ.	๒๓๓๖)	 จารึกวัดป่าใหญ่	 จังหวัด
อุบลราชธานี	 (พ.ศ.	 ๒๓๕๐)	 นอกจากจะอุทิศข้าโอกาสแล้ว	 ยังเป็นการอุทิศที่ดิน
ให้กับทางวัด	(นาจังหัน)	และสาปแช่งผู้ที่มาทำาลายทานวัตถุต่างๆ	อีกด้วย	

	 ส่วนการอุทิศข้าโอกาสให้กับวัดพระธาตุพนมพบหลักฐานจากจารึก	๒	หลัก
คือจารึกวัดพระธาตุพนม	๒	(พ.ศ.	๒๑๕๗)	ซึ่งปัจจุบันประดิษฐานอยู่ภายในวิหารคด
วัดพระธาตุพนม	 จังหวัดนครพนม	 จารึกด้วยอักษรไทยน้อย	 จำานวน	 ๑๘	 บรรทัด
ทั้ง	 ๒	 ด้านกล่าวถึงพระยานครพิชิตราชธานีศรีโคตรบอง	 พร้อมด้วยเหล่าอำามาตย์
และขนุนางไดพ้รอ้มใจกนัทำาความสะอาดฐานพระธาตพุนมทัง้	๔	ดา้น	และไดก้อ่สรา้ง
กำาแพงล้อมองคพ์ระธาตพุนม	ซุ้มประต	ูกำาแพงช้ันกลาง	หอบูชาขา้วพระ	และทีส่ำาคญั
ได้สร้าง	 “กะตึบ”	 (โบสถ์	 ที่ก่อด้วยอิฐถือปูน)๓	 และได้สาปแช่งผู้ที่มาครอบครอง
วัตถุทาน	และทำาลายสิ่งของเหล่านี้เอาไว้	

 ๑	 กรมศิลปากร.	จารึกสมัยสุโขทัย.	(กรุงเทพฯ	:	กรมศิลปากร)	หน้า	๒๑-๒๕
 ๒	 ธวัช	ปุณโณฑก.	เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๙๘
 ๓	 ทศพล	 อาจหาญ.	 ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม อำาเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม
วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต	มหาวิทยาลัยมหาสารคาม	หน้า	๓.
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	 รัชสมัยพระยานครหลวงพิชิตราชธานี	(พ.ศ.	๕๐๐	)	แห่งเมืองศรีโคตรบูร
ได้กำาหนดถิ่นที่อยู่ให้กับข้าโอกาสเพื่อให้ตั้งถิ่นฐานไว้ดังนี้	 ฝั่งซ้ายแม่น้ำาโขง	 ได้แก่	
บ้านนาสะดือ	 บ้านนาวาง	 บ้านนาตาลเทิง	 บ้านผักเพื้อ	 บ้านดงนอกและบ้านดงใน
พระองค์จึงได้ตั้งให้คนเหล่าน้ันให้อุปัฏฐากพระธาตุต่อไป	 ส่วนทางฝ่ังขวาแม่น้ำาโขง
อยู่บริเวณบ้านหนองปิง	บ้านดงภู	บ้านน้ำาก่ำา	บ้านหัวดอน	และบ้านหมันหยาบ	เขต
อำาเภอธาตุพนม๔	จังหวัดนครพนม	

	 การอุทิศข้าโอกาสเพื่อให้ดูแลวัดพระธาตุพนมน้ัน	 จากตำานานอุรังคธาตุ๕

ภาพที่ ๔	จารึกวัดพระธาตุพนม	๒	พ.ศ.	๒๑๕๗	กล่าวถึงการอุทิศข้าโอกาสองพระยานครหลวงพิชิต
	 ราชธานี

 ๔	 เอเจียน	แอมอนิเยอ.	เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๑๔๗.
 ๕	 พระธรรมราชานุวัตร.	อุรังคธาตุนิทาน ตำานานพระธาตุพนม(พิสดาร),	(กรุงเทพฯ:	
จูนพับลิชชิ่งจำากัด),	หน้า	๙๕-๑๑๐.
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พบว่า	 พระยาสุมิตธรรมวงศา	 กษัตริย์ที่ปกครองอาณาจักรศรีโคตรบูร	 หลังจากได้
สร้างอุบมุงของพระธาตุพนมแล้วได้อุทิศข้าโอกาสจำานวน	 ๓,๐๐๐	 คนเพื่อให้ดูแล
พระธาตุ	ต่อมาในปี	พ.ศ.	๒๐๗๓	-๒๑๐๒	พระเจ้าโพธิสาลราช	กษัตริย์หลวงพระบาง
ได้เสด็จมานมัสการพระธาตุพนม	 ก่อนกลับได้อุทิศคนเพ่ือให้ดูแลพระธาตุพนม
จำานวน	๓,๐๐๐	คน	และในป	ีพ.ศ.๒๒๓๓	พระครโูพนสะเมก็	เมือ่ไดบู้รณะพระธาตพุนม
เสร็จแล้ว	 ก่อนที่จะเดินทางไปยังเมืองจำาปาศักดิ์	 ก็ได้อุทิศคนไว้เพื่อให้ดูแลพระธาตุ
ไว้จำานวนหนึ่ง	

	 การอุทิศข้าโอกาสให้เป็นสมบัติของวัดพระธาตุพนมไม่ได้จำากัดจำานวนทั้งน้ี
ขึ้นอยู่กับฐานะของผู้บริจาค	 เมื่อข้าโอกาสมีจำานวนมากขึ้นจึงต้องมีการจัดระเบียบ
โดยใช้ความเชื่อ	 ประเพณีและศาสนาเป็นเกณฑ์ในการจัดระเบียบ	 ข้าโอกาสจึงเป็น
บุคคลที่ไม่ต้องเสียภาษีหรือส่วยให้กับทางราชการ	 และไม่ถูกเกณฑ์แรงงาน	 เพราะ
เป็นสมบัติของพระศาสนา	 ดังน้ันบางวัดที่มีผู้อุทิศข้าโอกาสให้ดูแลวัดจำานวนมาก
จึงต้องมีการจัดระเบียบข้าโอกาสข้ึนและมีการตั้งหัวหน้าเพื่อปกครองดูแลกันขึ้น	
ในสมัยรัชกาลที่	๓	ได้มีหัวหน้าคนแรกที่ตั้งขึ้นชื่อว่า	“ขุนโอกาส”	เป็นหัวหน้ากลุ่มข้า
โอกาสวัดพระธาตุพนม	แต่ต่อมาเมื่อข้าโอกาสมีจำานวนมากขึ้นจึงต้องมีหัวหน้า	๒	คน
คือ	พระพิทักษ์เจดีย์	ซึ่งขึ้นกับเมืองละคอน	(นครพนม)	และหลวงภูษารัตน์ปลัดกลาง	
ขึ้นกับเมืองบังมุก	(มุกดาหาร)

ภาพที่ ๕	ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมนำาขันหมากเบ็งมาถวายพระธาตุพนม
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	 ปี	พ.ศ.	๒๓๖๙	เกิดกบฏเจ้าอนุวงศ์	มีการกวาดต้อนผู้คนในภาคอีสานเพื่อไป
ทำาสงคราม	ทำาให้ประชาชนได้รับความเดือดร้อนต้องพลัดถิ่นฐานบ้านเรือน	ข้าโอกาส
เป็นกลุ่มคนที่ถูกเกณฑ์ไปทำาสงครามเช่นกัน	 เมื่อสงครามสงบลงพระบาทสมเด็จ
พระน่ังเกล้าเจ้าอยูห่วั	รชักาลที	่๓	จึงไดจั้ดการปกครองหวัเมอืงอีสานใหมอี่กครัง้หน่ึง	
แต่ยังคงระบบการปกครองแบบอาญาส่ี	 (รูปแบบการปกครองหัวเมืองอีสาน	 ได้แก่	
เจ้าเมือง	อุปฮาด	ราชวงศ์	และราชบุตร)	เหมือนเดิม	แต่การปกครองในสมัยนี้หละ
หลวมมาก	จึงทำาใหข้า้โอกาสวัดพระธาตพุนมบางส่วนหลบหนีออกจากวัดพระธาตพุนม	
ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	 รัชกาลที่	 ๔	 ได้โปรดให้
พระยายมราชเป็นหัวหน้าในการสักเลกหัวเมืองภาคอีสาน	 ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม
จึงถูกควบคุมตัวมาสักเลกเช่นกัน	รวมตัวเลกข้าโอกาสในขณะนั้น	๑,๕๔๘	คน	แต่ไม่
ตอ้งเสียคา่ส่วย	เพยีงแตใ่หม้หีน้าทีด่แูลพระธาตพุนม	และปรนนิบัตริบัใช้พระภกิษุทีอ่ยู่
ในวัดพระธาตพุนมตอ่ไป๖	โดยจัดหาขา้วปลาอาหารถวายแดพ่ระภกิษุสงฆ	์และเสียคา่หวั
(ส่วย)	 ให้กับทางวัดพระธาตุพนมทุกปี	 ต่อมาเมื่อข้าโอกาสเพิ่มจำานวนมากขึ้นจึงเกิด
ความวุ่นวาย	 อีกทั้งข้าราชการท้องถิ่นไม่ว่าจะเป็นเจ้าเมืองมุกดาหาร	 เมืองนครพนม
และเมืองสกลนคร	 ต่างก็มาชักชวนข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมไปทำางานให้กับตนเอง	
จึงทำาความไม่พอใจให้กับหัวหน้าเลกข้าโอกาส	 ถึงกับมีการทำาจดหมายร้องเรียน
หลายครั้งหลายครา	 ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว
รัชกาลที่	๕	จึงมีพระราชหัตถเลขาถึงพระยารัตนบดินทร์	สมุหนายก	ให้เลกข้าโอกาส
ที่สมัครใจอยู่กับเจ้าเมืองนครพนม	มุกดาหาร	และสกลนครให้อยู่ตามเดิม	จึงเป็นการ
ยุบกองเลกข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมไปโดยปริยาย	 ต่อมาเมื่อพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงประกาศเลิกทาส	 ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมจึงเลิกไป
โดยปริยาย	

พิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว : สัญลักษณ์ของข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม

	 การสืบทอดการเป็นข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม	 ในปัจจุบันมีการสืบทอด	 ๒	
แบบ	ประการแรกสืบทอดจากบรรพบุรุษ	ในสมัยก่อนข้าโอกาสกลุ่มนี้มีบรรพบุรุษเป็น
หัวหน้าและต่อมาได้กลายเป็นผู้นำาในเขตอำาเภอธาตุพนม	(ได้แก่	ผู้ใหญ่บ้านและกำานัน

 ๖	 พจนีย์	เพ็งเปลี่ยน.	เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๑๕๑-๑๕๒.



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗174

ซ่ึงมีความสัมพันธ์อย่างแน่นแฟ้นกับพระผู้ใหญ่ภายในวัดพระธาตุพนม	 ผู้วิจัย)	
การสืบทอดแบบที่สองสืบทอดโดยผ่านพิธีถวายข้าวพีชภาค	 และเสียค่าหัวซ่ึงเป็น
พิธีกรรมสำาคัญ	ที่สืบทอดมาแต่โบราณและยังปฏิบัติอยู่ในปัจจุบัน	

	 โดยปกติการแสดงตัวตนของข้าโอกาสเป็นส่ิงยากที่จะพบเห็น	 เพราะความ
หมายของคำาว่า	 “ข้าโอกาส”	มีนัยยะในทางลบ	ยิ่งลูกหลานข้าโอกาสที่สืบทอดกันมา
มักจะไม่ค่อยแสดงตัว	ยกเว้นในวันขึ้น	๘	ค่ำา	เดือน	๓	(กุมภาพันธ์)	ซึ่งเป็นวันแรก
ของงานนมสัการประจำาปพีระธาตพุนม	ขา้โอกาสจะรวมตวักนัทีห่มูบ้่านของตนเองเพือ่
สร้างเครื่องบูชาพระธาตุพนม	ซึ่งได้แก่	ขันหมากเบ็ง	และเทียนรอบหัวคาคิง	

	 ขันหมากเบ็งที่นำามาถวายแด่พระธาตุพนม	 มีตั้งแต่ขนาดเล็กไปจนถึงขนาด
ใหญ่	 ขันหมากเบ็งขนาดเล็กจะเป็นของแต่ละบุคคลที่นำามาถวายแด่พระธาตุพนม	
เพราะคนเหล่าน้ีไม่มีเวลามากนัก	 จึงไม่รอกล่าวคำาถวายพร้อมกับข้าโอกาสกลุ่มใหญ่	
เมือ่ถวายขา้วพชีภาคและเสียคา่หวัเสรจ็แล้วจะเดนิทางกลับบา้นเพือ่ไปประกอบอาชพี
ต่อไป	 ส่วนขันหมากเบ็งขนาดใหญ่จะเป็นของกลุ่มข้าโอกาสที่เป็นผู้นำาหมู่บ้านในเขต
อำาเภอธาตพุนมเรีย่ไรเงนิเพือ่จัดทำาขึน้ตกแตง่ประดบัประดาดว้ยดอกไมอ้ยา่งสวยงาม	
ข้าโอกาสกลุ่มน้ีจะต้องอยู่ทำาพิธีถวายข้าวพีชภาคจนเสร็จทุกขั้นตอนจึงจะแยกย้ายกัน
กลับบ้าน	 ไม่ว่าจะเป็นการถวายความเคารพด้วยขันหมากเบ็งต่างขนาดกันก็ตาม	 ข้า
โอกาสกม็จุีดมุง่หมายอันเดยีวกนัคอืการแสดงความจงรกัภกัดตีอ่พระธาตพุนม	อันเป็น
สัญลักษณ์ศักดิ์สิทธิ์ที่สำาคัญทางพุทธศาสนาของชาวอีสาน	 และแสดงความนอบน้อม

ภาพที่ ๖	ข้าโอกาสนำาข้าวพีชภาคมาถวายแด่พระธาตุพนม
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ต่อองค์พระมหากษัตริย์ทั้ง	๕	พระองค์	ที่ได้ร่วมกันสร้างพระธาตุพนม

	 ในพิธีถวายข้าวพิชภาคและเสียค่าหัวซ่ึงถูกกำาหนดขึ้นเป็นวันแรกของงาน
นมัสการพระธาตุพนมประจำาปี	เมื่อมาถึงวัดพระธาตุพนม	(เวลาประมาณ	๐๗.๐๐	น.)
ข้าโอกาสจะเข้าไปภายในบริเวณกำาแพงแก้วช้ัน	 ๒	 ของพระธาตุพนม	 และนำาข้าว
พีชภาค	ได้แก่	ข้าวสาร	มันแกว	หอม	พริก	และพืชไร่อย่างอื่น	ที่จะนำามาถวายพระ
ธาตุพนม	มาที่โต๊ะที่ทางวัดพระธาตุพนมได้จัดไว้	

	 ในปี	พ.ศ.	๒๕๕๖	ทางวัดได้จัดโต๊ะลงทะเบียนไว้	๕	ทิศ	ได้แก่	ทิศตะวันออก
ทิศตะวันตก	ทิศเหนือ	ทิศใต้	และทิศตะวันออกเฉียงเหนือ	จากนั้นข้าโอกาสจะต้อง
นำาข้าวพีชภาคไปลงทะเบียนกับพระสงฆ์ที่ประจำาอยู่ทั้ง	๕	 โต๊ะ	 ในแต่ละทิศนั้นจะถูก
กำาหนดว่าข้าโอกาสกลุ่มใดจะต้องนำาส่ิงของมาลงทะเบียน	 เช่น	 ข้าโอกาสหมู่บ้านก่ำา	
อำาเภอธาตุพนม	 จะนำาข้าวพีชภาคมาลงทะเบียนกับพระภิกษุพร้อมกับถวายพระ
ธาตุพนมที่โต๊ะทางทิศตะวันตก	 การนำาข้าวพีชภาคมาลงทะเบียนเพื่อแสดงว่าตนเอง
ได้นำาข้าวพิชภาคอันเป็นผลผลิตทางการเกษตรที่ตนเองผลิตได้จากที่ดินของทางวัด
(สมัยก่อนที่ดินเหล่าน้ีเป็นที่ ดินที่มี ผู้อุทิศให้กับทางวัดพระธาตุพนมซ่ึงเรียกว่า
“นาจังหัน”	 ข้าโอกาสได้ใช้ที่ดินผืนน้ีทำากิน	 และดอกผลก็จะนำามาบำารุงวัด)	 มาถวาย
แด่พระธาตุพนมแล้ว	 จากน้ันจะทำาพิธีเสียค่าหัว	 โดยถวายเป็นเงิน	 ในสมัยก่อน
กำาหนดเสียค่าหัวคนละ	 ๖	 บาท	 แต่ต่อมาเมื่อเศรษฐกิจดีขึ้น	 ข้าโอกาสเสียค่าหัว
มากขึ้น	 ปัจจุบันไม่ได้กำาหนดเงินในการเสียค่าหัว	 กลุ่มข้าโอกาสจะเสียค่าหัวตาม
จำานวนสมาชิกในครอบครัวโดยมีเทียนรอบหัวคาคิงเป็นสัญลักษณ์แทนของสมาชิก
ในครอบครัวซ่ึงแต่ละครอบครัว	 ข้อแตกต่างของข้าโอกาสและคนทั่วไปในพิธีกรรมน้ี
คอืนอกจากขา้โอกาสจะนำาขา้วสารอันเป็นสัญลักษณ์ของตนเองในพธิถีวายขา้วพชีภาค
มาถวายแด่องคพ์ระธาตพุนมแลว้	การเสยีค่าหัวของค่าโอกาสจะตอ้งทำาในวนัเดยีวกัน
นี้เท่านั้น	 สัญลักษณ์อีกอย่างหนึ่งที่ทำาให้ข้าโอกาสแตกต่างจากคนทั่วไปคือ	 ข้าโอกาส
จะนำาเทียนรอบหัวคาคิงติดตัวอยู่เสมอจนกว่าจะทำาพิธีถวายข้าวพีชภาคเสร็จจึงนำา
เทยีนไปถวายตอ่พระธาตพุนม	เมือ่ลงทะเบยีนเสรจ็แล้วขา้โอกาสกจ็ะรอกำาหนดการพธิี
นมัสการพระธาตุพนม	 เมื่อได้เวลา	 (ประมาณ	 ๐๘.๐๐	 น)	 เจ้าหน้าที่จะประกาศให้
ผู้มาร่วมงานทั้งหมดเดินทางไปที่ริมฝ่ังแม่น้ำาโขงเพื่อร่วมกันแห่พระอุปคุตข้ึนจาก
แม่น้ำาโขง	 (ด่านศุลการกรประจำาอำาเภอธาตุพนม)	 โดยมีความเช่ือว่าพระอุปคุตจะ
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ช่วยป้องกันภูตภัยและอุปสรรคต่างๆ	 ที่จะมาทำาลายพิธีกรรม	 เมื่อขบวนแห่มาถึงวัด
พระธาตุพนม	 พระอุปคุตจะถูกนำามาประดิษฐานไว้ภายในกำาแพงแก้วชั้นในติดกับองค์
พระธาตุพนม	 จากน้ันเวลาประมาณ	 ๑๐.๐๐	 น.	 กลุ่มข้าโอกาสทุกคนก็จะเข้ามาน่ัง
ภายในบริเวณวัดพระธาตุพนม	พระเทพวรมุนีเจ้าคณะจังหวัดนครพนมและเจ้าอาวาส
วัดพระธาตุพนมแสดงสัมโมนียกถา	 ๑	 กัณฑ์	 จบแล้วข้าโอกาสทุกคนหันหน้าไปทาง
พระธาตุพนม	ผู้นำาซึ่งเป็นข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม	ตั้งสวดนโม	๓	จบ	และกล่าวบูชา
พระรัตนตรัย	จากนั้นได้เป็นผู้กล่าวนำาคำาถวายข้าวพีชภาค	โดยมีใจความว่า

	 “อิมัง	ภันเต	พิชภาคัง	สัปปะริวารัง	เจติยะสะ	โอโนชยามะ	สาธุโนภันเต	
เจติยัง	ปิมัง	พิชภาคัง	สัปปะริวารัง	ปฏิคัณหาตุ	อัมหากัง	ทีฆะรัตตัง	หิตายะ	สุขายะ

	 ข้าแต่องค์พระธาตุพนม	 และส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย	 ผู้มีหูแก้วตาทิพย์	
มีมหิทราศักดาเดช	 ซึงปกปักรักษาองค์พระธาตุเจ้า	 ขอโปรดได้รับทราบว่า	 บัดน้ี
พวกข้าพเจ้าทั้งหลายได้พร้อมกันนำามาแล้ว	 ซ่ึงข้าวพีชภาคพร้อมทั้งบริวารทั้งหลาย
เหล่าน้ี	 ขอน้อมถวายแด่องค์พระธาตุพนม	 ขอองค์พระธาตุพนมจงโปรดรับซ่ึงข้าว
พีชภาคพร้อมทั้งบริวารทั้งหลายเหล่าน้ี	 เพื่อความสุขแก่พวกข้าพเจ้าทั้งหลาย
ตราบส้ินกาลนาน	 ด้วยเดชอำานาจของคุณพระศรีรัตนตรัย	 เดชอำานาจขององค์
พระธาตุพนม	 และเดชอำานาจของบุญกุศล	 บุญราศี	 ที่พวกข้าพเจ้าทั้งหลายได้
ร่วมกันกระทำาบำาเพ็ญน้ี	 ขอจงดลบันดาลให้พวกข้าพเจ้าทั้งหลายทั้งที่มาในวันน้ี
และไม่ได้มาได้ประสบแต่จตุรพิธพรชัย	 ๔	 ประการ	 คือ	 อายุ	 วรรณะ	 สุข	 พละ	
และปฏิภาณ	ธนสารสมบัติ	เจริญสุขศิริสวัสดิ์	พิพัฒนมงคล	สมบูรณ์	พูนผลในกาล
ทุกเมื่อ	 ขอให้ฟ้าฝนชลธารจงตกต้องตามฤดูกาล	 พืชพันธุ์ธัญญาหารอุดมสมบูรณ์	
วัว	ควาย	หมู	สุนัข	เป็ด	ไก่	ไร้ซึ่งโรคาพยาธิ	จงทุกตนทุกคน	ก็ข้าเทอญ”	จากนั้น
พระสงฆ์ให้ศีลให้พรเป็นอันเสร็จพิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัวของกลุ่มข้าโอกาส
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	 ผู้วิจัยพบว่าพิธีกรรมถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว	 มีวัตถุสัญลักษณ์ที่
ส่งผ่านความหมายทางวัฒนธรรมหลายอย่างซึ่งได้แก่

 ๑. ขันหมากเบ็ง เป็นสัญลักษณ์ของความนอบน้อมถ่อมตน	ขันหมากเบ็ง
เป็นเครื่องบูชาสำาคัญที่กลุ่มข้าโอกาสนำามาบูชาองค์พระธาตุพนม	 มีลักษณะเป็นพุ่ม
ใส่เครื่องบูชาทำาจากใบตองมีลักษณะเป็นกรวยสูง	 ภายในกรวยจะนิยมใส่เครื่องบูชา
ที่เรียกว่า	ขัน	๕	ได้แก่	ธูป	เทียน	หมากพลู	ข้าวตอก	ดอกไม้	ที่ปลายและยอดของ
กรวยเสียบด้วยดอกไม้ซ่ึงส่วนใหญ่นิยมเสียบด้วยดอกดาวเรือง	 ดอกบานไม่รู้โรย
และดอกดอกรักแล้วแต่จะหาได้ในท้องถิ่น	 คนอีสานส่วนใหญ่นิยมนำามาบูชาต่อ
พระธาตเุจดยีห์รอือำานาจเหนือธรรมชาตแิละส่ิงศกัดิสิ์ทธิท์ัง้หลาย	การบูชาดว้ยขนัหมาก
เบ็งนี้นิยมทำากันมาตั้งแต่สมัยโบราณ	โดยเฉพาะแถบอาณาจักรล้านช้าง	

	 ขันหมากเบ็งมีหลายขนาด	 ขันหมากเบ็งของกลุ่มข้าโอกาสที่มาเป็นหมู่คณะ
จะมขีนาดใหญน่ำามาตัง้ไว้ทีก่ำาแพงช้ันที	่๒	เมือ่ไดเ้วลาถวายขา้วพชีภาค	(เวลาประมาณ	
๑๐.๐๐	น)	กลุ่มข้าโอกาสที่นั่งรวมเป็นหมู่	จะกล่าวคำาถวายตามผู้นำา	ขันหมากเบ็งจึง
เปรยีบไดก้บัการรวมใจของกลุ่มขา้โอกาส	เพือ่ขอขมาและบชูาวิญญาณของบรรพบุรษุ

ภาพที่ ๗	กลุ่มข้าโอกาสร่วมกันถวายข้าวพีชภาคแด่องค์พระธาตุพนม
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ทีส่ถติอยู	่ณ	ทีน้ั่น	พรอ้มดว้ยวิญญาณของกษัตรยิท์ัง้หลายทีร่ว่มกนัสรา้งพระธาตพุนม	
ขันหมากเบ็งจึงเป็นสัญลักษณ์ของเครื่องยืนยันถึงความจงรักภักดี	 ความอ่อนน้อม	
เพื่อขอให้ดวงวิญญาณที่สถิตอยู่ที่พระธาตุพนมช่วยคุ้มครอง	 ปกปักรักษาสมาชิกใน
ครอบครัวให้มีแต่ความสุข	และปลอดภัย	รวมไปถึงสัตว์เลี้ยง	และพืชพันธุ์ธัญญาหาร
ให้อุดมสมบูรณ์	ฟ้าฝนตกต้องตามฤดูกาล	ให้มีแต่ความอุมดมสมบูรณ์ตลอดไป

 ๒. ข้าวสาร สัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ และการสืบต่อสืบสานชีวิต
ต่อไป	 ข้าวเป็นส่ิงจำาเป็นในการดำารงชีวิตของคน	 โดยเฉพาะกลุ่มชนชาติไท	 ที่อาศัย
การทำานาจากน้ำาฝนโดยมีคำากล่าวว่า	 “มีน้ำาจ่ังมีนา	 มีนาจ่ังมีข้าว”	 หรือ	 “ไทเฮ็ดนา
ข่าเฮ็ดไร่”๗	 คำากล่าวบทนี้แสดงถึงความสำาคัญของข้าวของกลุ่มชนชาติไทที่ต้องทำานา	
ส่วนคนกลุ่มข่าทำาเฉพาะพืชไร่เท่าน้ัน	 คนและข้าวจึงมีความสัมพันธ์กันมาตั้งแต่

ภาพที่ ๘ ขันหมากเบ็งแต่ละขนาดที่ข้าโอกาสนำามาถวายแด่พระธาตุพนม

 ๗	 สุกัญญา	 สุจฉายา.	 “พิธีขอฝน”	 ในประคอง	 นิมมานเหมินทร์และคณะ.	 รายงาน
การวิจัยเรื่องวัฒนธรรมข้าวของชนชาติไท ภาพสะท้อนจากตำานาน นิทาน เพลง งานวิจัยของ
สถาบันไทยศึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 เงินทุนจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัยเฉลิมฉลอง
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ	สยามบรมราชกุมารี,	๒๕๔๔.
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ครั้งโบราณ	จนอาจกล่าวได้ว่าข้าวเป็นพืชที่กำาหนดวิถีชีวิตของคนในแถบลุ่มแม่น้ำาโขง	

	 ได้กล่าวมาแล้วว่า	 กลุ่มข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม	 เป็นกลุ่มคนที่ต้องดูแล
พระภิกษุและพระธาตุ	 และยังทำานาเพื่อนำาข้าวมาเล้ียงพระภิกษุที่อยู่ภายใน
วัดพระธาตุพนม	 และกลุ่มของตนเอง	 การทำานาของกลุ่มข้าโอกาสทำาครั้งเดียวเมื่อ
ฤดูกาล	โดยทำาจากที่นาที่เรียกว่า	“นาจังหัน”	ซึ่งเป็นที่ดินที่มีผู้อุทิศถวายให้กับทางวัด
พระธาตุพนม	 ข้าวที่ทำาส่วนใหญ่จะเป็นข้าวเหนียวเมื่อเก็บเกี่ยวเสร็จแล้วต้องนำาข้าวที่
ได้มาถวายพระธาตุพนม	และเมื่อถวายเสร็จแล้วจึงนำาข้าวที่ได้ทั้งหมดไปบริโภคต่อไป	

	 ข้าวของกลุ่มข้าโอกาสจึงกลายเป็นสัญลักษณ์ของการดำารงอยู่	 โดยเฉพาะ
ความสัมพันธ์ระหว่างคนที่อยู่ภายในวัดพระธาตุพนม	 ซ่ึงเป็นสังคมที่ต้องพึ่งพาอาศัย
กัน	จึงจะสามารถดำารงชีวิตอยู่ได้ต่อไป

	 ก่อนที่จะมีการเลิกทาส	 ข้าว	 ที่กลุ่มข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมถวายจะเป็น
ขา้วเปลือกโดยผู้วิจัยสันนิฐานว่า	เมือ่ถวายเสรจ็แล้วกลุ่มข้าโอกาสกจ็ะนำาไปแปรสภาพ
ให้เป็นข้าวสารเพื่อจะนำามาบริโภค	 แต่หลังจากการเลิกทาสในสมัยรัชกาลที่	 ๕	 กลุ่ม
ข้าโอกาส	ก็หายไปจากวัดพระธาตุพนม	ข้าวเปลือกที่กลุ่มคนที่สำานึกว่าตนเองเคยเป็น
ข้าโอกาสวัดที่นำามาถวายพระธาตุพนมจึงกลายเป็นการนำาเอาข้าวสาร	 มาถวายแทน
ตั้งแต่น้ันมา	 สาเหตุเน่ืองจากพระที่อยู่ภายในวัดไม่มีอุปกรณ์ในการที่จะแปรสภาพ
ข้าวเปลือกให้เป็นข้าวสารข้าโอกาสจึงต้องนำาข้าวสารมาถวาย	 เหตุผลอีกอย่างคือ
พระภิกษุที่อยู่ภายในวัดพระธาตุพนมมีภารกิจมากมายจึงไม่มีเวลาที่จะมาทำาส่ิงเหล่าน้ี	
จึงเป็นหน้าที่ของข้าโอกาสนำามาถวายซ่ึงแต่ละปีข้าวสารจะมีจำานวนมากสามารถที่จะ
ใช้เลี้ยงพระได้ไปจนถึงฤดูกาลทำานาต่อไป	

	 ในปจัจุบันเมือ่ถงึงานนมสัการพระธาตพุนมประจำาป	ีกลุ่มขา้โอกาสจึงนำาขา้ว
พีชภาคมาถวายพระธาตุพนม	ข้าว	เป็นสัญลักษณ์หลักที่ขาดไม่ได้	ส่วนพืชไร่อย่างอื่น
เป็นเพียงบริวารที่จะทำาให้ข้าวพีชภาคสมบูรณ์	 ดังน้ันข้าวสารหรือข้าวเปลือกจึงเป็น
สัญลักษณ์แทนกลุ่มข้าโอกาสหล่อเล้ียงผู้คนที่อยู่ภายในวัดเพื่อให้ดำารงอยู่และดำาเนิน
ชีวิตต่อไป
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 ๓. พืชสวนและพืชไร่ : องค์ประกอบของความเป็นข้าโอกาสวัดพระ
ธาตุพนม นอกจากข้าวแล้วส่ิงของที่กลุ่มข้าโอกาสนำามาถวายแด่พระธาตุพนมคือ
ผลผลิตที่ได้จากเรือกสวนไร่นา	 เพราะคำาว่า	 “ข้าวพีชภาค”	มาจากคำาว่า	พีช	หมาย
ถึง	พืช	และคำาว่า	ภาค	หมายถึง	ส่วน	รวมแล้วหมายถึง	ส่วนของพืชพันธุ์๘	ซึ่งได้แก่
ข้าวโพด	มันแกว	พริก	ต้นหอม	มะพร้าว	กล้วย	อ้อย	ซึ่งเป็นผลผลิตจากสวน	และ
ไร่ของกลุ่มข้าโอกาส	 ส่ิงของเหล่าน้ีจะนำามาถวายพระธาตุพนมพร้อมกันกับข้าวสาร
แต่ผลผลิตเหล่าน้ีอาจจะเปล่ียนไปตามฤดูกาล	 และความจำาเป็นของกลุ่มข้าโอกาส
ที่จะต้องปลูกเพื่อนำามาบริโภคและไปจำาหน่าย	 ส่ิงของเหล่าน้ีถือได้ว่าเป็นบริวารที่
ขาดไม่ได้	 เพราะกลุ่มข้าโอกาสยังสำานึกอยู่เสมอว่า	 ตนเองเป็นบริวารของพระธาตุ	
ยังใช้ที่ดินของวัด	 คือ	 “นาจังหัน”	 อันเป็นที่ดินซ่ึงเป็นสมบัติของวัดพระธาตุพนมใช้
ทำามาหากินเลี้ยงชีพอยู่ตลอดมา	

ภาพที่ ๙	ข้าวสารสัญลักษณ์ข้าโอกาสในพิธีถวายข้าวพีชภาคแด่องค์พระธาตุพนม

 ๘	สัมภาษณ์พระเทพวรมุนี.	เจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนม	๑๘	กุมภาพันธ์	๒๕๕๖.
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 ๔. เสยีคา่หัว : สญัลกัษณก์ารสง่สว่ยให้กับกษตัรย์ิท้ัง ๕ พระองค์ ขา้โอกาส
วัดพระธาตุพนมนอกจากจะถวายข้าวพีชภาคแล้วยังต้องนำาเงินไปบริจาคให้กับ
ทางวัดพระธาตุพนม	 โดยมีพระภิกษุเป็นผู้คอยรับ	 ซึ่งเรียกว่า	 เป็น	 “การเสียค่าหัว”	
การเสียค่าหัวไม่มีกฎเกณฑ์ตายตัวว่าจะต้องเสียเท่าไหร่	 แต่ในสมัยก่อนการเสียค่าหัว
ของข้าโอกาสจะต้องชำาระครอบครัวละ	๔	บาท๙	และจะเสียในวันสุดท้ายของงาน	

	 แต่ในปัจจุบันการเสียค่าหัวทำาไปพร้อมกับพิธีถวายข้าวพีชภาค	 เน่ืองจากข้า
โอกาสมีฐานะดีขึ้นการเสียค่าหัวให้กับทางวัดพระธาตุพนมจึงเพิ่มจำานวนเป็น	 ตั้งแต่
ครอบครัวละ	๑๐๐	บาทขึ้นไป	แต่การเสียค่าหัวของข้าโอกาสวัดพระธาตุพนมจะทำาใน
วันขึ้น	๘	ค่ำา	 เดือน	๓	ซึ่งเป็นงานวันแรกเท่านั้น	เช่นเดียวกับในสมัยก่อนทางวัดจะ
นำาเงินค่าหัวเหล่านี้ไปเป็นค่าใช้จ่ายในการจัดงานนมัสการพระธาตุพนมประจำาปี	แต่ใน
ปจัจุบันประชาชนไดม้าบรจิาคเฉพาะในงานเปน็จำานวนเงนิถงึ	๑๐	ล้านบาท	สัญลักษณ์
อย่างหนึ่งที่แสดงให้เห็นว่าการเสียค่าหัวของกลุ่มข้าโอกาสคือ	“เทียนคาคิง”	(ทำาจาก
เส้นฝ้ายตั้งแต่	 ๓	 เส้นข้ึนไปนำามาผสมกับขี้ผ้ึง)	 กลุ่มข้าโอกาสจะทำาเทียนเหล่าน้ีให้
เท่ากับจำานวนสมาชิกที่อยู่ภายในครอบครัว	 แล้วนำามาวางที่ข้างพระธาตุพนมซ่ึงเป็น
สัญลักษณ์ของการบูชาพระธาตุพร้อมกับขันหมากเบ็งและดอกไม้	 นอกจากน้ี
จุดมุ่งหมายสำาคัญที่กลุ่มข้าโอกาสทำา	 “เทียนคาคิง”	 เพื่อต้องการให้อำานาจศักดิ์สิทธ์ิ
ของพระธาตุพนมได้คุ้มครองปกปักรักษาสมาชิกในครอบครัวให้อยู่ดีมีสุข	 เหตุผล

ภาพที่ ๑๐	บางส่วนของพืชสวนที่เป็นบริวารข้าวพีชภาค	 และดอกดาวเรืองที่นำามาจากสวนของ
	 ข้าโอกาสนำามาบูชาพระธาตุพนม

 ๙	ทศพล	อาจหาญ.	เรื่องเดียวกัน,หน้า	๖.
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สำาคัญอีกอย่างคือ	 เพื่อเป็นการส่งส่วยให้กับกษัตริย์ทั้ง	 ๕	 พระองค์อันได้แก่
พญาสุวรรณภิงคารเจ้าเมืองหนองหารหลวง	 พญาคำาแดง	 เจ้าเมืองหนองหารน้อย
พญาอินทปฐันครเจ้าเมอืงอินทปัฐ	พญาจุลณีพรหมทตัเจ้าเมอืงจุลณี	และพญานันทเสน
เจ้าเมืองศรีโคตรบูร๑๐	 ที่ร่วมกันสร้างพระธาตุพนม	 และบริจาคข้าทาสบริวาร
เพื่อให้อยู่ดูแลรักษาพระธาตุพนม	 ซ่ึงตามความเช่ือของกลุ่มข้าโอกาสแล้วองค์
พระธาตุพนมคือ	 สัญลักษณ์ตัวแทนของกษัตริย์ทั้ง	 ๕	 พระองค์	 น้ันเอง	 ซ่ึง
ถ้าพระธาตุพนมยังอยู่ก็แสดงให้เห็นว่าวิญญาณของกษัตริย์ทั้ง	 ๕	 พระองค์
ยังคงวนเวียนช่วยเหลือเหล่าบริวารของพระองค์	ซึ่งก็คือกลุ่มข้าโอกาส

ข้าโอกาสกับการดำารงอยู่ในสังคมปัจจุบัน 

	 ท่ามกลางความเปล่ียนแปลงของสภาพสังคมในปัจจุบันซ่ึงเปลี่ยนไปอย่าง
รวดเร็ว	โดยเฉพาะเทคโนโลยีต่างๆ	ได้เข้ามาสู่สังคมอย่างล้นหลามจนผู้คนตามไม่ทัน	
แต่สิ่งหนึ่งที่ไม่เปลี่ยนแปลงไปของชุมชนวัดพระธาตุพนมและกลุ่มข้าโอกาสคือ	ความ
เช่ือและความศรทัธาตอ่องคพ์ระธาตพุนมยงัคงอยู	่ดงัจะเหน็ไดว่้าเมือ่ถงึงานนมสัการ

 ๑๐	พระธรรมรานุวัตร.	เรื่องเดียวกัน,	หน้า	๓๘-๓๙.

ภาพที่ ๑๑	บางส่วนของข้าโอกาสที่นำาเงินมาเสียค่าหัว
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พระธาตุพนมปีใด	 กลุ่มข้าโอกาสจะเพิ่มจำานวนขึ้นเรื่อยๆ	 ทั้งน้ีเหตุผลหน่ึงคือองค์
พระธาตุพนมเป็นที่พึ่งทางใจของพวกเขาในเวลาที่พวกเขาเดือดร้อนคับข้องใจ	
พวกเขาจะมาบนบานตอ่องคพ์ระธาตพุนม	และเมือ่ส่ิงทีพ่วกเขามาบนบานไว้น้ันประสบ
ผลสำาเร็จ	 ความศรัทธาและความเช่ือถือยิ่งทวีข้ึนเรื่อยๆ	 นอกจากน้ีบทบาทของกลุ่ม
ข้าโอกาสที่ถูกกำาหนดมาต้ังแต่ครั้งโบราณเพื่อให้ดูแลพระธาตุและพระภิกษุสงฆ์
ภายในวัดพระธาตุพนม	ก็ยิ่งเพิ่มความสำาคัญให้กับพวกเขามากยิ่งขึ้น	เมื่อถึงคราวจัด
งานนมัสการพระธาตุพนมปีใด	 กลุ่มข้าโอกาสก็เป็นทั้งแรงงานและผู้วางแผนการจัด
งาน	 มีการแบ่งกลุ่มผู้รับผิดชอบภายในงานอย่างชัดเจนเพื่อให้งานนมัสการ
พระธาตุพนมบรรลุตามวัตถุประสงค์	 แม้แต่ในช่วงเลาปกติ	 ซ่ึงวัดพระธาตุพนมเป็น
วัดใหญ่ที่มีพระภิกษุจำานวนมากแม้แต่พระภิกษุสามเณรที่อยู่ฝ่ังซ้ายแม่น้ำาโขงก็ได้มา
พึ่งพาอาศัยวัดพระธาตุพนมเป็นที่เล่าเรียนเน่ืองจากภายในวัดพระธาตุพนมเป็นทั้ง
สำานักเรียนพระปริยัติธรรม	 และมีมหาวิทยาลัยสงฆ์คือมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย
ตั้งอยู่ภายในวัดพระธาตุพนม	 และพร้อมกันน้ีก็มีทั้งกลุ่มฆราวาสที่อาศัยอยู่ภายในวัด
และรอบๆ	 บริเวณวัดดังน้ันเมื่อมีผู้คนมากขึ้นจึงเป็นส่ิงจำาเป็นที่จะต้องมีกลุ่มคนคอย
ดูแลความสะอาดองค์พระธาตุพนม	

ภาพที่ ๑๒	ประชาชนร่วมงานนมัสการพระธาตุพนม	ปี	พ.ศ.	๒๕๕๖
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บทสรุป

	 พระธาตุพนม	 ศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านเมืองของชาวอีสาน	 และเป็นที่
เคารพของคนสองฝั่งแม่น้ำาโขง	 มีตำานานเล่าขานกันมาอย่างยาวนานเรียกว่า	 “อุรังค
ธาตุตำานานพระธาตุพนม”	 ที่กล่าวถึงการสร้างพระธาตุพนม	 และการอุทิศคนเพื่อให้
เฝ้ารักษาพระธาตุพนม	 ซ่ึงเรียกว่า	 “ข้าโอกาส”	 การอุทิศข้าทาสบริวารเพื่อให้เป็น
ข้าโอกาสรักษาวัดเป็นที่นิยมทำาในหมู่กษัตริย์หรือชนช้ันปกครองตามแถบชายฝ่ังแม่น้ำา
โขง	 โดยผู้อุทิศข้าโอกาสมีความเชื่อว่าจะได้อานิสงส์อันยิ่งใหญ่	 ข้าโอกาสที่ดูแล
พระธาตุน้ันจะขาดจากสิทธิ์และการดูแลของทางการ	 แต่จะอยู่เป็นทาสรับใช้วัดและ
พระภิกษุสงฆ์ตลอดชั่วลูกชั่วหลาน	 ผู้ใดที่จะนำาข้าโอกาสออกไปเพื่อรับใช้ตนเองจะถูก
สาปแช่ง	 จนเมื่อถึงสมัยรัชกาลของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว	
รัชกาลที่	 ๕	 ทรงประกาศเลิกทาส	 ข้าโอกาสจึงหายไป	 โดยเฉพาะข้าโอกาสวัด
พระธาตุพนมจึงถูกเจ้านายกลุ่มต่างๆ	นำาไปเป็นบ่าวรับใช้ตนเอง	

ภาพที่ ๑๓	พิธีถวายสักการบูชาองค์พระธาตุพนมในงานนมัสการพระธาตุพนมประจำาปี	พ.ศ.๒๕๕๖



สัญลักษณ์ข้าโอกาสวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม ในพิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว 185

	 แต่สิ่งหนึ่งที่ยังแสดงความเป็นข้าโอกาสวดัพระธาตุพนมให้เห็นอยู่ในปัจจบุัน
น้ีคือ	 “พิธีถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว”	 ในวันแรกของงานนมัสการพระธาตุพนม	
กลุ่มข้าโอกาสจะนำาข้าวสารที่ได้จาก	“นาจังหัน”	ซึ่งเป็นที่ดินที่มีคนอุทิศให้กับวัดเพื่อให้
ข้าโอกาสได้ทำากินเพื่อเลี้ยงดูพระภิกษุสงฆ์ที่อยู่ภายในวัด	 ดังนั้นข้าวจึงเป็นสัญลักษณ์
แทนข้าโอกาส	 เพราะมีเพียงกลุ่มข้าโอกาสเท่านั้นที่จะถวายข้าวให้กับวัดพระธาตุพนม
ในวันขึ้น	 ๘	ค่ำา	 เดือน	 ๓	ซึ่งได้กระทำาสืบทอดกันมาตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน
คนกลุ่มอื่นจะไม่ได้ถวายข้าวสารแด่พระธาตุเพียงแต่นำาเงินไปถวายเท่านั้น	นอกจากนี้
ขา้โอกาส	ยงัเชือ่ว่าการทีพ่วกเขายงัมชีีวิตรอดมาถงึปจัจุบนัน้ีเพราะ	“ขา้วแดงแกงรอ้น”
ของวัดพระธาตุพนม	 ความเช่ือและศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมน้ีเองจึงยังคงดำารง
อยู่ในกลุ่มของข้าโอกาส	 ข้าวจึงเป็นวัตถุสัญลักษณ์หลัก	 ที่ขาดไม่ได้ที่กลุ่มข้าโอกาส
จะต้องนำามาถวายพระธาตุพนมทุกปี

	 นอกจากข้าวแล้วยังมีองค์ประกอบที่ทำาให้ความเป็นข้าโอกาสสมบูรณ์คือ	
พืชสวนและพืชไร่ต่างๆ	เช่น	พริก	หอม	มันแกว	และพืชไร่ตามฤดูกาล	ได้แก่	มะขาม	
แตงโม	 ส่ิงเหล่าน้ีถือได้ว่าเป็นองค์ประกอบที่ทำาให้	 “ข้าวพีชภาค”	 สมบูรณ์	 ซ่ึงจะ
ขาดอย่างใดอย่างหน่ึงไม่ได้	 แต่การนำาองค์ประกอบเหล่าน้ีมาถวายข้ันอยู่กับฤดูกาล	
เช่นในบางปีอาจจะมีกล้วย	อ้อย	หรือมะพร้าว	เสริมเข้ามา	เพื่อเป็นองค์ประกอบให้
สมบูรณ์ยิ่งขึ้น	

ภาพที่ ๑๔	พระพุทธจักรพรรดิรัตนมหาวรมุนี	พระพุทธรูปที่ประดิษฐานอยู่ในองค์พระธาตุพนม
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	 อีกสิ่งหนึ่งที่แสดงความเป็นข้าโอกาสที่พบเห็นได้คือ	การเสียค่าหัว	หรือการ
ส่งส่วยปัจจัยเพื่อถวายแด่องค์พระธาตุพนม	 ข้าโอกาสเมื่อมาถวายข้าวสารและองค์
ประกอบของ	 “ข้าวพีชภาค”	 แล้วจะต้องถวายปัจจัยซ่ึงเรียกว่า	 “การเสียค่าหัว”
หรือการเสียภาษีที่ดินให้กับทางวัดพระธาตุพนม	 เพราะเมื่อถึงสิ้นปีพวกเขาจะต้องนำา
เงินเหล่านี้มาชำาระให้กับทางวัดพระธาตุพนม	นอกจากนี้พวกข้าโอกาสยังมีความลเชื่อ
ว่า	 พวกเขายังอาศัยที่ดินของทางวัดพระธาตุพนมเป็นที่ทำามาหากิน	 ถ้าไม่นำาดอกผล
ทีไ่ดม้าถวายพระธาตพุนมจะทำาใหม้อัีนเป็นไปแกส่มาชิกในครอบครวั	การนำาเงนิมาเสีย
คา่หวั	ใหแ้กท่างวัดน้ันแตล่ะครอบครวัจะส่งตวัแทนมาจะไมม่าทัง้ครอบครวั	แตจ่ะมส่ิีง
หนึ่งที่เป็นสัญลักษณ์ของสมชิกภายในครอบครัวคือ	“เทียนคาคิง”	อันหมายถึงบรรดา
สมาชิกทัง้หมดของครอบครวั	ซ่ึงจำานวนเทยีนคาคงิ	ทีน่ำามาถวายพระธาตน้ัุนจะเทา่กบั
จำานวนสมาชิกในครอบครัว	 ซ่ึงเทียนคาคิงน้ีเองจะเป็นสัญลักษณ์ของข้าโอกาสอีก
อย่างหนึ่งได้อย่างชัดเจน	การถวายปัจจัยที่เป็นเงินนั้นจะถวายพร้อมกันกับ	“เทียนคา
คิง”	ซึ่งจะทำาให้กลุ่มข้าโอกาสมีสัญลักษณ์ต่างจากคนอื่นทั่วไป	

ภาพที่ ๑๕	พระอุปคุตและขบวนแห่ในงานนมัสการพระธาตุพนม	

	 การถวายข้าวพีชภาคและเสียค่าหัว	 หมายถึงสัญลักษณ์และหน้าที่ของ
ข้าโอกาส	 ที่สำานึกว่าตนเองเป็นข้าทาสบริวารของพระธาตุพนม	 โดยการถวายข้าว
พีชภาค	เป็นการนำาผลผลิตของพืชที่ได้จากที่ดินของวัดบางส่วนที่ตนเองใช้ทำามาหากิน
ส่งคืนให้กับเจ้าของที่ดินเพื่อเป็นค่าเช่าให้กับทางวัด	ซึ่งหมายถึงส่งภาษีเป็นพืชพันธุ์ให้
แด่กษัตริย์ทั้ง	๕	พระองค์	 ที่ร่วมกันสร้างพระธาตุพนม	นอกจากนี้การเสียค่าหัว	ก็
หมายถึงการเสียภาษีที่ดินให้กับเจ้านายที่อุทิศที่ดินโดยมีองค์พระธาตุพนมเป็นตัวแทน
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สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อของกลุ่มข้าโอกาส	

	 การศึกษาเรื่องน้ีสะท้อนถึงความเช่ือและความศรัทธาของข้าโอกาสต่อองค์
พระธาตพุนมในสังคมปจัจุบัน	นอกจากน้ีพธิถีวายขา้วพชีภาค	ยงัเป็นพธิกีรรมเพือ่ความ
อุดมสมบูรณ์	 ส่วนพิธี เ สียค่าหัวเป็นพิธีกรรมที่แสดงถึงความจงรักภักดีต่อ
พระมหากษัตรยิท์ัง้	๕	พระองค	์ทีร่ว่มกนัสรา้งพระธาตพุนมและไดอุ้ทศิบรรพบุรษุของ
ข้าโอกาสไว้เป็นข้ารับใช้พระธาตุพนมโดยมีองค์พระธาตุพนมเป็นสัญลักษณ์	
ทำาให้บรรพบุรุษของเขาเหล่าน้ันได้พบกับพระนิพพาน	 อันเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุดของ
พุทธศาสนิกชน	
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การพัฒนาการพาณิชยนาวีของไทย๑

สุนันทา เจริญปัญญายิ่ง๒

บทคัดย่อ 

	 บทความน้ีมีวัตถุประสงค์เพื่อนำาเสนอประวัติการพาณิชยนาวีไทยซ่ึงเป็น
กิจกรรมการค้าระหว่างประเทศทางเรือรูปแบบหน่ึง	 ที่มีพัฒนาการมาอย่างยาวนาน	
และเจริญรุ่งเรืองอย่างมากในสมัยอยุธยา	 ธนบุรี	 และรัตนโกสินทร์ตอนต้น	 ความ
ได้เปรียบในทำาเลที่ตั้ง	 ทำาให้เมืองราชธานีในลุ่มน้ำาเจ้าพระยาตอนล่าง	 โดยเฉพาะ
อยธุยาดำารงฐานะเมอืงทา่สำาคญัของการคา้ระหว่างประเทศ	เป็นศนูยก์ลางการตอ่เรอื
ที่สำาคัญ	การพาณิชยนาวีในยุคที่กษัตริย์ทรงเป็นผู้นำาทางการค้าควบคู่กับระบบการค้า
แบบผูกขาดสินค้าในระบบพระคลังสินค้า	และบทบาทของชาวจีนในการดำาเนินการค้า
ทางทะเลได้นำาความมั่งคั่งมาสู่บ้านเมืองอย่างมากมาย	 เมื่อรูปแบบการค้าที่ต้องเลิก
ระบบการผูกขาดการคา้ทำาใหก้ารพาณิชยนาวีไทย	มกีารเปล่ียนจารตีการคา้เป็นรปูแบบ
เอกชนมากขึ้น	 ทำาให้การพัฒนาการพาณิชยนาวีของไทยต้องปรับเปลี่ยนระบบการค้า
เพื่อให้สามารถแข่งขันกับต่างประเทศได้

 ๑ บทความนี้เป็นส่วนหนึ่งของความสนใจของผู้เขียน	ที่ได้ทำาการศึกษาวิจัยการพาณิชย
นาวีไทยในปัจจุบันพบว่า	มีการพั	ฒนาค่อนข้างช้า	ทำาให้เกิดประเด็นว่า	การพาณิชยนาวีของไทยใน
อดีตมีการพัฒนารูปแบบใด	และมีผลโดยตรงหรือไม่ต่อการพัฒนาพาณิชยนาวีไทยในปัจจุบัน
 ๒ นักวิจัยประจำาสถาบันการขนส่ง	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗192

Developing of Thai Merchant Marine๓

Sunanta Charoenpanyaying๔

Abstract

 This article aims to study the history of the Thai Merchant 
Marines, which is a form activity of international trade that developed since 
ancient times and which prospered in the Ayutthaya, Thonburi and early 
Rattanakosin eras. With the advantage of the location of the capital city 
in the lower Chao Phraya River, Ayutthaya became a major port of trade 
and shipbuilding center. The “Monopoly System” of the royal warehouse 
was an important trade policy, as well as the role of the merchant marines 
of the Chinese people, which brought prosperity to the country. When the 
trading system of the monopoly for commercial products broke up, the 
Thai Merchant Marines was transformed from the government sector to 
the private sector. As a result, the development of Thai Merchant Marines 
adjusted to be competitive with foreign trade.

 ๓ This articleis is one part of the research focus of the study of Thai Merchant 
Marines, Today, it has been found that their development has slowed. Thus, the question is 
how did the Thai Merchant Marine develop and what was the direct impact on the 
Thai Merchant Marines today.
 ๔ Researcher, Institute of Transportation, Chulalongkorn University.
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บทนำา

	 การพาณิชยนาวี	 หรือการประกอบธุรกรรมการค้าทางทะเล	 เป็นกิจกรรม
ที่เกี่ยวข้องกับเรือ	 การเดินเรือ	 ท่าเรือ	 อู่เรือ	 และยังหมายรวมถึงกิจการอ่ืนๆ	 ที่
เกี่ยวข้อง๕ ประเทศไทยมีการค้าทางทะเลมาอย่างยาวนาน	 เห็นได้จากหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์ที่ได้ค้นพบ	 เช่น	 ภาพเขียนสีที่ถ้ำาพญานาค	 จังหวัดกระบี่	 แสดงถึง
ภูมิปัญญาด้านการเดินทางทางเรือเลียบชายฝ่ังทะเล	 หรือตราประทับดินเผารูปเรือ	
ของพุทธศตวรรษที่	 ๑๐-๑๒	 ซ่ึงพบที่นครปฐม	 เป็นต้น	 การพาณิชยนาวีเริ่มจาก
การค้าสำาเภา	ซึ่งมีมาช้านาน	และเจริญรุ่งเรืองอย่างมากในสมัยอยุธยา	และในสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้น	ดังเห็นได้จากการกำาหนดกฎเกณฑ์	และนำาไปสู่ระบบการผูกขาด
การค้าโดยพระคลังสินค้า	 ตราบจนการเปลี่ยนรูปแบบการค้าเข้าสู่ยุคการแข่งขัน
อย่างเสรีดังเช่นในปัจจุบัน

รูปที่ ๑	ภาพเขียนสีศิลปะ	ถ้ำาพญานาค	จังหวัดกระบี่๖ รูปที่ ๒	ตราประทับดินเผารูปเรือ	 ของ
	 พุทธศตวรรษที่	 ๑๐-๑๒	 พบที่
	 นครปฐม	 ลักษณะเรือในภาพเป็น
	 เรือเดินทะเลเสาเดียว๗

 ๕ มาตรา	๔	พระราชบัญญัติส่งเสริมการพาณิชยนาวี พ.ศ.	๒๕๒๑
 ๖ เอิบเปรม	 วัชรางกูล.	 ประวัติศาสตร์การพาณิชย์นาวีไทย.	 (กรุงเทพฯ:	 สำานักพิมพ์
สมาพันธ์จำากัด,	๒๕๔๔),	หน้า	๔๑
 ๗ เอิบเปรม	วัชรางกูล.	ประวัติศาสตร์การพาณิชย์นาวีไทย,	หน้า	๔๙.
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	 การพัฒนาพาณิชยนาวีแบ่งออกตามสมัยการปกครองเป็นสมัยอยุธยา	สมัย
ธนบุรี	และสมัยรัตนโกสินทร์	

การพาณิชยนาวีในสมัยอยุธยา (พ.ศ. ๑๘๙๓ – พ.ศ. ๒๓๑๐)๘

 ความได้เปรียบด้านทำาเลที่ตั้ง

	 อยุธยามีความได้เปรียบทางสภาพภูมิศาสตร์คือตั้งอยู่บริเวณแม่น้ำา	๓	สาย
มาบรรจบกัน	คือแม่น้ำาเจ้าพระยา	แม่น้ำาป่าสัก	และแม่น้ำาลพบุรี	ทำาให้อยุธยามีสภาพ
เปน็เกาะมแีมน้่ำาล้อมรอบป้องกนัศตัร	ูพืน้ทีร่าบลุ่มเหมาะแกก่ารปลูกข้าว	อยธุยาตัง้อยู่
ห่างจากทะเลประมาณ	๙๐	กิโลเมตร	ทางตอนบนของอ่าวไทย	อยู่ไกลจากเส้นทาง
เดินเรือทะเลของนานาชาติ	 อยุธยามีลักษณะผสมผสานของการเป็นอาณาจักร
ในแผ่นดิน	 (ควบคุมการเกษตร)	และอาณาจักรทางทะเล	 (ควบคุมการค้าทางทะเล)	
เพราะอยู่ในเส้นทางของลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้	 กับลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือ	
พัดผ่าน	 ทำาให้ย่นระยะเวลาการเดินเรือได้มาก	 เหมาะสมกับการค้าขายในลักษณะ
พาณิชย์นาวี	 ด้วยเหตุน้ีอยุธยาจึงทำาการติดต่อค้าขายทางเรือได้อย่างรุ่งเรืองกับ
นานาชาติ๙	 จนได้รับขนานนามว่า	 “ซารินาว”	 ซ่ึงหมายถึงเมืองที่เต็มไปด้วยเรือ	

 ๘ กรุงศรีอยุธยาสถาปนาขึ้นโดยพระรามาธิบดีที่	๑	(พระเจ้าอู่ทอง)	ในปี	พ.ศ.	๑๘๙๓	
และถูกทำาลายโดยกองทัพพม่าในสมัยพระเจ้าเอกทัศ	 ในเดือนเมษายน	 พ.ศ.	 ๒๓๑๐	 อยุธยาเป็น
เมืองหลวงนานถึง	 ๔๑๗	 ปี	 มีกษัตริย์ปกครองทั้งหมด	 ๓๔	 พระองค์	 มาจาก	 ๕	 ราชวงศ์	 คือ
อู่ทอง	สุพรรณบุรี	สุโขทัยปราสาททอง	และบ้านพลูหลวง	อยุธยามีพุทธศาสนาแบบหินยาน	 เป็น
ศาสนาประจำาอาณาจักร	 และยังมีความเช่ือด้านวิญญาณนิยม	 และพุทธศาสนาแบบมหายาน
อยู่ด้วย	 ในสถาบันกษัตริย์ของอยุธยาน้ันใช้พิธีกรรมที่เป็นฮินดูและพราหมณ์	 เพื่อเป็นการสร้าง
อำานาจ	 ความศักดิ์สิทธ์ิ	 ซ่ึงเป็นการผสมระหว่างหลักของความเช่ือเรื่อง	 “ธรรมราชา”	 ตามแนว
ของพุทธศาสนาและหลักของ	“เทวราชา”	ตามแนวของฮินดูและพราหมณ์	ในเรื่องของการปกครอง
น้ัน	 อาณาจักรอยุธยาใช้ระบบ	 “ศักดินา”	 เพื่อกำาหนดความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคม	 มีการแบ่ง
ช้ันเจ้า	–	ขนุนาง	–	พระสงฆ	์–	ราษฎร	ออกเป็นหมวดหมูแ่ละชนช้ันอยา่งชัดเจนว่าเปน็	“ผู้ปกครอง”	
และ	“ผู้อยู่ใต้การปกครอง”	
 ๙	 ในเอกสารของโยสตส์เคาเตน็	ผู้แทนคนแรกของบรษิทัอินเดยีตะวันออกของฮอลันดา
ในประเทศสยาม	 ตั้งแต่	 พ.ศ.	 ๒๑๖๗	 ซึ่งอ้างในบันทึกของฟาน	 ฟลีต	 หรือ	 วัน	 วลิต	 และมีบท
พรรณนาเพิ่มเติมในบันทึกของวัน	 วลิตอีกด้วย	 มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีอยุธยา.	 ความสำาคัญ
ของเอกสารของชาวต่างประเทศต่อการศึกษาประวัติศาสตร์อยุธยา เมืองมรดกโลก [สายตรง]	
แหล่งที่มา:	http://www.ayutthayastudies.aru.ac.th[๓เมษายน	๒๕๕๕]
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หรือนาวานคร๑๐

	 อยุธยาเป็นเมืองท่าการค้าสินค้า	ส่งผ่านคือ	สินค้าจีน	–	ญี่ปุ่น	และเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ที่นำาเข้ามายังตลาดอยุธยานั้น	ได้รับการซื้อไปค้าต่อยังตลาดในอ่าว
เบงกอลและอ่าวเปอร์เซีย	 และมีการนำาสินค้าไปค้าต่อยังตลาดในยุโรป	 ในทำานอง
เดียวกัน	 อยุธยาก็เป็นตลาดของสินค้าโลกตะวันตกที่ถูกนำาไปค้าต่อยังตลาดโลก
ตะวันออกที่ไกลถึงจีนและญี่ปุ่นด้วย	 ดังน้ันอยุธยาจึงเป็นเมืองท่าของพ่อค้าทั้งจาก
ตะวันออกและตะวันตกที่นำาเรือมาซื้อขายแลกเปลี่ยนสินค้ากัน

	 แม่น้ำาเจ้าพระยาไม่ได้เป็นอุปสรรคต่อการเดินเรือที่ทำาการค้าทางทะเลกับ
ตา่งประเทศทัง้การตอ่เรอืสำาเภา	จีน	ญีปุ่่นและประเทศอ่ืนๆ	ในยา่นเอเชียและการตอ่
เรือกำาป่ันของชาติยุโรป	 เพราะขนาดของเรือที่สร้างด้วยไม้มีระวางบรรทุกน้ำาหนัก
เพียง	๖๐๐-๑,๒๐๐	ตัน	เรือสินค้าของชาติต่างๆ	จึงสามารถเดินทางมาถึงอยุธยาได้
อย่างสะดวก๑๑	 นอกจากน้ี	 อยุธยามีเครือข่ายเมืองท่ากระจายไปอย่างกว้างขวาง	
เครือข่ายเมืองท่า	มีดังนี้	๑)	ฝั่งตะวันออกมีเมืองท่าปะหัง	กลันตัน	ตรังกานู	สายบุรี	
ปัตตานี	นครศรีธรรมราช	อ่าวบ้านดอน	บางสะพาน	เพชรบุรี	บางปลาสร้อย	เมือง
ท่าเหล่าน้ีทำาการค้ากับกัมพูชา	 เวียดนาม	 หมู่เกาะต่างๆ	 ของอินโดนีเซีย	 และ
จีน	 ๒)	 ฝ่ังตะวันตก	 มีเมืองท่าตะนาวศรี	 ตรัง	 ไทรบุรี	 ไว้ทำาการค้ากับอินเดีย๑๒

 กรมพระคลังสินค้า

	 กรมพระคลังสินค้ามีบทบาทสำาคัญที่สุดในการค้าขายระหว่างประเทศ
กรมน้ีจะทำาหน้าที่จัดเก็บส่วยและอากรซ่ึงเป็นผลประโยชน์ของแผ่นดิน	 เมื่อมีการ
เกบ็ส่วยมากขึน้หรอืถงึฤดสูำาเภากจ็ะจัดส่งสินคา้ไปขายยงัตา่งประเทศพรอ้มกบัสินคา้

 ๑๐	 ดิเรก	กุลสิริสวัสดิ์.	สำาเภากษัตริย์สุลัยมาน : ฉบับย่อ = The ship of Sulaiman. 
(กรุงเทพฯ	:	มูลนิธิโครงการตำาราสังคมศาสตร์และมนุษย์ศาสตร์,	๒๕๒๗),	หน้า	๒๗.
 ๑๑ ธำารงศักดิ์	 เพชรเลิศอนันต์.	 อยุธยาเมืองท่านานาชาติ [สายตรง]	 แหล่งที่มา:
http://ayutthayastudies.aru.ac.th/content/view/๔๒๖/๓๒/[๖	เมษายน	๒๕๕๕]
 ๑๒ กลุ่ม	 สยามของเรา.	 การค้าต่างประเทศ: การปกครอง เศรษฐกิจ และสังคม 
สมัยกรุงศรีอยุธยา	[สายตรง]	แหล่งที่มา:http://www.oursiam.in.th/content/view.php?code=
๐๑๐๑๑-๑๑๖๑๕๑๘๗๒๒-๐๑๒๖	[๘	สิงหาคม	๒๕๕๕	]



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗196

อื่นๆ	 อยุธยาใช้ระบบคลังสินค้าซึ่งเป็นการค้าแบบผูกขาดการค้า	 โดยบังคับให้พ่อค้า
ขายสินค้าให้แก่รัฐบาลเพียงผู้เดียว	สินค้าสำาคัญที่ทางการบังคับซื้อ	ได้แก่	ปืน	อาวุธ
ต่างๆ	 สินค้าที่ต้องการใช้ในราชการ	 เมื่อทางการซ้ือสินค้าไว้เกินความต้องการแล้ว
จึงขายเป็นรายย่อยแก่ประชาชน	 ในส่วนของสินค้าออกบางอย่างที่เป็นของหายาก
กรมพระคลังสินค้าจะกำาหนดเป็นสินค้าต้องห้าม	 ผู้ใดมีต้องขายให้แก่ทางราชการ
ผู้เดียว	 สินค้าพื้นเมือง๑๓	 ที่พระคลังสินค้ารวบรวมไว้จะบรรทุกลงเรือสำาเภาหลวงไป
ขายยังประเทศต่างๆ	 การดำาเนินการค้าแบบน้ีทำาให้รัฐสามารถควบคุมกิจการค้าต่าง
ประเทศได้อย่างใกล้ชิด	 ผูกขาดการค้าทั้งหมด	 โดยพระคลังสินค้าทำาหน้าที่เป็นทั้ง
พ่อค้าคนกลางขายสินค้าในราชอาณาจักร	 เป็นพ่อค้าคนกลางนำาสินค้าจีนและญี่ปุ่น
มาขายให้ฝรั่ง	 ผูกขาดการค้าสำาเภา	 เป็นผู้เก็บค่าธรรมเนียมเรือ	 การออกกฎหมาย
สินค้าต้องห้าม	เช่น	อาวุธ	กฤษณา	ฝาง	ดีบุก	งาช้าง	หน่อกวาง	และสินค้าหายาก	

 ภาษีอากร

	 จกอบ	 จำากอบ	 หรือจังกอบหมายความถึงภาษีชนิดหน่ึงที่เรียกเก็บจาก
สินค้าออก	ซึง่การเก็บภาษีสินค้านี้	นา่จะมีมาตั้งแต่ในสมัยสุโขทัย	ทั้งนีเ้พราะข้อความ
ในศิลาจารึกที่ได้มีการกล่าวว่า	ใครจะมาค้าขายก็ได้	เจ้าเมืองไม่เก็บจังกอบแก่ราษฎร
นั้น	ในสมัยกรุงศรีอยุธยาได้มีคำาว่าจังกอบอยู่หลายแห่ง	เช่น	ในกฎหมายเก่าลักษณะ
พระธรรมนูญมาตรา	 ๓	 มีว่า	 “อน่ึงพระราชทานจังกอบขนอนแก่ผู้ใดๆ ไซ้” และ
ในลักษณะอาญาหลวงมาตรา	๑	ว่า	“และเก็บจังกอบในสำาเภานาวาเรือใหญ่น้อยก็ดี”
ในหนังสือค้าขายซ่ึงทำากับฝรั่งเศส	 ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราชมีว่า

 ๑๓ สินคา้พืน้เมอืงบางชนิดเป็นทีต่อ้งการของชาวตา่งประเทศมากหากปล่อยใหซ้ื้อขายกนั
โดยเสร	ีของเหล่าน้ันจะหมดส้ินไปไมม่ใีชใ้นราชการบา้นเมอืง	จึงกำาหนดใหเ้ป็นสินคา้ตอ้งหา้มตอ้งซ้ือ
ขายผ่านพระคลังสินค้า	เช่น	ไม้กฤษณา	นอแรด	ดีบุก	งาช้าง	ไม้จันทน์ไม้หอม	และไม้ฝาง	เป็นต้น
สินค้าต้องห้ามนี้เพิ่มประเภทขึ้นโดยลำาดับ	 เช่น	 ในสมัยพระเจ้าปราสาททอง	 สินค้าต้องห้าม	 เช่น
ดนิประสิว	ตะกัว่	ฝาง	หนังสตัว์	เน้ือไม	้งาชา้ง	ดบีกุ	ไมห้อม	เป็นตน้	สินคา้ทีช่าวตา่งประเทศตอ้งการ
มากอีกอย่างหนึ่งคือ	ข้าว	ตอนปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา	ข้าวกลายเป็นสินค้าออกที่สำาคัญโดยส่งไป
ประเทศจีนไมน้่อยกว่าปีละ	๖๕,๐๐๐	หาบ	บางปีส่งไปหลายแสนหาบ	และบางปถีงึ	๑	ล้าน	๕	แสนหาบ
	 	 บริษัท	สำานักพิมพ์แม็ค.	การค้าระหว่างประเทศสมัยอยุธยา	[สายตรง]	แหล่งที่มา:	
http://www.maceducation.com/e-knowledge/๒๔๒๓๑๑๒๑๑๐/๐๔.	htm	[๕	เมษายน	๒๕๕๕]
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“พระราชทานจำากอบขนอนและรดิชาทัง้ปวงแกก่มุปนัหญฝีรัง่เศส ใหเ้ข้าออกจงสะดวก
อย่าให้ผู้ใดลงตรวจ และให้แต่ยื่นหางว่าวสินค้าซ่ึงบรรทุกมาน้ัน แก่เจ้าพนักงาน
ในเมืองบาณบุรี และเมื่อบรรทุกสินค้าจะออกไปนั้นก็ให้ยื่นหางว่าวสินค้าซึ่งบรรทุกนั้น
แก่เจ้าพนักงาน ณ กรุงเทพมหานคร และเอาตราเบิกด่านสำาหรับเข้าออกทุกครั้ง” ๑๔

	 ในยุคสมัยน้ัน	 การจัดเก็บจังกอบรัฐบาลจะตั้งเป็นสถานที่คอยดักเก็บใน
สถานที่ที่สะดวก	เช่น	ถ้าเป็นทางบกก็จะไปตั้งที่ปากทางหรือทางที่จะเข้าเมือง	ถ้าเป็น
ทางน้ำาก็จะตั้งใกล้ท่าแม่น้ำาหรือเป็นทางร่วมสายน้ำา	 โดยสถานที่เก็บจังกอบ	 เรียกว่า
ขนอนทั้งน้ีขนอนจะเป็นที่คอยเก็บจังกอบสินค้าทั่วไปไม่เฉพาะเพียงการนำาเข้าและ
ขนออกนอกราชอาณาจักรเท่าน้ันเพราะมีทั้งขนอนบก	 ขนอนน้ำา	 ขนอนช้ันนอก
ขนอนช้ันใน	และขนอนตลาด๑๕ วิธเีกบ็จังกอบในสมยัน้ันจะเกบ็ในอัตรา	๑๐	ชัก	๑	และ
การเก็บนัน้มิไดเ้ก็บเปน็ตวัเงนิเสมอไปคอืเก็บเปน็สิง่ของแทนตวัเงนิกไ็ดแ้ลว้แตจ่ะเก็บ
อย่างใดได้สะดวกเพราะในสมัยน้ันวัตถุที่ใช้แทนเงินตราคงจะมีน้อย	 การจัดเก็บภาษี
อากรในสมัยกรุงศรีอยุธยา	หรือที่เรียกกันในสมัยนั้นว่า	“ส่วยสาอากร”	ได้มีการแบ่ง
การจัดเก็บออกเป็น	๔	ประเภท	คือ	จังกอบ	อากร๑๖	ส่วย๑๗	และฤชา๑๘

 ๑๔ พระยาอนุมานราชธน.	ตำานานศุลกากร. (พระนคร:	กรมศิลปากร,	๒๕๐๖),	หน้า	๒.
 ๑๕ พระยาอนุมานราชธน.	ตำานานศุลกากร,	หน้า	๔.
 ๑๖ อากร	หมายถึงการเก็บชักส่วนผลประโยชน์ที่ราษฎรทำามาหากินได้	เช่น	ทำานา	ทำาไร่	
ทำาสวน	 หรือโดยให้สิทธิของรัฐบาล	 เช่น	 อนุญาตให้เก็บของในป่า	 จับปลาในน้ำา	 และต้มกลั่นสุรา	
ให้เก็บในอัตรา	 ๑๐	 หยิบ	 ๑	 การเก็บอากรน้ีคงไม่ได้เก็บเป็นตัวเงินเสมอไป	 คงเก็บเป็นของแทน
ตัวเงินอย่างเดียวกับจังกอบ
 ๑๗ ส่วย	คอืผลิตผลอันเกดิจากการทีท่างการยอมใหบ้คุคลบางจำาพวกส่งส่ิงของซ่ึงรฐับาล
ต้องการให้แทนที่แรงงานที่คนเหล่าน้ันต้องมาประจำาทำาราชการ	 ซ่ึงเป็นเกณฑ์บังคับสำาหรับชาย
ฉกรรจ์ที่ต้องเข้ารับราชการทหารปีละ	 ๖	 เดือน	 เช่น	 ยอมอนุญาตให้ราษฎรที่ตั้งภูมิลำาเนาอยู่ชาย
ดงพญาหาดินมูลค้างคาว	(เอามาทำาดินปืน)	หรือยอมให้ราษฎรชาวเมืองถลางหาดีบุกอันมีมากเพื่อ
ส่งหลวง	 ถือว่าเป็นส่วยส่ิงของที่เกณฑ์ให้ราษฎรส่ง	 นอกจากน้ียังมีส่วยเครื่องราชบรรณาการ
ส่วยทรัพย์มรดก	
 ๑๘ ฤชา	 คือค่าธรรมเนียมที่ทางราชการเรียกเก็บจากราษฎรซ่ึงได้รับประโยชน์จากรัฐ
เป็นการเฉพาะตัว	เช่น	ผู้ใดจะขอโฉนดตราสาร	เพือ่มใิหผู้้อ่ืนบกุรกุแยง่ชิงทีเ่รอืกสวนไรน่าจักตอ้งเสีย
ฤชาแก่รัฐ	เป็นต้น	ฤชาที่สำาคัญได้แก่	ค่าธรรมเนียม	และค่าปรับทางการศาล
	 	 กรมสรรพากร.	 ประวัติการจัดเก็บภาษี:การจัดเก็บภาษีอากรในสมัยกรุงศรีอยุธยา 
(พ.ศ. ๑๘๙๓ - พ.ศ. ๒๓๑๐) [สายตรง]:	แหล่งที่มา:	http://www.rd.go.th/[๓กรกฎาคม	๒๕๕๕]
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	 การค้าต่างประเทศในสมัยกรุงศรีอยุธยามักเปล่ียนแปลงไปตามเหตุการณ์
บ้านเมือง	 การค้ากับต่างประเทศในสมัยอยุธยาตอนต้น	 (พ.ศ.	 ๑๘๙๓–พ.ศ.	 ๒๐๓๔)
เป็นการค้ากับประเทศในเอเชีย	ที่สำาคัญได้แก่	จีน	มลายู	ชวา	อินเดีย	ลังกา	เปอร์เซีย	
และอาหรับ	 เป็นการค้าโดยเรือสำาเภา	 ทั้งแต่งสำาเภาไปขายและเรือต่างชาติเข้ามา
ค้าขาย	

	 สินค้าออกได้แก่	 อำาพัน	 ไม้หอม	 ไม้	 กฤษณา	กระวาน	กานพลู	พริกไทย	
ทองคำา	เงิน	พลอยต่างๆ	ตะกั่ว	งาช้าง	นอระมาด	หนังเสือ	ชะมด	เครื่องเคลือบ	
เครื่องปั้นดินเผา	ผ้า	ฝ้าย	น้ำาตาล	ข้าว	ช้าง	ม้า	นกยูง	นกแก้ว	๕	สี	สินค้าเข้าได้แก่	
แพรม้วน	 แพรดอก	 แพรโล่	 ผ้าม้วน	 ผ้าลายทอง	 เครื่องถ้วย	 ทองแดง	 กำามะถัน
พัด	ฉากญี่ปุ่น	เครื่องรัก	สารส้ม	เป็นต้น

รูปภาพ ๓	เครือ่งสังคโลกเป็นสินคา้ออกทางทะเลถงึแมจ้ะพบแหล่งเตาผลิตทีเ่มอืงศรสัีชนาลัย	และ
	 เมอืงสุโขทยั	แตก่ารส่งออกไดม้ใีนสมยัอยธุยาตอนตน้	โดยรฐัสุโขทยัโบราณไมไ่ดม้บีทบาท
	 เลย

	 ในสมัยสมเด็จพระนครอินทราธิราช	 (พ.ศ.	 ๑๙๕๒–พ.ศ.	 ๑๙๖๗)	 ได้สร้าง
ความมั่งคั่งโดยการขยายการค้าสำาเภากับจีนและได้มีการแต่งสำาเภาไปเมืองจีนมาก
ขึ้น๑๙	 ในสมัยกรุงศรีอยุธยามีหน่วยงานที่ทำาหน้าที่ติดต่อค้าขายต่างประเทศคือกรมท่า
โดยกรมท่าซ้าย	 ทำาหน้าที่ติดต่อค้าขายกับจีน	 และการค้าขายของคนจีนในเมืองไทย

 ๑๙	 สมเด็จพระนครอินทราธิราช	 เคยเสด็จไปประทับอยู่ในราชสำานักจีนเมื่อครั้งเป็นเจ้า
นครอินทร์อยู่เมืองสุพรรณบุรี	 และดูเหมือนจะเป็นองค์เดียวเท่าน้ันที่เคยไปเมืองจีนจริงๆ	 และ
ได้นำาช่างจีนมาทำาเครื่องเคลือบสังคโลกจริงๆ	
	 	 สุจิตต์	วงษ์เทศ.	กรุงสุโขทัย มาจากไหน.	(กรุงเทพฯ	:	มติชน,	๒๕๔๘),	หน้า	๑๓๕.
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มีหลวงโชฎึกราชเศรษฐีเป็นเจ้ากรม	ถือศักดินา	๑,๔๐๐	กรมท่าขวาดูแลติดต่อค้าขาย
กับเมืองแขก	 มีพระจุฬาราชมนตรี	 ศักดินา	 ๑,๔๐๐	 เป็นเจ้ากรม	 และกรมท่ากลาง
สำาหรับชาวต่างประเทศโดยทั่วไป๒๐

	 ในสมัยอยุธยา	 ประชาชนโดยทั่วไปไม่มีสิทธิจะทำามาค้าขายกับชาวต่าง
ประเทศ	 การค้าขายกับต่างประเทศเป็นระบบผูกขาด	 ที่เรียกว่า	 ระบบพระคลัง
สินค้า	 รัฐบาลได้สร้างพระคลังสินค้าข้ึนเก็บสินค้าภายในประเทศที่ได้จากการซ้ือขาย
กับประชาชนและการเก็บส่วย	 มาขายให้กับพ่อค้าชาวต่างประเทศ	 ในขณะเดียวกัน
ก็ซ้ือสินค้าจากพ่อค้าต่างประเทศมาขายให้กับประชาชนอีกทีหน่ึง	 นอกจากน้ี	 ยังจัด
สำาเภาไปขายกับเมืองท่าและบ้านเมืองภายนอก	 แล้วซ้ือสินค้ากลับเข้ามาในประเทศ
สินค้าภายในประเทศบางอย่างโดยเฉพาะของป่าที่หายาก	 จะต้องนำามาขายให้กับ
พระคลังสินค้าแต่เพียงแห่งเดียว	 ในทำานองเดียวกัน	 สินค้าเข้าบางชนิดก็ถือว่า
เป็นของสำาคัญ	 ไม่ต้องการให้ประชาชนโดยทั่วไปมีครอบครองก็จะไม่ขายให้	 แต่จะ
เก็บไว้เป็นของสำาหรับพระมหากษัตริย์และขุนนางเท่าน้ัน๒๑	 พระเจ้าแผ่นดินได้กำาไร
มาจากการค้าและได้กลายมาเป็นรายได้ที่สำาคัญของรัฐ๒๒	 เหตุที่การค้าของรัฐได้กำาไร
มาก	เพราะปัจจัย	๒	ประการคือ	หนึ่งเป็นการค้าผูกขาด	และสองสินค้าที่ส่งไปขาย
เป็นสินค้าที่ได้เปล่า	 โดยเกณฑ์มาจากหัวเมืองไกล	 ที่เรียกว่าส่งส่วยนั้นเอง๒๓ ดังเช่น
ในสมัยพระเจ้าปราสาททองทรงมีรายได้หลายล้านบาทจากข้าว	 ไม้ฝาง	 ดินประสิว	

 ๒๐	 กลุ่ม	สยามของเรา.	การค้าต่างประเทศ: การปกครอง เศรษฐกิจ และสังคม สมัย
กรงุศรีอยุธยา	[สายตรง]	แหล่งทีม่า:	http://www.oursiam.in.th/content/view.php?code=๐๑๐๑๑-
๑๑๖๑๕๑๘๗๒๒-๐๑๒๖	[๘	สิงหาคม	๒๕๕๕]
 ๒๑ ศรีภัทร	วัลลิโภดม	บรรยายไว้ในหนังสือ	เรื่อง	กรุงศรีอยุธยาของเรา	
ในพิมพ์ประไพ	 พิศาลบุตร.	 สำาเภาสยาม ตำานานเจ๊กบางกอก.	 พิมพ์ครั้งที่	 ๒.	 (กรุงเทพฯ:
นานมีบุ๊คส์,	๒๕๔๔],	หน้า	๔๘
 ๒๒ นอกจากนี้รายได้ของรัฐยังประกอบด้วย	ภาษี	จังกอบ	คือภาษีที่เก็บตามด่านขนอน
โดยชักส่วนจากสินค้าหรือเก็บเป็นเงินตามขนาดของพาหนะที่บรรทุกสินค้า	 เช่น	 ความกว้างของ
ปากเรือ	 วาละ	๑๐	บาทถึง	๒๐	บาท	 เรียกว่า	 ค่าปากเรือ	 ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช
ได้เปลี่ยนแปลงภาษีปากเรือ	 โดยกำาหนดว่า	ถ้าเรือกว้างกว่า	๖	ศอก	 เก็บลำาละ	๖	บาท	และให้
ตั้งด่านเก็บภาษีตั้งแต่เมืองชัยนาทลงมา	
 ๒๓ พิมพ์ประไพ	พิศาลบุตร. สำาเภาสยาม ตำานานเจ๊กบางกอก. หน้า	๔๘-๔๙
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ดบุีกและตะกัว่	นอกจากน้ันยงัทรงมเีรอืทีค่า้ขายกบัชายฝ่ังโคโรเมนเดล	(Coromandel	
Coast)	 ในอินเดียและจีน คำาให้การของชาวกรุงเก่าพบว่า	 การค้าทางทะเลของราช
สำานักอยุธยาน้ันทำารายได้ปีละ	 ๔๐๐,๐๐๐	 บาท	 หรือเทียบเท่ากับ	 ๒๕	 เปอร์เซ็นต์
ของจำานวนเงินรายได้ทั้งหมด	 คือ	 ๑,๕๐๐,๐๐๐	 บาท	 ซิมอง	 เดอลาลูแบร์	 ราชทูต
ฝรั่งเศสที่มาถึงสยามในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช	 (พ.ศ.	 ๒๒๓๐)	 ได้กล่าว
ว่า	พระเจ้าแผ่นดินสยามทรงเป็น	“พ่อค้าใหญ่”	ด้วยพระองค์เอง๒๔	ส่วนเจ้านายเชื้อ
พระวงศ์ขุนนางจะทำาการค้าส่วนตน	 โดยมีสำาเภาของตัวเองไปค้าขายต่างประเทศ	

	 ประเทศคู่ค้าที่สำาคัญในสมัยอยุธยา	ได้แก่

 จีน	 เป็นตลาดการค้าที่สำาคัญของอยุธยา	 มีหลักฐานว่าได้ติดต่อทำาการค้า
กันมาตั้งแต่ก่อนสร้างอาณาจักร	 และทำาการค้าระหว่างกันเรื่อยมา	 จีนเป็นตลาดที่มี
ปริมาณความต้องการสินค้าสูงและเป็นตลาดที่สินค้าได้ราคาดี	การค้ากับจีนมี	๒	รูป
แบบคือ	

	 ๑)	การค้าในระบบบรรณาการ	 หรือจ้ิมก้อง	 หมายถึงระบบการค้าที่ต้อง
ไปพรอ้มกบัการทตูกล่าวคอื	เรอืสินคา้ของชาตติา่งๆ	ทีไ่ปพรอ้มกบัคณะทตูเพือ่เคารพ
จักรพรรดิจีนน้ันจะได้รับอนุญาตให้ค้าโดยได้รับสิทธิพิเศษทั้งด้านตลาดที่เปิดให้ค้า
มากขึ้นกับเมืองต่างๆ	และการงดเว้นจัดเก็บภาษีด้านต่างๆ	การค้าในรูปแบบนี้สินค้า
จะถูกแบ่งออกเป็น	๒	 ส่วน	 คือส่วนหนึ่งเป็นเครื่องราชบรรณาการ	 อีกส่วนหนึ่งคือ
สินค้าที่จะส่งไปขายยังกวางตุ้ง	ในสมัยจักรพรรดิคังซี	ในปี	พ.ศ.	๒๒๐๗	ได้กำาหนด
จำานวนเรือในคณะบรรณาการของสยามอย่างแน่นอนเป็นการถาวรจำานวน	 ๓	 ลำา	
ระบุชื่อว่า	เรือ	เจิ้ง	(cheng)	ฝู้	(fu)	และฮู่	(hu)	อีกสามปีต่อมา	ได้กำาหนดช่วงเวลา
ส่งบรรณาการเป็นพิธีการทุกสามปีด้วย	 โดยเรือบรรณาการแต่ละลำาจะมีลูกเรือได้
ไม่เกินหน่ึงร้อยคน	 รวมสมาชิกของผู้ติดตามอย่างเป็นทางการ	 ๒๒	 คน	 ผู้เชิญ
เครื่องบรรณาการจากกวางตุ้งไปยังกรุงปักกิ่งเพื่อทำาพิธีถวายต่อจักรพรรดิแมนจู

 ๒๔ สารสิน	 วีระผล.	 จ้ิมก้องและกำาไร: การค้าไทย-จีน.	 (กรุงเทพฯ:	 มูลนิธิโตโยต้า
ประเทศไทย,	๒๕๔๘),หน้า	๒๐.
 ๒๕ ชาญวิทย์	เกษตรศิริ.	สยามพาณิชย์.	พิมพ์ครั้งที่	๒.	(สมุทรปราการ:	มูลนิธิโตโยต้า
แห่งประเทศไทย,	๒๕๔๕],	หน้า	๒๗



การพัฒนาการพาณิชยนาวีของไทย 201

และเรือทั้งสามลำาจะต้องได้รับอนุญาตก่อน	 จึงจะเริ่มทำาการค้าได้ในสมัยสมเด็จ
พระนารายณ์มหาราช	ได้ทรงเพิ่มประสิทธิภาพสูงสุดของการค้าระบบบรรณาการคือ
นอกเหนือจากเรือบรรณาการตามระเบียบปกติจำานวน	 ๓	 ลำาแล้ว	 ยังมีเรืออื่นๆ	 อีก
กลุ่มใหญ่ผูกติดมาด้วย	ได้แก่	เรือบรรณาการเสริม	(ปู่ก้งฉวน)๒๖	เรือรับบรรณาการ
(เจี๋ยก้งฉวน)	และเรือบรรณาการตรวจ	(ถ้านก้งฉวน)๒๗ การค้าในระบบบรรณาการนี้
ทำากำาไรให้กับประเทศผู้ค้าด้วยอย่างมาก

	 ๒)	การค้าที่พ่อค้าเอกชนชาวจีนนำาสินค้าบรรทุกเรือเข้ามาค้าขายในไทย
ดว้ยสินคา้จากอยธุยาสามารถทำากำาไรไดอ้ยา่งมหาศาล	จึงเปน็แรงดงึดดูสำาคญัทีท่ำาให้
มพีอ่คา้ชาวจีนบรรทกุสินคา้จากจีน	เชน่	สินคา้ผ้าปกั	ใบชา	เครือ่งถว้ยโลหะ	และสินคา้
ผ้าฝ้ายมาขายและไดน้ำาเอาพรกิไทย	เครือ่งยา	งาช้าง	และอ่ืน	ๆ 	กลับยงัประเทศจีน๒๘

ญี่ปุ่น	มีหลักฐานว่า	ริวกิว	(ปัจจุบันคือโอกินาวา)	ซึ่งขณะนั้นยังเป็นอาณาจักรอิสระ
ไดท้ำาการคา้ในฐานะพอ่คา้คนกลางระหว่างจีน	–	ญีปุ่่น	–	อยธุยา	โดยการนำาเอาสินคา้
จากญี่ปุ่นและจีนมาขายยังตลาดอยุธยา	 และเอาสินค้าจากอยุธยาไปค้าที่ตลาดจีน
และญี่ปุ่น	มีการแลกเปลี่ยนการทูตกับญี่ปุ่นในช่วง	๑๔๕	ปี	 ระหว่าง	พ.ศ.	๑๙๖๘–	
๒๑๑๓	 มีเรือริวกิวมาค้ายังอยุธยาถึง	 ๕๘	 ลำา	 จากจำานวนที่มาค้าในภูมิภาคน้ีทั้งส้ิน
๑๕๐	ลำา๒๙	หรือเฉลี่ยมาอยุธยา	๑	ลำาในทุกๆ	๒	ปีครึ่ง	จากนั้นจึงเป็นการค้าโดยตรง

 ๒๖ เรือบรรณาการเสริม	 (ปู่ก้งฉวน)	 บรรทุกเครื่องบรรณาการเสริมเพื่อทดแทนส่วนที่
อาจจะสูญหายหรือเสียหายไปในภารกิจครั้งก่อน	เรือรับบรรณาการ	(เจี๋ยก้งฉวน)	ได้รับมอบหมาย
หน้าที่รับคณะผู้เชิญเครื่องบรรณาการอย่างเป็นทางการกลับมาจากปักกิ่งหรือพระราชสาส์นของ
จักรพรรดิ	หรือของขวัญของจักรพรรดิและเรือบรรณาการตรวจ	(ถ้านก้งฉวน)	จะตรวจสอบอย่าง
เปิดเผยถึงกำาหนดการที่ผิดปกติในการเดินเรือของเรือบรรณาการปกติ
 ๒๗ สารสิน	วีระผล.	จิ้มก้องและกำาไร: การค้าไทย-จีน.	หน้า	๓๒-๓๓.
 ๒๘ ด้วยเหตุที่ต้นทุนค่าต่อเรือและเงินลงทุนเป็นจำานวนมหาศาล	 หลายหมื่นเหรียญทอง	
ทำาให้เรือสำาเภาลำาหน่ึงซ่ึงมีขนาดไม่ถึงหน่ึงพันตัน	 จะมีการร่วมทุนของพ่อค้ารายย่อยจำานวนถึง
หนึ่งร้อยคน	 ที่มณฑลกวางตุ้ง	 พวกช่างแกะสลักงาช้าง	 ช่างเขียนภาพ	พ่อค้าเครื่องเหล็ก	 พ่อค้า
เครื่องทองและเงินต่างมีพื้นที่ในการบรรทุกสินค้าในเรือเพื่อการส่งออกไปขาย	 เรียกว่า	 เป็นสินค้า
ที่มาจากเงินทุนกู้ยืม	
	 	 สารสิน	วีระผล.	จิ้มก้องและกำาไร: การค้าไทย-จีน. หน้า	๑๒๓.
 ๒๙	 โยเนะโอะอิชิอิ	 และโยชิกาวะ.	 ความสัมพันธ์ไทย-ญ่ีปุ่น ๖๐๐ ปี.	 พิมพ์ครั้งที่	 ๒	
(กรุงเทพฯ:	มูลนิธิโครงการตำาราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์,	๒๕๔๒).	หน้า	๙
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กับญี่ปุ่น

 ญี่ปุ่น	 ได้เข้ามาในกรุงศรีอยุธยาตั้งแต่	 พ.ศ.	 ๒๐๘๓	 ปลายรัชกาลของ
สมเด็จพระไชยราชาธิราช	ความสัมพันธ์ระหว่างไทยกับญี่ปุ่นเริ่มอย่างเป็นทางการใน
สมัยสมเด็จพระเอกาทศรถกับโชกุนโตกุงาวะ	 อิเอยาสุ	 ใน	 พ.ศ.	 ๒๑๔๙	 ญี่ปุ่นได้
ส่งสาส์นมาเจริญสัมพันธไมตรีพร้อมด้วยดาบ	 เส้ือเกราะเป็นเครื่องราชบรรณาการ
และในขณะเดียวกันได้ทูลขอปืนใหญ่และไม้หอมจากไทย	 นับได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นของ
ความสัมพันธ์ที่ดีระหว่างไทยกับญี่ปุ่น๓๐	 ญี่ปุ่นต้องการสินค้าจากไทยมากที่สุด	 ได้แก่	
ไม้ฝาง	หนังกวาง	และหนังปลาฉลาม	รองลงมาได้แก่	ตะกั่วและดีบุก๓๑ ส่วนสินค้า
ที่ไทยต้องการจากญี่ปุ่น	คือทองแดง	เงินเหรียญของญี่ปุ่น	ฉากลับแล	เป็นต้น	ในช่วง	
๓๒	ปีระหว่างปี	พ.ศ.	๒๑๔๗	–	๒๑๗๙	มีเรือญี่ปุ่นได้รับอนุญาตจากรัฐบาลโชกุน๓๒

ให้มาทำาการค้ายังอยุธยาถึง	๕๖	ลำาหรือเฉลี่ยปีละ	๒	ลำา

	 ชาวญี่ปุ่นที่เข้ามาอยู่ในกรุงศรีอยุธยานอกจากเป็นทหารอาสาซ่ึงมีชาวญี่ปุ่น
บางคนได้รับราชการในตำาแหน่งที่สูงคือ	 ยามาดา	 นางามาซา	 ซ่ึงต่อมาได้รับ
พระราชทานบรรดาศกัดิเ์ปน็ออกญาเสนาภมิขุ	ความสัมพนัธร์ะหว่างไทยกบัญีปุ่่นหลัง
จากส้ินสมัยพระเจ้าทรงธรรมแล้วเริ่มเส่ือมลง	 เมื่อเข้าสู่สมัยสมเด็จพระเจ้าปราสาท
ทอง	ในปี	พ.ศ.	๒๑๗๖	การค้าขายกับญี่ปุ่นก็หยุดลง	ทั้งนี้เป็นเพราะออกญาเสนาภิมุข
ถึงแก่กรรมลงโดยถูกยาพิษ	ทำาให้ญี่ปุ่นต้องออกจากกรุงศรีอยุธยาทั้งหมด	แม้สมเด็จ

 ๓๐	 ความสัมพันธ์ทางการทูตระหว่างไทยกับญี่ปุ่นเจริญสูงสุดในสมัยสมเด็จพระเจ้า
ทรงธรรม	มีการส่งคณะทูตไปเจริญสัมพันธไมตรีกับญี่ปุ่นถึง	๔	ครั้งคือ	พ.ศ.	๒๑๕๙,	พ.ศ.	๒๑๖๔,	
พ.ศ.	๒๑๖๖,	พ.ศ.	๒๑๖๘
 ๓๑ ไม้ฝางน้ันเป็นสินค้าที่นิยมใช้ย้อมผ้า	 หนังปลาฉลามใช้หุ้มดาบเพื่อกันล่ืน	 ส่วนหนัง
กวางใช้ตัดเสื้อซึ่งเป็นที่นิยมของชาวญี่ปุ่น
	 	 โยเนะโอะอิชิอิ	และโยชิกาวะ.	ความสัมพันธ์ไทย-ญี่ปุ่น ๖๐๐ ปี,	หน้า	๔๙
 ๓๒ เรือสำาเภาที่เข้ามาค้าขายกับจีนและประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้จะต้องได้รับ	
“ใบเบิกร่องประทับตราแดง”	จากโชกุน	เพื่อเป็นหลักฐานแสดงอนุญาตให้เรือสำาเภานั้นสามารถเดิน
ทางออกนอกประเทศได้	 ซ่ึงในใบเบิกร่องน้ี	 ใช้เป็นหลักฐานการเดินเรือและทะเบียนเรือได้เป็น
อย่างดี	 เพราะในเอกสารดังกล่าวได้ระบุจำานวนคนที่มากับเรือสำาเภา	 ระบุตำาแหน่งหน้าที่สำาคัญ
เช่น	ทูต	อุปทูต	ล่าม	และนายสำาเภาผู้ซึ่งเป็นผู้จัดการดูแลธุรกิจภายในเรือสำาเภา
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พระเจ้าปราสาททองจะส่งคณะทูตไปญี่ปุ่น	๕	ครั้ง	แต่ไม่ได้รับการต้อนรับจากญี่ปุ่น	
เพราะญีปุ่่นมนีโยบายทีจ่ะอยูอ่ยา่งโดดเดีย่ว	และปดิประเทศตัง้แต	่พ.ศ.	๒๑๘๒	ทำาให้
ความสัมพนัธร์ะหว่างไทยกบัญีปุ่่นส้ินสุดลง๓๓ อยา่งไรกด็	ีญีปุ่่นยงัเปดิเมอืงทา่นางาซากิ
ให้เป็นช่องทางการค้าและการรับข่าวสารจากภายนอก	 ญี่ปุ่นอนุญาตให้เฉพาะพ่อค้า
ชาวดัทช์และชาวจีนทำาการค้าต่อไปได้ด้วยเหตุน้ีสินค้าของอยุธยาและของญี่ปุ่นจึงยัง
คงมีอยู่ในตลาดของทั้งสองฝ่ายเรื่อยมาโดยผ่านเรือของพ่อค้าทั้งสองชาตินี้	 อย่างไร
ก็ดีไทยกับญี่ปุ่นก็ยังคงค้าขายติดต่อกัน	โดยมีการแต่งเรือสำาเภาไปค้าขายที่ญี่ปุ่นทุกปี	
ดังปรากฏในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ	(พ.ศ.	๒๒๗๕-๒๓๐๑)	ได้มีการขายข้าวให้แก่
ญี่ปุ่น	โดยบรรทุกลงเรือหลวงไปขายยังเมืองท่านางาซากิ

 อหิร่าน หรอืชาวอาหรับไดเ้ขา้มาตดิตอ่คา้ขายกบัอยธุยาและเขา้รบัราชการ
ในราชสำานักไทยตั้งแต่สมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม	 (พ.ศ.	 ๒๑๕๔-๒๑๗๑)	 ได้ทรง
ฟื้นฟูท่าเรือการค้าในเมืองมะริดและตะนาวศรี	 ซ่ึงเป็นเมืองท่าสำาคัญบริเวณชายฝ่ัง
ตะวันออกของอ่าวเบงกอลเพือ่คา้ขายโดยตรงกบัพอ่คา้ชาวอิหรา่น	อาหรบัและอินเดยี
จากหลักฐานในเอกสารสยาม	 ข้าราชการสำานักระดับสูงของชาวอิหร่าน	 ซ่ึงเดินทาง
มายังสยามในช่วงต้นรัชสมัยพระเจ้าทรงธรรม	คือเฉกอะหมัด๓๔ ซึ่งเป็นหัวหน้าพ่อค้า
ชาวอิหร่านที่เรียกว่า	 ซุดากา	 ราชา	 อันมีความหมายว่า	 “พ่อค้าของกษัตริย์”๓๕

เฉกอะหมัดได้รับราชการในราชสำานัก	 ซ่ึงตำาแหน่งสุดท้ายที่ได้รับคือตำาแหน่งออกญา
บวรราชนายกว่าที่สมุหนายก๓๖	 ในสมัยพระเจ้าปราสาททอง	 (พ.ศ.	 ๒๑๗๒-๒๑๙๙)

 ๓๓ ความสมัพนัธ์ระหวา่งประเทศในสมัยอยุธยา	[สายตรง]	แหล่งทีม่า:	เมษายน	๒๕๕๕]
 ๓๔ เฉกอะหมัด	ต่อมาเป็นต้นตระกูลบุนนาค
 ๓๕ ซุดากา	 ราชาเป็นตำาแหน่งของหัวหน้าพ่อค้า	 หัวหน้ากองคาราวาน	 สินค้าและยัง
หมายถึงขุนนางด้วย
 ๓๖ มิตรภาพไทย-อิหร่าน : ความสัมพันธ์อันดีที่ใกล้ชิดกว่า ๔๐๐ ปี (กรุงเทพฯ	:	สถาน
เอกอัครราชทูตไทย	ณ	กรุงเตหะราน,	๒๕๔๘),	หน้า	๔๐.
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มีการแต่งตั้งให้ชาวอิหร่านเป็นออกพระจุลา	 ซ่ึงเป็นตำาแหน่งเจ้ากรมท่าขวา๓๗และ
หัวหน้าประชาคมมุสลิมในกรุงศรีอยุธยา	 ขุนนางอิหร่านจึงได้มีบทบาทสำาคัญในการ
จัดการด้านการค้าระหว่างประเทศ	 ในสมัยพระนารายณ์มหาราช	 มีความสัมพันธ์กับ
อิหร่านดีอย่างมาก	 ได้มีการแต่งตั้งอกามูฮัมหมัดซึ่งเป็นหลานของเฉกอะหมัดซึ่งเป็น
พ่อค้าที่มีชื่อเสียงอย่างมากในสยาม	ให้ดำารงตำาแหน่งออกพระศรีเนาวรัตน์	ซึ่งหมาย
ถึงพ่อค้าหรือนักเดินเรือผู้ยิ่งใหญ่	เป็นผู้มีความรู้ทางการปกครอง	ศาสนาและกิจการ
ในราชสำานัก	 จนได้รับการแต่งตั้งให้เป็นที่ปรึกษาของกษัตริย์	 ในปี	 พ.ศ.	 ๒๒๒๕
ฮัจยีซาลิม	 ได้รับแต่งตั้งเป็นหัวหน้าคณะทูตสยามไปยังราชสำานักซาฟาร์	 ณ	 นคร
อิสฟาฮาน	 นับจากปี	 พ.ศ.	 ๒๒๒๘	 เมื่อสมเด็จพระนารายณ์มหาราชได้ทรงแต่งตั้ง
คอนแสตนติน	เยรากี	ฟอนคอนหรือออกญาวิไชเยนทร์	พ่อค้าเอกชนชาวกรีกให้ดำารง
ตำาแหน่งที่ปรึกษาคนใหม่แทนที่	 หลังจากออกพระศรีเนาวรัตน์ถึงอสัญกรรม	 ทำาให้
ความสัมพันธ์ระหว่างชาวอิหร่านและสยามต้องเสื่อมลง	เพราะถูกออกญาวิไชเยนทร์
ลิดรอนอำานาจของขุนนางชาวอิหร่าน	 และสนับสนุนให้มีความสัมพันธ์ระหว่างสยาม
กับฝรั่งเศสแทน๓๘

	 ชาวยุโรปหลายชาติที่เข้ามาค้าขายในสมัยอยุธยาได้แก่	

 โปรตุเกส	 ได้เข้ามากรุงศรีอยุธยาในสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่	 ๒	 (พ.ศ.
๒๐๕๔)	 เป็นชาวตะวันตกชาติแรกที่เดินทางเข้ามาติดต่อกับกรุงศรีอยุธยา	 ด้วยการ
ส่งทูตชื่อดูอาร์เต้เฟอร์นันเดสมาเจริญสัมพันธ์ไมตรี	 ส่วนกรุงศรีอยุธยาได้ส่งทูตไป

 ๓๗ กรมท่าขวามีหน้าที่หลัก	๒	ประการคือ	๑)	การค้าต่างประเทศ	แบ่งออกเป็นการเดิน
เรือค้าขายต่างประเทศ	 โดยเป็นการเดินเรือค้ากับรัฐในฝั่งมหาสมุทรอินเดีย	คือ	 อิหร่าน	อารเบีย	
เอเชียกลาง	 รวมทั้งรัฐมุสลิมในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้	 มีหน้าที่จัดหาสินค้าให้กับพ่อค้าต่างชาติที่
เข้ามาค้าขายกับสยามทั้งในฐานะที่เป็นพ่อค้าเอกชนและในฐานะเจ้าพนักงานของราชสำานัก
๒)	 การควบคุมเรือสินค้าและพ่อค้าที่เข้ามาค้าขายในราชอาณาจักรให้ปฏิบัติตามกฎหมายและ
แบบธรรมเนียมต่างๆ	
	 	 จุฬศิพงศ	์จุฬารตัน์.	ขนุนางกรมท่าขวา : การศกึษาบทบาทและหน้าท่ีในสมัยอยุธยา
ถึงสมัยรัตนโกสินทร์ พ.ศ. ๒๑๕๓-๒๔๓๕	 (กรุงเทพฯ	 :	 โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ	
คณะอักษรศาสตร์	จุฬาฯ,	๒๕๔๖),	หน้า	๑๐๘-๑๐๙
 ๓๘ มิตรภาพไทย-อิหร่าน : ความสัมพันธ์อันดีที่ใกล้ชิดกว่า ๔๐๐ ปี,	หน้า	๓๗-๔๐.
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มะละกาและพระราชสาส์นไปถวายกษัตริย์ของโปรตุเกส	 ต่อมาใน	 พ.ศ.	 ๒๐๕๙
ไทยกับโปรตุเกสได้ทำาสนธิสัญญาสัมพันธไมตรีและการค้าต่อกัน	 โดยให้ชาวโปรตุเกส
เข้ามาทำาการค้าและเผยแผ่ศาสนาคริสต์ในกรุงศรีอยุธยาและหัวเมืองต่างๆ	ของไทย
เช่น	มะริด	ตะนาวศรี	ปัตตานี	และนครศรีธรรมราช	เป็นต้น	สินค้าโปรตุเกสที่อยุธยา
มคีวามสนใจมากเปน็พเิศษคอืปนืไฟ	กระสุนปืน	และดนิปืน	ชาวโปรตเุกสมบีทบาทเปน็
ทหารรักษาพระองค์	ได้รับการไว้วางพระหฤทัยจากสมเด็จพระไชยราชาธิราชมากกว่า
ทหารหน่วยอ่ืน๓๙	 ในสมัยของพระองค์ได้โปรดฯ	 ให้ชาวโปรตุเกสตั้งบ้านเรือนอาศัย
อยู่ในอยุธยา	เรียกว่า	“หมู่บ้านโปรตุเกส”	ให้สร้างโบสถ์ในคริสตศาสนา	ความสัมพันธ์
ที่ดีระหว่างอยุธยากับโปรตุเกสเริ่มเส่ือมลงเมื่อตะวันตกชาติอ่ืนได้เข้ามายังดินแดน
แถบนี้	เช่น	ฮอลันดา	ซึ่งเป็นคู่แข่งทางการค้าที่สำาคัญของโปรตุเกสและอยุธยาก็ยินดี
ติดต่อการค้าด้วยจนกระทั่งส้ินสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมอำานาจของโปรตุเกส
ลดบทบาทสำาคัญลงไป

 สเปน	เข้ามาในสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช	พ.ศ.	๒๑๔๑	และในปี	พ.ศ.
๒๒๖๒	สมเด็จพระเจ้าท้ายสระ	ได้มีทูตสเปนเข้ามาเจริญพระราชไมตรีและขออำานวย
ความสะดวกทางการค้า

 ฮอลนัดา หรือเนเธอรแ์ลนด์ เขา้มาในสมยัตอนปลายของสมเดจ็พระนเรศวร
มหาราช	ในปี	พ.ศ.	๒๑๔๗	ฮอลันดาสนใจเฉพาะด้านการค้าและสำารวจตลาดการค้า	
โดยเฉพาะความเป็นไปได้ของการที่จะอาศัยเรือสำาเภาหลวงของไทยไปค้าขายที่
เมืองจีน๔๐	ฮอลันดาได้ตั้งบริษัทอินเดียตะวันออก	 (Dutch	East	 India	Company)
และสถานีการค้าขึ้นในกรุงศรีอยุธยา	ในสมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม	(พ.ศ.	๒๑๕๔-
๒๑๗๑)	 พระองค์ได้ส่งเครื่องบรรณาการไปถวายเจ้าชายมอรีส	 ประเทศฮอลันดา
ส่วนชาวฮอลันดาในไทยก็ได้รับการสนับสนุนการค้าอย่างดี	 จนได้ตกลงทำาสัญญา

 ๓๙	 สุเนตร	 ชุตินธรานนท์.	 พม่ารบไทย ว่าด้วยการสงครามไทยระหว่างไทยกับพม่า. 
พิมพ์ครั้งที่	๑๐.	(กรุงเทพฯ	:	มติชน,	๒๕๕๔),	หน้า	๒๒๕.
 ๔๐	 ธรีวัต	ณ	ปอ้มเพชร.	บรษัิทอินเดยีตะวันออกของฮอลันดา	(V.O.C)	ในราชอาณาจักร
สยาม	 ในสายสัมพันธ์ ๔๐๐ ปีไทย-เนเธอร์แลนด์ (กรุงเทพฯ:	 โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,
๒๕๔๗)	หน้า	๑๔๐.
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การค้าฉบับแรก	 ให้ชาวฮอลันดามีสิทธิพิเศษในการซ้ือหนังสัตว์จากไทย	 ในสมัย
พระเจ้าปราสาททอง	(พ.ศ.	๒๑๗๒-๒๑๙๙)	ชาวฮอลันดาใหค้วามชว่ยเหลอืดา้นการรบ
ทางเรือแก่ไทยในการปราบกบฏที่ปัตตานี	 ทำาให้ฐานะของฮอลันดามั่นคงมากขึ้น	 ใน
ปี	 พ.ศ.	 ๒๑๗๖	 ชาวฮอลันดาได้เข้ามาตั้งสถานีการค้าได้อย่างมั่นคง	 ในสมัยสมเด็จ
พระนารายณ์มหาราช	 (พ.ศ.	 ๒๑๙๙-๒๒๓๑)	 ระหว่างเดือนเมษายน-สิงหาคม	 พ.ศ.
๒๒๐๗	 ได้เกิดเหตุการณ์ชาวจีนล้อมสถานีการค้าของฮอลันดาที่กรุงศรีอยุธยา
จนทำาใหฮ้อลันดาประกาศสงครามกบัไทยและส่งเรอืรบมาปดิอ่าวไทย	เหตกุารณ์ยตุลิง
โดยไทยและฮอลันดาตกลงทำาสัญญาร่วมกันใหม่	เมื่อวันที่	๒๒	สิงหาคม	พ.ศ.	๒๒๐๗
โดยสาระสำาคัญของสัญญาฉบับน้ีทำาให้ฮอลันดาได้รับสิทธิในการดำาเนินการค้าโดย
ไมจ่ำากดัเขตทัว่กรงุศรอียธุยา	นครศรธีรรมราช	พทัลุง	และถลางสามารถตดิตอ่คา้ขาย
ได้โดยเสรี	และในกรณีที่คนในบังคับของบริษัทฮอลันดากระทำาผิดก็ให้ส่งตัวมาลงโทษ
ตามกฎหมายฮอลนัดา	นอกจากน้ีผลของสัญญายงัทำาใหไ้ทยตอ้งสูญเสียการคา้กบัญีปุ่่น
ไปด้วย	 จากข้อสัญญาที่บังคับไม่ให้ไทยใช้ลูกเรือจีนด้วยเหตุที่รู้ดีว่าคนไทยไม่สันทัดใน
การเดินเรือและใช้แต่ลูกเรือจีนในการเดินเรือไปค้าขายที่ญี่ปุ่น	 จึงทำาให้การค้ากับ
ญี่ปุ่นตกเป็นของฮอลันดาฝ่ายเดียว	 ทำาให้ความสัมพันธ์ระหว่างไทยและฮอลันดา
เริ่มเส่ือมลง	 และฮอลันดาตัดสินใจยกเลิกสถานีการค้าในกรุงศรีอยุธยาในปี	 พ.ศ.	
๒๒๒๙	ในสมยัพระเพทราชา	(พ.ศ.	๒๒๓๑-๒๒๔๖)	ความสัมพนัธท์างการคา้ของทัง้สอง
ประเทศกลับมาฟื้นฟูใหม่	 โดยมีการทำาสัญญาฉบับใหม่	 อย่างไรก็ดี	 การค้าของทั้ง
สองประเทศก็เสื่อมลงตามลำาดับหลังจากในสมัยสมเด็จพระเจ้าอุทุมพร๔๑	เป็นต้นมา

 องักฤษ	เขา้มาตดิตอ่คา้ขายกบักรงุศรอียธุยาในสมยัสมเดจ็พระเจ้าทรงธรรม
ในปี	พ.ศ.	๒๑๕๕	โดยมีวัตถุประสงค์ที่สำาคัญคือการค้า	และสินค้าที่อังกฤษนำาเข้ามา
ขายในอยุธยาและหัวเมือง	 คือผ้าชนิดต่างๆ	 อังกฤษได้ส่งทูตและอยุธยาได้ให้การ
ต้อนรับอย่างดีพร้อมกับให้ตั้งสถานีการค้าและบ้านเรือนในกรุงศรีอยุธยาได้	 แต่การ
ค้าของอังกฤษตลอดระยะเวลาน้ันไม่ประสบความสำาเร็จเท่าที่ควรจึงถอนตัวออกจาก
กรุงศรีอยุธยา	และได้ปิดคลังสินค้าในปี	พ.ศ.	๒๑๖๗	และได้กลับมาตั้งคลังสินค้าใหม่
ในปี	พ.ศ.	๒๒๐๔	ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช	ในระยะหลังๆ	มีความขัดแย้ง

 ๔๑ รวมบันทึกประวติัศาสตรอ์ยุธยาของฟาน ฟลตี (วนั วลติ)	(กรงุเทพฯ:	กรมศลิปากร,	
๒๕๔๘)	หน้า	๖-๘.
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กันอย่างรุนแรงถึงกับมีการสู้รบกันที่เมืองมะริดทำาให้ความสัมพันธ์ไมตรีที่ดีกับอังกฤษ
ต้องสิ้นสุดลงในปี	พ.ศ.	๒๒๓๐

 เดนมาร์ก	 เข้ามาในสมัยตอนปลายสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม	 พ.ศ.	 ๒๑๖๔
แต่มาค้าขายที่เมืองมะริด

 ฝร่ังเศส	 เข้ามาในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช	 ในปี	 พ.ศ.	 ๒๒๐๕
ชาวฝรั่งเศสที่เดินทางมายังกรุงศรีอยุธยาชุดแรกคือกลุ่มของสังฆราชเบริต	 ช่ือ
เดอลามอตต์ลังแบร์ต	 เพื่อให้กรุงศรีอยุธยาเป็นศูนย์กลางในการเผยแผ่คริสตศาสนา	
จนกระทั่งใน	พ.ศ.	๒๒๒๓	ฝรั่งเศสได้เข้ามาตั้งสถานีการค้าในกรุงศรีอยุธยา	สมเด็จ
พระนารายณ์มหาราชได้ทรงส่งทูตไปมาติดต่อกับพระเจ้าหลุยส์ที่	๑๔	ณ	กรุงฝรั่งเศส
ในปี	พ.ศ.	๒๒๒๘	ได้ทำาหนังสือสัญญาและแก้ไขเพิ่มเติมในปี	พ.ศ.	๒๒๓๐	กับบริษัท
อีสต์อินเดียฝรั่งเศส	 ให้ซื้อขายสินค้าได้ทั่วไป	 เว้นแต่สินค้าต้องห้ามบางอย่าง	 ได้แก่	
ดินประสิวขาว	ดินประสิวดำา	กำามะถัน	งาช้าง	ช้าง	หมาก	ฝาง	ปืนเครื่องศาตราวุธ
โดยกำาหนดให้ขายกับพระคลังสินค้าแห่งเดียวกับอนุญาตให้ผูกขาดดีบุกที่เมือง
ถลาง	 และสิทธิในการผูกขาดพริกไทย	 ความสัมพันธ์ไมตรีระหว่างไทยกับฝรั่งเศสใน
ระยะหลังไม่ค่อยราบรื่น	 มีการสู้รบกันขึ้นระหว่างคนไทยกับทหารฝรั่งเศสและเป็น
ระยะเวลาที่สมเด็จพระนารายณ์มหาราชสวรรคตในปี	 พ.ศ.	 ๒๒๓๑	 เมื่อสมเด็จ
พระเพทราชาขึ้นครองราชย์	และขับไล่ทหารฝรั่งเศสได้สำาเร็จทำาให้ความสัมพันธ์ไมตรี
ของทั้งสองประเทศเสื่อมลงตามลำาดับ

	 นโยบายของรัฐในการให้สิทธิชาวต่างประเทศผูกขาดสินค้า	 บางอย่างเพื่อ
การบรรทุกสินค้าลงเรือได้เพียงผู้เดียว	 เช่น	 ให้ฮอลันดา	 หรือเนเธอร์แลนด์
พ.ศ.	๒๑๗๖	ผูกขาดการค้าหนังสัตว์หนังกวาง	ไม้ฝาง	ไม้จันทน์หอม	ไม้แดง	ฝรั่งเศส
ผูกขาดดีบุก	 ถือได้ว่าเป็นการค้าทางทะเลโดยวิธีผูกขาด	 ซ่ึงวิธีการค้าในรูปแบบน้ีได้
เป็นประเพณีสืบต่อจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์	 ได้ปรากฏว่ามีการผูกขาดสินค้าข้ึนใหม่
เรียกว่า	 ภาษี	 ซ่ึงรัฐบาลอนุญาตให้มีผู้ประมูลไปจัดเก็บเงินค่าภาษีแก่สินค้าที่นำาผ่าน
ด่านหรือนำาเข้ามาและออกไปต่างประเทศตามที่กำาหนดอัตราที่วางไว้๔๒

 ๔๒ พระยาอนุมานราชธน.	ตำานานศุลกากร,	หน้า	๑๔.
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	 การคา้กบัตา่งประเทศกบัชาวยโุรปตกต่ำาลงตามลำาดบัในช่วงสมยัอยธุยาตอน
ปลาย	(พ.ศ.	๒๒๓๑-๒๓๑๐)	ด้วยสมเด็จพระเพทราชาไม่มีพระประสงค์ที่จะเกี่ยวข้อง
กับฝรั่ง	 แต่การค้ากับประเทศในเอเชียด้วยกันกลับขยายตัวมากขึ้นโดยเฉพาะกับจีน	

 วัฒนธรรมและชุมชนการค้า

	 อยุธยาน้ัน	 มีสภาพภูมิประเทศที่เป็นเกาะมีแม่น้ำาล้อมรอบ	 อีกทั้งมีแม่น้ำา
เจ้าพระยาไหลลงใตอ้อกสู่อ่าวไทย	ซ่ึงเปน็เส้นทางทีเ่รอืสินคา้จากตา่งประเทศสามารถ
เข้ามาจอดถงึหน้าเมอืงบรเิวณหน้าป้อมเพชรไดส้ะดวก	ทำาใหอ้ยธุยาเป็นเมอืงทา่สำาคญั	
และเป็นตลาดสินค้าของนานาชาติ	 สภาพการค้าขายกับต่างประเทศจึงมีความเจริญ
อย่างมาก	ดังที่ปรากฏในคำาให้การขุนหลวงวัดประดู่ทรงธรรม	ดังนี้

ครั้นถึงระดูลมสำาเภาพัดเข้ามาในกรุง เปนมรสุมเทศกาล
พวกลูกค้าพานิชสำาเภาจีน แลลูกค้าแขกสลุป ลูกค้าฝรั่งกำาป่ัน 
ลูกคา้แขกกศุราช และพวกลูกคา้แขกสุรดั แขกชวามลาย ูแขกเทศ 
ฝรัง่เศส ฝรัง่โลสง โปรตเุกศวิลันดา อิศปันยอน อังกฤษ และฝรัง่ดำา 
ฝรั่งเมืองลังกุนี แขกเกาะ เปนพ่อค้าพานิชคุมสำาเภาสลุป
กำาป่ันแล่นเข้ามาทอดสมออยู่ท้ายคู ขนสินค้าขึ้นมาไว้บนตึก
ห้างในกำาแพงพระนครกรุงศรีอยุธยา ตามที่ของตนซ้ือแลเช่า
ต่าง ๆ กัน เปิดร้านห้างตึกขายของตามเพศตามภาษา๔๓

 ๔๓ คำาให้การขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม เอกสารจากหอหลวง.	 (กรุงเทพฯ	 :	 คณะ
กรรมการชำาระประวัติศาสตร์ไทยฯ	สำานักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี,	๒๕๓๔)	หน้า	๕-๖.
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	 ในอยุธยามีตลาดเรือที่แม่น้ำารอบกรุง	 ๔	 ตลาดดังน้ี	 “มีตลาดเรือที่แม่น้ำา
รอบกรุง เปนตลาดใหญ่ท้องน้ำามี ๔ ตลาด คือ ตลาดน้ำาวนบางกะจะ น่าวัดพระ
นางเชิง ๑ ตลาดปากครองคูจามท้ายสู่เราแขก ๑ ตลาดปากคลองคูไม้ร้อง ๑ ตลาด
ปากคลองวัดเดิมใต้ศาลเจ้าปูนเท่าก๋ง ๑ เปนตลาดเอกในท้องน้ำา ๔ ตลาดเท่านี้”๔๕ 
โดยเฉพาะตลาดน้ำาวนบางกะจะ	 เป็นที่ตั้งของป้อมเพชรอู่เรือสำาเภา	 และสถานี
การค้าของชาวต่างชาติ	 ทั้งยังเป็นจุดจอดเรือสินค้าขนาดใหญ่จากทางใต้	 และเรือ
สำาเภาของชาวต่างชาติที่จะเข้ามาขนถ่ายสินค้า๔๖	 หน้าวัดเจ้าพระนางเชิง	 โรงเรือ
ต่างๆ	 อยู่นอกกำาแพงจำานวนมาก	 ซ่ึงมีทั้งโรงเรือรบน้ำาจืด	 โรงเรือรบน้ำาทะเล
อู่ต่อเรือกำาปั่นและสำาเภาหลวง	ซึ่งมีอยู่ถึง	๒๒	อู่๔๗	แสดงให้เห็นว่า	ในสมัยอยุธยา
การต่อเรือมีความเจริญอย่างมาก	 ในช่วงศตวรรษสุดท้ายของอยุธยาน้ันประมาณ
ว่าอยุธยามีประชากรที่อาศัยอยู่ในและนอกกำาแพงเมืองราว	 ๑๕๐,๐๐๐	 คน

รูปที่ ๔	แผนผังกรุงศรีอยุธยาจากจดหมายเหตุของลาลูแบร์๔๔

 ๔๔ เอิบเปรม.	ประวัติศาสตร์การพาณิชย์นาวีไทย,	หน้า	๕๕.
 ๔๕ คำาให้การขุนหลวงวัดประดูทรงธรรม เอกสารจากหอหลวง,	หน้า	๓๒.
 ๔๖ สุวัฒน์	 แซ่คั่น.	 ตลาดเรือในท้องน้ำา: ร่องรอยในแผนท่ีอยุธยาโบราณ	 [สายตรง]
แหล่งที่มา:http://haab.catholic.or.th/article/muang%๒๐boran/muang_boran๑/muang_
boran๑.html[๖	เมษายน	๒๕๕๕]
 ๔๗ สุเนตร	ชุตินธรานนท์.	ประวัติการคมนาคมไทย.	(เอกสารส่วนบุคคล),	หน้า	๗.
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โดยนับรวมชาวจีน	มอญ	ลาว	เขมร	จาม	พมา่ทีถ่อืว่าเป็นประชากรส่วนหน่ึงของอยธุยา
ส่วนกลุ่มทีถ่อืว่าเป็นคนตา่งชาตน้ัินอยธุยากำาหนดใหพ้ืน้ทีร่มิฝ่ังแมน้่ำาเจ้าพระยาดา้นใต้
ของเมอืงหลวงเป็นทีต่ัง้ของชุมชนคนเหล่าน้ีโดยมหีมูบ่า้นโปรตเุกสเปน็ชุมชนขนาดใหญ่
ด้านฝ่ังตะวันตกของแม่น้ำาถัดไปน้ันก็เป็นชุมชนมุสลิมชาวมลายูและชาวมักกะสัน
(เกาะมากัสซาร์)	 และมีชุมชนชาวเวียดนามที่เป็นคริสเตียนโดยมีโบสถ์ของฝรั่งเศส
เป็นศูนย์รวมส่วนด้านฝ่ังตะวันออกมีหมู่บ้านญี่ปุ่นในสมัยที่การค้ากับญี่ปุ่นเฟื่องฟู
ประมาณว่ามีชาวญี่ปุ่นในหมู่บ้านน้ี	 ๑,๐๐๐	 –	 ๑,๕๐๐	 คน	 ถัดขึ้นไปน้ันเป็นหมู่บ้าน
อังกฤษและหมู่บ้านดัทช์หรือเนเธอร์แลนด์๔๘ การที่อยุธยาเป็นเมืองท่าและชุมชน
นานาชาติได้ตลอดมาน้ันแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์กับชนชาวต่างชาติทั้งด้าน
เศรษฐกิจการค้าและวัฒนธรรมตลอดถึงการอยู่ร่วมกันอย่างสันติในความหลากหลาย
ทางเชื้อชาติและลัทธิความเชื่อศาสนาได้เป็นอย่างดี

การพาณิชยนาวีสมัยกรุงธนบุรี (พ.ศ. ๒๓๑๐-พ.ศ. ๒๓๒๕)

	 สมัยกรุงธนบุรีเป็นสมัยก่อสร้างบ้านเมืองใหม่นับแต่เสียกรุงศรีอยุธยา
ในปี	พ.ศ.	๒๓๑๐	การค้าทางเรือสามารถทำาได้สะดวกมากขึ้น	ทั้งนี้เพราะกรุงธนบุรี
ตั้งอยู่ในทำาเลที่เหมาะสม	 อยู่ห่างจากปากแม่น้ำาเจ้าพระยาระยะทาง	 ๖๐	 กิโลเมตร
การค้ากับต่างประเทศยังคงรูปแบบเดียวกับกรุงศรีอยุธยา	ในปี	พ.ศ.	๒๓๒๔	สมเด็จ
พระเจ้ากรุงธนบุรีได้มีพระราชสาส์นเจริญพระราชไมตรีกับพระเจ้ากรุงต้าฉ่ิง
เมืองปักกี่ง	 โดยมีพระคลังสินค้าแต่งเรือสำาเภาไปค้าขาย	 สินค้าที่ไทยส่งออกไปขาย
ได้แก่	ข้าว	และไม้ฝาง	ซึ่งรัฐบาลจีนได้อนุญาตให้ยกค่าจังกอบ	ปากสำาเภาและไม่ให้
เรียกเอาค่าธรรมเนียมกับสำาเภาไทย	 สินค้าที่ไทยต้องการจากจีนมากที่สุด	 คือ
ทองแดง๔๙	เหล็กและปืนใหญ่	เพื่อใช้ในการทำาสงครามกับพม่า	อิฐและหินแผ่นเพื่อใช้

 ๔๘ ธำารงศกัดิ	์เพชรเลิศอนันต.์	อยุธยาเมืองท่านานาชาติ [สายตรง]	แหล่งทีม่า:	http://
ayutthayastudies.aru.ac.th/content/view/๔๒๖/๓๒/[๖	เมษายน	๒๕๕๕]
 ๔๙	 ในสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรีได้ทรงมีพระราชสาส์น	เมื่อวันอาทิตย์	เดือน	๗	แรม	๑๑	
ค่ำา	จุลศักราช	๑๑๔๓	ปีฉลูตรีศก	ไปขอซื้ออิฐจากจีน	และทองแดงจากญี่ปุ่นเข้ามาสร้างพระนคร	
เป็นหลักฐานที่พบเมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าได้ทรงพบเมื่อค้นดูห้องอาลักษณ์	
  พิมพ์ประไพ	พิศาลบุตร.	สำาเภาสยาม ตำานานเจ๊กบางกอก.	พิมพ์ครั้งที่	๒.	(กรุงเทพฯ:
นานมีบุ๊คส์,	๒๕๔๔],	หน้า	๒๐๑.
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ในการสร้างเมือง	 นอกจากน้ีในสมัยกรุงธนบุรียังมีการค้าขายกับญี่ปุ่นและหัวเมือง
ชายทะเลในแหลมมลายูด้วยการค้าจีนและสยามเพิ่มข้ึนทำาให้การต่อเรือในสยาม
ที่เมืองจันทบูรณ์๕๐	กลับมาเริ่มขึ้นใหม่ในยุคสมัยนี้	 เรือเกือบทั้งหมดใช้ในการค้ากับจีน	

การพาณิชยนาวีในสมัยรัตนโกสินทร์ (รัชกาลที่ ๑-๓)

	 การพาณิชยนาวีในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นคงรูปแบบเช่นเดียวกับ
กรุงศรีอยุธยา	 และกรุงธนบุรี	 การค้าผูกขาดอยู่กับพระคลังสินค้า	 การค้ากับต่าง
ประเทศเปน็แหล่งรายไดส้ำาคญั	ทำาใหร้ฐับาลตอ้งเอาใจใส่การคา้ทางเรอืสูงกว่าในสมยั
อยุธยา	ทั้งนี้เพราะรัฐจำาเป็นต้องหารายได้เพื่อใช้ในการทำานุบำารุงประเทศ	บำารุงพุทธ
ศาสนา	 และใช้ในการซ่อมสร้างเรือเพื่อใช้ในการศึกสงคราม	 พระมหากษัตริย์	 และ
ชาวจีนเป็นกลไก

	 หลักในการค้าสำาเภา	 มีพระคลังสินค้าเป็นผู้รับผิดชอบการค้าสำาเภา	 มีเรือ
สำาเภาไทยในสมัยรัชกาลที่	 ๑	 และรัชกาลที่	 ๒	 เดินทางไปค้าขายยังประเทศจีนในปี
หน่ึงๆ	 จำานวนมากขึ้นกว่าสมัยอยุธยาตอนปลายและกรุงธนบุรี	 สำาเภาที่ออกไปค้า
น้ันมีทั้งที่เป็นเรือสำาเภาหลวง	 และเรือเอกชน	 สินค้าที่พ่อค้าไทยนำาไปขายยังจีน	
ประมาณ	๓๒,๕๐๐	ตัน	จากจำานวนสินค้าที่ไทยนำาไปขายยังต่างประเทศ	๓๙,๐๐๐	ตัน	
ได้แก่	 ฝาง	 รง	 ครั่ง	 น้ำาตาล	 และไม้เน้ือแข็ง	 มีเรือใหญ่จากไหหลำาเข้าเทียบท่า
กรุงเทพฯ	ปีหนึ่งตั้งแต่	๒๐-๔๕	ลำา	และมีอีกตั้งแต่	๓๖-๕๐	ลำา	จากเมืองกึงตั๋งและ
เมืองท่าอ่ืนๆ	 ทางด้านตะวันออกของจีน	 การค้าระหว่างจีนและไทยให้กำาไรสูง	 ถึง

 ๕๐	 เมืองจันทบูรณ์	 เป็นเมืองท่าและอู่ต่อเรือที่สำาคัญ	สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชได้
ใช้เมืองจันทบูรณ์เป็นฐานที่มั่นเมื่อครั้งกรุงศรีอยุธยาแตกในปี	พ.ศ.	๒๓๑๐	เพื่อรวบรวมเสบียงและ
เป็นฐานกองเรือในการกู้ชาติ	ครั้นบ้านเมืองสงบ	เมืองจันทบูรณ์ก็ยังคงความสำาคัญเช่นเดิม	มีการ
ต่อเรือสำาเภาหลวงลำาใหญ่ที่สุดในสมัยรัชกาลที่	๑	ชื่อ	“ตั้วเก้า”
	 	 พิมพ์ประไพ	พิศาลบุตร.	สำาเภาสยามตำานานเจ๊กบางกอก,	หน้า	๑๐๓.
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ร้อยละ	 ๓๐๐๕๒ นอกจากน้ีไทยยังทำาการค้ากับเขมร	 ได้แก่	 กำาปงโสม	 ฮาเตียน
เต็กเชียง	 และญวณ	 ได้แก่	 ไซ่ง่อน	 ไฟโฟ	 และเว้	 และการค้ากับหมู่เกาะอินเดีย
ตะวันออกและเมืองท่าบริเวณช่องแคบมะละกา	 ได้แก่	 กลันตัน	 ตรังกานู	 ปะหัง	
สิงคโปร์	 มะละกา	 เป็นต้น	 ในปลายรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย	
ได้โปรดเกล้าแต่งตั้งให้กรมหมื่นเจษฎาบดินทร์กำากับราชการกรมท่า	 เมื่อปี	 พ.ศ.	
๒๓๕๖	เพราะเคยทรงกำากับกรมพระคลังมหาสมบัติอยู่แล้ว	ซึ่งเป็นหน่วยงานที่สำาคัญ
ยิ่งเพราะควบคุมดูแลรายได้รายจ่ายของรัฐได้ทรงแต่งสำาเภาหลวงไปค้าขาย	 ทำาให้
การค้าทางเรือมีความเจริญอย่างมาก	 ไทยได้ส่งเรือไปค้าขายกับจีนอย่างสม่ำาเสมอ	
โดยค้าขายในรูปบรรณาการ	 เมืองท่าต่างๆ	ของจีน	 ได้แก่	กวางตุ้ง	 เกียงมุย	และ

รูปที่ ๕	 พระเจดีย์รูปเรือสำาเภา	วัดยานนาวา	รัชกาลที่	๓	โปรดเกล้าฯให้สร้างขึ้นเพื่อเป็นบันทึกถึง
	 ยุคทองของการค้าสำาเภา	ระหว่างไทยกับจีน๕๑

 ๕๑ ความนิยมในการต่อเรือกำาปั่นแบบฝรั่งมีมากขึ้น	 ทำาให้เรือสำาเภาจีนค่อยๆ	 หมด
ความสำาคญัลงไป	เพราะนอกจากอุ้ยอ้าย	แล่นได้ชา้	ยังเปลืองโสหุย้และเสียเวลาในการเดนิทางดว้ย
อย่างไรก็ดี	รัชกาลที่	๓	ทรงเห็นว่า	เรือสำาเภาจีนคงจะสูญหายไปในที่สุด	พระองค์จึงโปรดเกล้าฯ	ให้
สร้างเรือสำาเภาเป็นฐานของพระเจดีย์ขึ้นที่คอกกระบือ	 มีขนาดเท่าสำาเภาจริง	 เมื่อสร้างเสร็จแล้ว
ใหข้นานนามวัดเสียใหมว่่า	วัดยานนาวา	๖๐ ปแีห่งการสถาปนา สาธารณรฐัประชาชนจีน ประชาชน
ชาวไทย-จีนร่วมเฉลิมฉลองด้วยไมตรี	 [สายตรง]	 แหล่งที่มา:http://www.oknation.net/blog/
mindhand/๒๐๐๙/๐๘/๓๐/entry-๑	[๑๐	เมษายน	๒๕๕๕]
 ๕๒ นิธิ	 เอียวศรีวงศ์.	 ปากไก่และใบเรือว่าด้วยการศึกษาประวัติศาสตร์-วรรณกรรม
ต้นรัตนโกสินทร์.	 พิมพ์ครั้งที่	 ๒	 (กรุงเทพฯ:	 อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิง	 จำากัด,	 ๒๕๓๘),
หน้า	๑๐๙.	
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ชางลิมในมณฑลกวางตุ้ง	 เอ้หมึงในมณฑลฟูเกี้ยน	 นิงโปในมณฑลซีเกียง	 โดยเฉพาะ
ที่เซ่ียงไฮ้	 ซูเจา	 และนิงโปเป็นเมืองท่าที่มีเรือสินค้าจากไทยไปค้าขายมาก	 ในปี
พ.ศ.	๒๓๖๓-๒๓๗๓	มีเรือสินค้าจากไทยไปค้าขายที่เมืองท่าทั้ง	๓	แห่ง	รวม	๘๙	ลำา
นับจากปี	 พ.ศ.	 ๒๓๕๖-๒๓๖๒	 การค้าขายระหว่างไทยกับสิงคโปร์เจริญรุ่งเรืองมาก	
ในปี	 พ.ศ.	 ๒๓๖๖	 มีเรือสำาเภาไทยไปค้าขายที่สิงคโปร์ถึง	 ๒๗	 ลำา	 และในปี
พ.ศ.	๒๓๖๗	จำานวนเรือได้เพิ่มขึ้นเป็น	๔๔	ลำา	ในปี	พ.ศ.	๒๓๖๐	ภายหลังที่กรมหมื่น
เจษฎาบดินทร์กำากับกรมท่าได้	๔	ปี	การค้าระหว่างไทยกับเกาะหมาก	(ปีนัง)	เริ่มขึ้น	
พ.ศ.	๒๓๖๓-๒๓๖๔	มูลค่าการค้าระหว่างรัฐทั้ง	๒	อยู่ในวงเงิน	๒๐๗,๗๕๐	เหรียญ
เพิ่มขึ้นร้อยละ	๓๙	ในช่วงเวลา	๓	ปี๕๓	นอกจากนี้กรมหมื่นเจษฎาบดินทร์	ได้ทรงแต่ง
สำาเภาไปค้าขายส่วนพระองค์อีกส่วนหน่ึงต่างหาก	 ผลประโยชน์ที่ได้จากการค้า
ส่วนหน่ึงได้นำาทูลเกล้าถวายพระราชบิดาในการใช้จ่ายทางราชการอย่างเพียงพอ	
เปน็เหตใุหพ้ระบรมชนกนารถ	(พระบาทสมเดจ็พระพทุธเลศิหล้านภาลัย)	ตรสัประภาศ
ออกนามพระองค์ท่านว่า	 “เจ้าสัว”	 เสมอมา๕๔ การค้าระหว่างไทยและจีนกับประเทศ
ข้างเคียงมีปริมาณสูงมาก	 โดยอาศัยเรือสำาเภาจำานวนมาก	 ทำาให้การต่อเรือก็เจริญ
รุดหน้าอย่างรวดเร็ว	

	 การค้ากับชาวตะวันตก	 ค่อนข้างมีปัญหาทั้งน้ีเพราะชาวตะวันตกไม่พอใจ
กับระบบผูกขาดสินค้าของไทย	 จึงได้พยายามทำาสนธิสัญญาไมตรีและการค้า	 ใน
สมัยรัชกาลที่	 ๓	ปี	 พ.ศ.	๒๓๖๙	 ไทยยอมทำาสัญญาทางไมตรีและการค้ากับอังกฤษ
เป็นสัญญา	 ๖	 ข้อ	 โดยมีใจความสำาคัญว่า	 อังกฤษยอมให้ไทยเก็บค่าปากระวางเรือ
ที่บรรทุกสินค้าเข้ามาขายตามขนาดเรือคิดเป็นวาละ	 ๑,๗๐๐	 บาท	 ถ้าเป็นเรือเปล่า
บรรทุกแต่อับเฉาเข้ามาซื้อสินค้าเก็บวาละ	๑,๕๐๐	บาท	 เมื่อเก็บค่าปากเรือแล้ว	 ไม่
เก็บภาษีอากรอย่างอ่ืนอีก๕๕	 ส่งผลให้ไทยต้องยกเลิกระบบผูกขาดการค้า	 แต่กลับ

 ๕๓ วราภรณ์	จิวชัยศักดิ์.	นโยบายทางด้านเศรษฐกิจของรัฐในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระนัง่เกลา้เจ้าอยู่หัว.	(กรงุเทพฯ	:	สำานักพมิพแ์หง่จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย,	๒๕๔๗)	หน้า	๑๒-๑๔.
 ๕๔ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว.	ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๓๓ บุรพภาค
พระธรรมเทศนาเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว.	 (พระนคร	 :	 โรงพิมพ์
โสภณพิพรรฒธนากร,	๒๔๖๙).	หน้า	๓๗-๓๘.
 ๕๕ ขุนวิจิตรมาตรา.	ประวัติการค้าไทย, หน้า	๓๒๙.
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มีผลดีต่อไทยคือทำาให้การค้าสำาเภาของไทยขยายตัวมากข้ึน	 รัฐบาลไทยพยายาม
หลีกเล่ียงปฏบิตัติามข้อสัญญา	โดยใหเ้จ้าภาษเีป็นผู้ผูกขาดการเกบ็ภาษีสินคา้	ทีต่อ้งการ
มากในท้องตลาด	 เพื่อให้สินค้าดังกล่าวมีราคาสูงขึ้น	 เช่น	น้ำาตาล	ซึ่งเป็นที่ต้องการ
ของยุโรปและเอเชีย	ทำาให้พ่อค้าตะวันตกไม่อยากมาค้าขายกับไทย

การพาณิชยนาวีของไทยในสมัยรัตนโกสินทร์ยุคใหม่

	 นับแตส่มยัพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั	ไดล้งนามสัญญาทางไมตรี
และการค้ากับอังกฤษ	เมื่อวันที่	๖	เมษายน	พ.ศ.	๒๓๙๘	หรือสนธิสัญญาบาวริ่งและ
การยกเลิกสิทธพิเิศษเกา่แกท่ีก่ารคา้สำาเภาระหว่างจีนกบัสยามเคยม	ีขอ้สัญญาทีส่ำาคญั
คือ	๑)	เก็บภาษีอัตราเดียวคือร้อยละ	๓	สำาหรับสินค้าที่ไม่ได้ขนถ่าย	และอนุญาตให้
ส่งออกซ้ำาและรับเงินคืนเต็มจำานวนของภาษีที่จ่ายไปแล้วสำาหรับสินค้าที่ขายไม่ได้	
๒)	เก็บภาษีเพียงอย่างเดียวเท่านั้นต่อสินค้าส่งออก	๑	ชนิด	๓)	ยกเลิกค่าธรรมเนียม
ที่เก็บตามขนาดของเรือ	๔)	ให้สิทธิพิเศษที่เท่าเทียมกันสำาหรับเรือสำาเภาและเรือของ
อังกฤษ	 และ	 ๕)	 ให้สิทธิสภาพนอกอาณาเขตสำาหรับคนอังกฤษ๕๖ ทำาให้ไทยเปิดการ
ค้าขายแก่นานาชาติ	 โดยไม่มีการผูกขาดสินค้าใดๆ	 เป็นของหลวง	 หรือสินค้าต้อง
ห้ามเหมือนแต่ก่อน	 เป็นการเปิดประตูการค้าอย่างแท้จริง	 ทำาให้การค้าของประเทศ
เจริญขึ้นอย่างรวดเร็ว	 เห็นได้จากภายในเวลา	๑๙	 เดือน	นับแต่วันลงนามในสัญญา
มเีรอืสินคา้เขา้มาถงึ	๑๐๓	ลำา	และพอ่คา้ในกรงุแตง่เรอืไปคา้ตา่งประเทศถงึ	๒๗	ลำา๕๗

หลังจากน้ันไม่นาน	 ไทยได้ทำาสัญญาการค้าเช่นเดียวกันน้ีกับอเมริกา	 ฝรั่งเศส	 และ
ชาติอ่ืนๆ	 ตามมา	 ความเจริญรุ่งเรืองของการพาณิชยนาวี	 ทำาให้มีการปรับปรุง
หน่วยงานดแูลดา้นการคา้ระหว่างประเทศ	การทา่เรอื	การนำารอ่ง	การทำาเครือ่งหมาย
การเดินเรือ	 และการออกกฎหมายเพื่อการควบคุมการเดินเรือ	 เช่น	 กฎหมายกับ

 ๕๖ สารสิน	วีระผล.	จิ้มก้องและกำาไร: การค้าไทย-จีน,	หน้า	๒๓๖.
 ๕๗ ขุนวิจิตรมาตรา.	ประวัติการค้าไทย,	หน้า	๓๓๔.	



การพัฒนาการพาณิชยนาวีของไทย 215

เรอืและการเดนิเรอื๕๘ ของไทยไดแ้ก	่“กฎหมายทอ้งน้ำา”	ไดม้กีารตราพระราชบัญญตักิาร
เดินเรือในน่านน้ำาสยามพระพุทธศักราช	๒๔๕๖	ขึ้นใหม่	ซึ่งใช้บังคับอยู่จนถึงปัจจุบัน๕๙ 
และได้มีการออกกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับการพาณิชยนาวีอีกหลายฉบับตามมา

 เรือที่ใช้ในการค้าขาย

	 เรือสำาเภาไทยส่วนใหญ่มีรูปร่างคล้ายกับเรือสำาเภาจีน	และบางกอกในฐานะ
ที่เป็นศูนย์กลางการต่อเรือสำาเภาแบบจีน	 มีการขายเรือให้แก่พ่อค้าจีนที่บางกอก
หรือที่ประเทศจีน	 เรือที่ต่อในสยามมีหลายแบบ	 ล้วนแต่ต่อตามแบบหนึ่งแบบใดของ
เรือสำาเภาจีนทั้งส้ิน	 เรือสำาเภาที่ต่อในสยามถือกันว่าเป็นเรือที่มีราคาถูกที่สุดและ
คงทนทีสุ่ด	โดยช่วงบนของเรอืและเสาเอก	หางเสือและสมอเรอืล้วนทำาดว้ยไมสั้กไทย
ทั้งสิ้น	อาจมีกระโดงได้ตั้งแต่สองถึงสี่เสา	แต่โดยทั่วไปจะมีเพียงสองเสา	อย่างไรก็ดี	
ชาวสยามยังใช้เรือใบแบบตะวันตก	(เรือกำาปั่น)	ในการค้าขายโพ้นทะเลเป็นครั้งคราว	
และยังใช้ในวัตถุประสงค์ทางด้านการทหารด้วย	ในกลางศตวรรษที่	๑๙	ได้มีการจ้าง
ช่างต่อเรือชาวดัทช์และอังกฤษมาช่วยต่อเรือแบบตะวันตก	 ได้มีการนำาเรือแบบ
ตะวันตกไปใช้ในการค้าขายโพ้นทะเล	 ซ่ึงเริ่มในรัชกาลที่	 ๒	 เรือกลุ่มน้ีใช้ใบเดินทาง
ไปยังประเทศต่างๆ	เช่น	อินเดีย	มาเก๊า	ปีนัง	และสิงคโปร์	ยกเว้นประเทศจีน	ซึ่งยัง
คงใช้เรือสำาเภาทั้งน้ีเพราะเป็นสิ่งจำาเป็นในการที่จะได้รับสิทธิประโยชน์ต่างๆ	 ข้อได้
เปรียบของเรือกำาปั่นจึงอยู่ที่เรือกำาป่ันสามารถใช้ใบแล่นไปมาระหว่างจีนกับประเทศ

 ๕๘ กฎหมายที่เกี่ยวข้องกับเรือและการเดินเรือของไทยในสมัยรัชกาลที่	 ๔	 โปรดเกล้าฯ	
ให้ตราพระราชบัญญัติ	 เรียกว่า	 “กฎหมายท้องน้ำา”	 มีจำานวน	 ๒๔	 มาตรา	 ประกอบด้วยเรือใหญ่	
๑๐	มาตรา	เรือเล็ก	๗	มาตรา	แพโพงพางและของลอยน้ำา	๓	มาตรา	ทางบก	๔	มาตรา	โดย
เจตนารมณ์ของกฎหมายน้ีเพือ่วางระเบียบวิธกีารสำาหรบัการเดนิเรอื	การจอดเรอืและวางมาตรการ
ต่างๆ	 เพื่อความสงบเรียบร้อยของบ้านเมือง	 ในปี	พ.ศ.	๒๔๔๘	 ในสมัยรัชกาลที่	 ๕	 ได้มีการตรา
พระราชบัญญัติการเดินเรือในน่านน้ำาสยาม	 ร.ศ.๑๒๘	 โดยยกเลิกกฎหมายที่มีอยู่เดิม	 ต่อมาใน
รัชกาลที่	 ๖	 ทรงเห็นว่าพระราชบัญญัติฉบับน้ีมีข้อบกพร่องอยู่หลายประการ	 จึงได้โปรดเกล้าฯ
ให้ยกเลิกพระราชบัญญัติการเดินเรือในน่านน้ำาสยาม	 พระพุทธศักราช	 ๒๔๔๘	 และให้ตรา
พระราชบัญญัติการเดินเรือในน่านน้ำาไทย	พระพุทธศักราช	๒๔๕๖	ขึ้นใหม่	
 ๕๙	 ไผทชิต	 เอกจริยกร.	 กฎหมายพาณิชยนาวี.	 พิมพ์ครั้งที่	 ๖.	 (กรุงเทพฯ:	 วิญญูชน,	
๒๕๕๓),	หน้า	๔๑-๔๒



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗216

ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ได้ถึง	๓	เที่ยวต่อหนึ่งฤดูกาล	ขณะที่เรือสำาเภาแบบจีนเดิน
ได้เพียงเที่ยวเดยีว	สามารถระวางบรรทกุสนิค้าได้มากกวา่	และมีการประกนัภัยสนิคา้
ทีเ่รอืกำาปัน่บรรทกุมาดว้ย	ในระหว่างปี	พ.ศ.	๒๓๗๓-๒๓๘๒	ชาวสยามเริม่ตอ่เรอืสินคา้
แบบเรือชาวตะวันตก	เมื่อพบว่า	การใช้เรือสำาเภาในการค้าขายของรัฐไม่ได้ให้ผลกำาไร	
รัชกาลที่	๓	ได้มีพระบรมราชโองการให้ยุติการต่อเรือสำาเภา	และให้เรือสินค้าของรัฐ
จะตอ้งตอ่แบบเรอืกำาป่ันของชาวตะวันตกเทา่น้ัน	เรอืรบและเรอืกำาป่ันพาณชิยไ์ดม้กีาร
ต่อกันที่เมืองจันทบูรณ์	 (จันทบุรี)	และที่บางกอก	ในราวปี	พ.ศ.	๒๓๘๑	ไทยได้เพิ่ม
จำานวนเรือใบแบบตะวันตกมากข้ึนในการค้ากับสิงคโปร์	 อย่างไรก็ดีการค้าสำาเภากับ
เมืองจีนก็ยังคงมีอยู่	 ตราบจนกระทั่งเมื่อมีสนธิสัญญานานกิง	 ซ่ึงให้สิทธิแก่เรือ
ชาวตะวันตกในการเข้าเทียบท่าเรือของจีนและการเรียกเก็บภาษีอย่างเท่าเทียมกัน
ทำาให้การใช้เรือสำาเภาซึ่งได้เปรียบกว่าเรือของชาวตะวันตกหมดลง	 เรือสำาเภาซึ่งเป็น
พาหนะในการขนส่งสินค้าเริ่มลดลง	 ประกอบกับการเกิดสนธิสัญญาบาวริ่งระหว่าง
สยามและอังกฤษในปี	พ.ศ.๒๓๙๘	ซึ่งยินยอมให้อังกฤษมีสิทธิในการเดินเรือมาสยาม
เท่าเทียมกับจีนและคนไทย	 ค่าธรรมเนียมระวางถูกยกเลิก	 และพ่อค้าจะเสียเพียง
ภาษีสินค้าเข้าและออก	 จึงเป็นอีกเหตุผลหน่ึงที่ได้มีการเปล่ียนการใช้เรือสำาเภามาใช้
เรือกำาปั่นแทน๖๐

รูปที่ ๖	ภาพลายเส้นเรือสำาเภาสยาม	 จากเอกสารบันทึกจดหมายเหตุการค้าของญี่ปุ่นในราวกลาง
	 พุทธศตวรรษที่	๒๒

 ๖๐	 เจนิเฟอร์	 เวย์น	 คุชแมน.	 การค้าทางเรือสำาเภาจีน-สยาม ยุคต้นรัตนโกสินทร์ 
(กรุงเทพฯ:	มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์,	๒๕๒๘).	หน้า	๔๘-๕๑.
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 ลูกเรือและคนประจำาเรือ

	 เรอืสำาเภาของไทยน้ันไดด้ดัแปลงมาจากเรอืสำาเภาของจีน	เพือ่สะดวกในการ
เดนิทางไปคา้ขายกบัจีน	เพราะการใช้เรอืสำาเภาแบบจีนตลอดจนพอ่คา้และลูกเรอืทีเ่ป็น
คนจีน	นอกจากจะไดร้บัความสะดวกในการตดิตอ่ส่ือสารแล้ว	ยงัไดร้บัการผ่อนปรนใน
การปฏิบัติตามข้อปฏิบัติต่างๆ	ลูกเรือและคนประจำาเรือในเรือสำาเภาไทย	ส่วนใหญ่จึง
เป็นคนจีน	 เพราะคนจีนมีความชำานาญในการเดินเรือ	 รายชื่อตำาแหน่งของคนประจำา
เรือสำาเภาในทำาเนียบศักดินาข้าราชการครั้งสมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ	 เมื่อ	
พ.ศ.	๑๙๙๘	เช่น	จุ้นจู๊	มีหน้าที่เป็นนายเรือ	แต่มีหน้าที่ต่างจากกัปตัน	เพราะมีอำานาจ
สิทธิขาดในสินค้าทั้งหมด	 แต่ไม่มีหน้าที่เกี่ยวข้องกับการทั่วไปในเรือ	 ซึ่งตกเป็นหน้าที่
ของฮอจ่างหรือต้นหน	 ส่วนการควบคุมบัญชีสินค้าเป็นหน้าที่ของล้าต้า	 คนถือท้าย
เรียกว่า	ไต้ก๋ง	นอกจากนี้ยังมีพนักงานช่างไม้	คนครัวและอื่นๆ	อีกหลายคน	พวกคน
เรือชั้นเลว	แบ่งออกเป็นสองพวก	พวกหนึ่งในชั้นหัวหน้าเรียกว่า	 เท่ามัก	มีอยู่	๒-๓	
คน	มหีน้าทีด่แูลสมอ	ใบเรอืและอ่ืนๆ	อีกพวกหน่ึงเป็นคนเรอืชัน้เลว	เกีย่วกบัถอนสมอ
ชักใบลดใบและงานกลต่างๆ๖๑

	 การพาณิชยนาวีไทยเกิดการเปลี่ยนแปลงอย่างมากในช่วงรัชกาลที่	 ๔	และ
รัชกาลที่	 ๕	 อาทิผลอันตามมาจากสนธิสัญญาบาวริ่ง	 ท่าเรือและศุลกากร	 ฯลฯ
รวมถึงการต่อเรือแบบตะวันตก

การพาณิชยนาวีไทยในยุคปัจจุบัน

	 รัฐบาลไทยตระหนักถึงความสำาคัญของการพัฒนากิจการพาณิชยนาวี	 โดย
ในปี	พ.ศ.	๒๔๖๑-๒๔๖๗	หลังสงครามโลกครั้งที่	๑	ยุติลง	โดยยึดเรือสินค้าเยอรมัน
ที่จอดอยู่ในน่านน้ำาไทย	จำานวน	๑๑	ลำา	ก่อตั้งบริษัทพาณิชย์นาวีสยาม	จำากัด	จุดนี้
ถือว่าเป็นจุดเริ่มธุรกิจพาณิชยนาวีไทยรุ่นใหม่แต่กิจการของบริษัทอยู่ได้ไม่นานก็ต้อง
เลิกไป	เพราะขาดทุนและล้มเลิกกิจการในปี	พ.ศ.	๒๔๖๗	ต่อมาเมื่อวันที่	๒๔	มิถุนายน	
พ.ศ.	 ๒๔๘๓	 รัฐบาลได้ฟื้นฟูกิจการเดินเรือพาณิชย์ระหว่างประเทศอีกครั้ง	 โดยการ
จัดตั้งบริษัทไทยเดินเรือทะเลจำากัด	 เป็นรัฐวิสาหกิจสังกัดกระทรวงเศรษฐการใน

 ๖๑ พระยาอนุมานราชธน.	ตำานานศุลกากร,	หน้า	๒๕.
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ขณะน้ัน	 (ต่อมาได้โอนมาสังกัดกระทรวงคมนาคม)	 มีรัฐบาลเป็นผู้ถือหุ้นใหญ่
มีวัตถุประสงค์หลักในการขนส่งทางทะเลระหว่างประเทศบริการด้านคลังสินค้าและ
ท่าเรือ	 สนับสนุนการขนส่งให้กับกองทัพเรือ	 เพื่อความมั่นคงของชาติและป้องกัน
ทำาการเดินเรือ	แบบจรโดยใช้นายเรือชาวต่างประเทศส่วนลูกเรือเป็นคนไทย	เมื่อเกิด
สงครามบูรพาขึ้นใน	 พ.ศ.	 ๒๔๘๔	 เรือส่วนใหญ่ของบริษัทได้ถูกยึดไป	 ทำาให้บริษัทฯ	
ตอ้งหยดุกจิการเพราะไมม่เีรอื๖๒ รฐับาลไทยไดส้นับสนุนกจิการพาณิชยนาวีอยา่งจรงิจัง
มากขึ้น	โดยใชเ้งินงบประมาณเพื่อจัดซือ้เรือให้บริการ	แต่การดำาเนนิการขาดทุนอย่าง
ต่อเนื่อง	 จนในปี	 พ.ศ.	 ๒๕๕๔	 การดำาเนินงานของบริษัทอยู่ในระหว่างการพิจารณา
ยุบเลิกกิจการปัจจุบันกองเรือไทยมีขนาดเล็ก	 และมีสัดส่วนในการขนส่งสินค้า
ระหว่างประเทศโดยเฉล่ียเพียงร้อยละ	 ๒.๘	 ในขณะที่กองเรือต่างประเทศมีสัดส่วน
ในการขนส่งสินค้าโดยเฉลี่ยถึงร้อยละ	๙๗.๒๖๓

รูปที่ ๗	แสดงลักษณะทั่วไปของท่าเรือกรุงเทพในอดีต

 ๖๒ บรรพต	สุดแสวง.	กิจการพาณิชย์นาวีของไทย.	(กรุงเทพฯ:	บริษัทไทยเดินเรือทะเล
จำากัด,	๒๕๑๘),	หน้า	๕.
 ๖๓ สุมาลี	 สุขดานนท์.	พาณิชยนาวีไทย : ความสำาเร็จหรือความล้มเหลว	 [สายตรง]	
แหล่งทีม่า:	http://rescom.trf.or.th/display/keydefault.aspx?id_colum=๒๗๑๒[๓	เมษายน	๒๕๕๕]
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	 การพัฒนาท่าเรือไทย๖๔	 ท่าเรือกรุงเทพมีความสำาคัญนับตั้งแต่การค้า
เรือสำาเภา	 ท่าเรือกรุงเทพมีลักษณะเป็นท่าเรือแม่น้ำา	 ตั้งอยู่ ฝ่ังซ้ายของแม่น้ำา
เจ้าพระยาที่คดเคี้ยว	ระหว่างหลักกิโลเมตรที่	+๒๖.๕	ถึง	๒๘.๕	ปากคลองพระโขนง
เขตคลองเตย	กรงุเทพมหานคร	หา่งจากปากแมน้่ำา	๒๖	กโิลเมตร	ทา่เรอืกรงุเทพมขีดี
จำากดัในการรบัเรอืสินคา้มขีนาดไมเ่กนิ	๑๒,๐๐๐	ตนักรอสส์กนิน้ำาลึกไมเ่กนิ	๘.๒	เมตร
และความยาวของเรือไม่เกิน	 ๑๗๒	 เมตร	 ดังนั้นเรือสินค้าที่แวะจอดที่ท่าเรือจึงเป็น
เรือ	 feeder	 เท่าน้ัน๖๕ ปี	 พ.ศ.	 ๒๕๓๐	 เป็นต้นมา	 ประเทศไทยมีการขยายตัวทาง
เศรษฐกิจโดยเฉพาะการค้าระหว่างประเทศ	 ปริมาณการขนส่งด้วยตู้สินค้าของ
ประเทศได้เพิ่มสูงข้ึนอย่างมาก	 ส่งผลให้ท่าเรือกรุงเทพซ่ึงเป็นท่าเรือหลักเพียง
แห่งเดียวที่ให้บริการขนส่งด้วยตู้สินค้าในเวลาน้ัน	 ประสบกับปัญหาความแออัดข้ึนใน
ทา่เรอื	จนมแีนวคดิในการสรา้งทา่เรอืแหลมฉบัง๖๖ และกำาหนดใหท้า่เรอืแหลมฉบังเปน็
ท่าเรือระหว่างประเทศแทนท่าเรือกรุงเทพ	 ท่าเรือแหลมฉบังได้เปิดให้บริการตั้งแต่
ปี	พ.ศ.	๒๕๓๔	เป็นต้นมา

 การต่อเรือไทย	 ประเทศไทยเป็นประเทศที่อุดมสมบูรณ์ด้วยไม้หลายชนิดที่
เหมาะแก่การต่อเรือ	 เรือรบและเรือค้าขายของไทยโบราณส่วนใหญ่	 เป็นเรือที่ต่อใน
เมืองไทย	 ทั้งที่เป็นเรือสำาเภาแบบจีน	 และเรือกำาปั่นแบบฝรั่ง	 เพราะเรือสำาเภาแบบ
จีนคงมีต่อได้อยู่แล้วโดยช่างต่อเรือชาวจีน	ในสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช	(พ.ศ.
๒๑๙๙-๒๒๓๑)	 ซ่ึงมีการค้าทางทะเลเจริญก้าวหน้ามาก	 ก็ได้มีการต่อเรือกำาป่ันแบบ
ฝรั่งที่กรุงศรีอยุธยาและที่เมืองมะริดในสมัยสมเด็จพระสรรเพชญที่	๙	(พ.ศ.	๒๒๕๑-
๒๒๗๕)	 ก็ได้มีการต่อเรือกำาป่ันขนาดใหญ่เพื่อบรรทุกช้างได้	 ๓๐	 เชือกให้ไปขายยัง

 ๖๔ ในปัจจุบัน	ประเทศไทยมีท่าเรือระหว่างประเทศ	จำานวน	๑๖๐	ท่า	ตั้งอยู่บนชายฝั่ง
ดังนี้	อ่าวไทยตอนในมีท่าเรือ	๑๐๗	ท่า	อ่าวไทยฝั่งตะวันออกมีท่าเรือ	๓๓	ท่าอ่าวไทยฝั่งตะวันตก
มีท่าเรือ	๑๓	ท่า	และทะเลอันดามัน	มีท่าเรือทั้งสิ้น	๗	ท่า	
	 	 สุมาลี	 สุขดานนท์และคณะ.	 การศึกษาประเมินสถานการณ์การใช้ท่าเรือไทย. 
(กรุงเทพฯ:	สำานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย,	๒๕๕๒),	หน้า	๓๖.
 ๖๕ ๑๐	ปี	ท่าเรือแหลมฉบัง.	การท่าเรือ	(มกราคม	-	กุมภาพันธ์	๒๕๔๔)	หน้า	๗๓.
 ๖๖ ระยะเวลาในการก่อสร้างท่า	ตั้งแต่เริ่มต้นความคิดการก่อสร้างตั้งแต่ปี	พ.ศ.	๒๔๙๑	
จนกระทั่งการก่อสร้างเสร็จสมบูรณ์ดำาเนินการท่าเทียบเรือเอนกประสงค์เป็นท่าแรกเมื่อวันที่	 ๒๑	
มกราคม	๒๕๓๔
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รูปที่ ๘	การทำางานในอู่เรือ

ต่างประเทศ	 ซ่ึงเรือดังกล่าวมีขนาดยาวประมาณ	 ๓๗	 เมตร	 ความกว้างประมาณ
๗	เมตร	ใช้เวลาในการต่อ	๕	เดือน	แสดงให้เห็นศักยภาพในการต่อเรือของไทยในครั้ง
อดีตได้อย่างชัดเจน๖๗ นอกจากการต่อเรือเพื่อใช้เป็นเรือหลวง	 และใช้ในการค้าทาง
ทะเล	 ยังมีพ่อค้าประชาชนจัดตั้งโรงต่อเรือสินค้า	 บางลำาต่อเสร็จแล้วก็นำาเรือน้ันไป
ขายยังต่างประเทศ	ทั้งนี้เพราะไม้มีมากและมีราคาถูกกว่าที่อื่น	จนถึงสมัยรัชกาลที่	๑	
ได้มีการออกพระราชกำาหนดเกี่ยวกับค่าธรรมเนียมต่อเรือข้ึนไว้ตามแบบอย่างสมัย
กรุงศรีอยุธยาใช้ในปี	 พ.ศ.	 ๒๓๒๘	 ทั้งน้ีเพราะหากปล่อยให้มีการต่อเรือกันมากจน
เกินไป	 ไม้ดีๆ	 ในเมืองไทยอาจหมดลงไป	 ดังน้ีการที่จะขอต่อเรือได้ต้องทูลขอต่อ
พระมหากษัตรยิ	์และตอ้งมกีารจ่ายคา่ธรรมเนียมตามทีก่ำาหนด	ไดแ้ก	่ทองคำาแหง่หมกึ
ค่ารับสั่ง	ค่าทูลฉลอง	ค่าหมาย	และค่าธรรมเนียมเบ็ดสร็จ๖๘	หากลักลอบต่อเรือแล้ว	
จะต้องได้รับโทษโดยการเฆี่ยนและต้องเสียค่าธรรมเนียมในการต่อเรือให้ครบ	 จึงจะ
พ้นโทษและนำาสำาเภาไปใช้ต่อไปได้	 ในกรณีที่เรือสำาเภาชำารุด	 จะตกแต่งเพื่อดัดแปลง
ใหม่จะต้องแจ้งต่อเจ้าพนักงาน	 เพื่อให้วัดปากเรือของเรือสำาเภาตามกฎหมายไว้เป็น
พยาน	ขนาดของปากเรือเท่าใด	ก็ให้ซ่อมแปลงให้อยู่เท่าเดิม	ห้ามแก้ไขให้มีขนาดกว้าง
มากกว่า	๑	คืบขึ้นไป	หากผู้ใดฝ่าฝืนให้ปรับตามค่าธรรมเนียมเช่นเดียวกับการต่อเรือ

 ๖๗ ไพฑูรย	์ขาวมาลา.	เรือไทย	(อยุธยา:	วิทยาลัยเทคโนโลยแีละอุตสาหกรรมการตอ่เรอื
พระนครศรีอยุธยา,	๒๕๓๗),	หน้า	๑๒๗	-	๑๒๘.
 ๖๘ การเกบ็คา่ธรรมเนียมทีสู่งน้ี	เปน็เสมอืนการแบง่ผลประโยชน์ในราชการใหแ้กพ่นักงาน
เจ้าหน้าที่	 ซ่ึงไม่มีเงินเดือนประจำา	 เพราะถือว่าการต่อเรือน้ันประสงค์เพื่อทำาการค้าขายกำาไร
ดังน้ัน	 พวกพ่อค้าก็ควรจะยอมเสียสละจ่ายเงินค่าธรรมเนียมซ่ึงค่อนข้างสูง	 ถวายในหลวงอัตรา
เป็นทองคำา
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สำาเภาใหม่ขนาดปากกว้างสิบเอ็ดศอก	 นอกจากน้ี	 เจ้าของเรือจะต้องได้รับโทษตาม
กฎหมายด้วย

	 ระหว่างปี	พ.ศ.	๒๓๕๓-๒๓๖๒	จอห์น	ครอเฟิร์ดได้เป็นพยานว่า	 “สำาเภา”	
แทบทุกลำาที่ใช้ในการพาณิชย์ระหว่างหมู่เกาะอินเดียกับเอเซียตะวันออกเฉียงใต้	
ต่อขึ้น	 ณ	 ริมแม่น้ำาเจ้าพระยาของสยามที่กรุงเทพ	 เพราะมีความสะดวกสามารถ
ซื้อหาไม้ที่ราคาถูกเป็นพิเศษ	และมีอย่างอุดมสมบูรณ์	โดยเฉพาะไม้สัก	ส่วนของเรือ
ที่อยู่ไต้น้ำาสร้างจากไม้ธรรมดา	 แต่ส่วนบนน้ันทำาจากไม้สัก	 ครอเฟิร์ดกล่าวว่า	 ใน
กรุงเทพฯ	 ทุกปีจะมีการต่อเรือสำาเภาหกในแปดลำา	 “ที่กล่าวว่าใหญ่ที่สุด”	 ในราคา
ตันละ	๖.๒๕	ตำาลึงสยาม	หรือมีราคา	๔๒	เหรียญสเปนหากต่อที่เอ้หมึง	และ	๓๒	
เหรียญสเปนหากต่อที่จ่างหลิน	สำาเภามีขนาดความจุ	๘,๐๐๐	หาบ	หรือ	๔๗๖	ตัน	
มีราคา	๗,๔๐๐	เหรียญสเปนหากต่อในสยาม	ราคา	๑๖,๐๐๐	เหรียญถ้าต่อที่จ่างหลิน
และ	๒๑,๐๐๐	เหรียญถ้าต่อที่เอ้หมิง	เหตุที่มีราคาต่างกันมาก	เป็นเพราะในช่วงเวลา
นั้นชายฝั่งจีนทางตะวันออกเฉียงใต้ขาดแคลนไม้	นอกจากนี้	เรือที่ค้าขายกับสยามซึ่ง
ต่อขึ้นในจีนน้ัน	 โดยทั่วไปแล้วมักใช้ไม้สนที่มีคุณภาพด้อยกว่า	 เรือที่ต่อในสยามจะมี
ระวางขับน้ำาโดยเฉล่ียประมาณสองร้อยตัน	 และรู้ จักกันนาม	 “พ่อค้าแต้จ๋ิว”
เน่ืองจากเรอืทีใ่หญ่ขนาด	๑,๒๐๐	ตนัมจีำานวนไมม่ากนัก	เรอืทีต่อ่ในสยามจึงแคล่วคล่อง
กว่าเรือที่ต่อในจีนและใช้ลูกเรือน้อยกว่า	คือประมาณ	๑๖	คนต่อทุก	๑๐๐	ตัน๖๙

	 ปัจจุบันผู้ประกอบกิจการต่อเรือซ่อมเรือและกิจการอู่เรือส่วนใหญ่ยังคงเป็น
อู่ขนาดเล็ก	 ซ่ึงมีความถนัดในการสร้างและซ่อมเรือไม้	 เรือไฟเบอร์กลาสและอ่ืนๆ	
อู่เรือเหล่านี้มีอยู่กระจายตามแนวชายฝั่งทะเลของประเทศ	 เช่น	 ชายฝั่งทะเลภาคใต้	
ภาคตะวันออก	 และตั้งอยู่ตามริมฝ่ังแม่น้ำาที่สำาคัญของประเทศทั้งส้ิน	 เรือที่ต่อ
ส่วนใหญเ่ปน็เรอืประมง	มขีนาดความยาวของเรอืประมาณ	๑๒-๒๔	เมตร	(๖-๑๒	วา)	
หรือรับน้ำาหนักบรรทุกได้ประมาณ	๘-๘๐	กรอสตันเนจ	อู่เรือที่มีขีดความสามารถใน
การต่อเรือตั้งแต่ขนาด	๑๐๐	กรอสตันเนจขึ้นไปมีอยู่ประมาณ	๓๘๐	แห่ง	ในจำานวนนี้
มีอู่เรือประมาณ	 ๑๕	 แห่งเท่าน้ันที่มีขีดความสามารถในการต่อเรือ/ซ่อมเรือตั้งแต่
ขนาด	 ๕๐๐-๔,๐๐๐	 กรอสตันเนจซ่ึงส่วนใหญ่ตั้งอยู่ในเขตกรุงเทพมหานครและ
สมุทรปราการ	 และมีอู่เรือประมาณ	 ๘	 แห่งที่สามารถต่อเรือและซ่อมเรือตั้งแต่

 ๖๙	 สารสิน	วีระผล.	จิ้มก้องและกำาไร: การค้าไทย-จีน,	หน้า	๑๗๙.
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ขนาด	๔,๐๐๐	กรอสตันเนจขึ้นไป๗๐

	 การพัฒนารูปแบบของเรือที่ปรับเปล่ียนไปจากเรือสำาเภามาสู่เรือกำาปั่น
และการพัฒนาเรือสินค้าในปัจจุบัน

บทส่งท้าย

	 มุมมองการค้าพาณิชยนาวีในสมัยโบราณที่ส่งผลต่อการพาณิชยนาวีไทย
ในปัจจุบันมีดังนี้

	 ๑)	ประเทศไทยผูกพันกับระบบการค้าที่อยู่ภายใต้การควบคุมของพระมหา
กษัตริย์	 หรือที่เรียกว่า	 การค้าแบบผูกขาดมาตลอด	 มีวิธีการควบคุมการค้ากับต่าง
ประเทศ	 การซ้ือขายและกำาหนดราคาสินค้าอยู่ในการควบคุมของพระคลังสินค้า
กำาหนดสินคา้ตอ้งหา้มบางชนิด	หรอืกำาหนดสินคา้ทีช่าวตา่งประเทศไมส่ามารถซ้ือขาย
สินค้าได้โดยตรง	 กิจกรรมการพาณิชยนาวีของไทยถูกผูกขาดและดำาเนินการโดย
ชาวจีนมาโดยตลอด	ซึ่งเป็นระบบการค้าที่ควบคุมโดยส่วนกลางทั้งหมด	ทำาให้กิจการ
พาณิชยนาวีเจรญิรุง่เรอืงอยา่งมากในอดตี	เมือ่การพาณชิยนาวีจำาเป็นตอ้งปรบัเปล่ียน
รูปแบบการค้ามาสู่ในมือของเอกชน	 การแข่งขันการค้าทางทะเลเกิดขึ้นอย่างเสรี

รูปที่ ๙	รูปเรือสินค้าในปัจจุบัน

 ๗๐	 สถาบันการขนส่ง	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย.	โครงการผลกัดันการพฒันาอุตสาหกรรม
ต่อเรือและซ่อมเรือแบบครบวงจร.	(กรุงเทพฯ:	สถาบันการขนส่ง,	๒๕๕๐),	หน้า	๑๑๗.
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แต่ความคุ้นเคยกับระบบเดิมจึงทำาให้การประกอบธุรกิจพาณิชยนาวีของไทยขาด
ประสิทธิภาพ	ไม่สามารถแข่งขันกับต่างประเทศได้

	 ๒)	นโยบายของภาครฐับาลในสมยัอยธุยา	และรตันโกสินทรต์อนตน้	เหน็ความ
สำาคัญและส่งเสริมการพาณิชยนาวีอย่างจริงจัง	 ในขณะที่นโยบายของภาครัฐบาลใน
ยุคปัจจุบันก็ยังคงตระหนักถึงความสำาคัญของการพาณิชยนาวเีช่นเดียวกัน	แต่การสง่
เสริมและสนับสนุนตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจฯ	ระดับประเทศไม่ต่อเนื่องและไม่ชัดเจน

	 ๓)	กองเรือพาณิชย์ไทยมีขนาดเล็ก๗๑ ในช่วงปี	พ.ศ.	๒๕๔๓-๒๕๕๐	การค้า
ระหว่างประเทศของไทยเพิ่มขึ้นในอัตราเฉลี่ยร้อยละ	๑๑	ต่อปี	การค้าทางทะเลของ
ไทยเพิ่มขึ้นในอัตราเฉลี่ยเพียงร้อยละ	๙	ต่อปีกองเรือไทยมีสัดส่วนในการขนส่งสินค้า
ระหว่างประเทศโดยเฉล่ียเพียงร้อยละ	 ๒.๘	 ในขณะที่กองเรือต่างประเทศมีสัดส่วน
ในการขนส่งสินคา้โดยเฉล่ียถงึรอ้ยละ	๙๗.๒	จากฐานขอ้มลูเรอืไทยของสมาคมเจ้าของ
เรือไทย	 พบว่าในรอบ	 ๒๐	 ปีที่ผ่านมากองเรือไทยไม่ได้มีขนาดและจำานวนเพิ่มขึ้น	
ดังน้ันจึงสรุปได้ว่ายิ่งปริมาณการค้าทางทะเลของไทยเพิ่มสูงขึ้น	 สัดส่วนการขนส่ง
สินค้าของกองเรือไทยก็ยิ่งลดลง๗๒	 ทำาให้ประเทศชาติต้องสูญเสียรายได้อย่าง
น่าเสียดาย

	 ๔)	การเดินเรือไทยในอดีต	 ชาวจีนมีบทบาทต่อการเดินเรือของไทยในฐานะ
เจ้าของเรือ	 คนประจำาเรือ	 ความเช่ียวชาญในการเดินเรือ	 จึงถูกผูกขาดโดยชาวจีน
มาตลอด	การใช้ชีวิตของคนประจำาเรอื	ตอ้งเส่ียงกบัภยัธรรมชาต	ิประกอบกบัลักษณะ
นิสัยของคนไทยซ่ึงเป็นคนบกมิใช่คนเรือ	 ทำาให้ขาดแรงจูงใจที่จะเข้ามาทำางานในกลุ่ม
อาชีพนี้	ทำาให้คนประจำาเรือของไทยยังต้องพึ่งพิงคนประจำาเรือต่างชาติเช่นเดิม

	 ๕)	ความได้เปรียบเรื่องทำาเลที่ตั้งในสมัยอยุธยา	กรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์
ตอนต้นที่ส่งผลโดยตรงต่อการเติบโตทางพาณิชยนาวีเปลี่ยนไป	ทั้งนี้เพราะท่าเรือไทย

 ๗๑ UNCTAD	 ได้จัดให้กองเรือพาณิชย์ไทย	อยู่ในอันดับที่	 ๓๕	ซึ่งมีขนาดกองเรือเล็ก
กว่าประเทศสมาชิกในอาเซียนหลายประเทศ	เช่น	สิงคโปร์	(อันดับที่	๑๐)	มาเลเซีย	(อันดับที่	๒๒)	
อินโดนีเซีย	(อันดับที่	๒๔)	และเวียดนาม	(อันดับที่	๓๐)
 ๗๒ สุมาลี	 สุขดานนท์.	พาณิชยนาวีไทย : ความสำาเร็จหรือความล้มเหลว	 [สายตรง]	
แหล่งทีม่า:	http://rescom.trf.or.th/display/keydefault.aspx?id_colum=๒๗๑๒[๖	เมษายน	๒๕๕๕]
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มิได้อยู่ในเส้นทางเดินเรือโลก	 ประกอบกับขนาดของเรือสินค้าที่มีขนาดใหญ่มากขึ้น
กนิน้ำาลึกมากขึน้	ทำาใหท้า่เรอืหลักของประเทศ	เช่น	ทา่เรอืกรงุเทพซ่ึงเปน็ทา่เรอืแมน้่ำา
มีระดับความลึกเพียง	 ๘.๕	 เมตรไม่อาจรองรับได้	 หรือท่าเรือแหลมฉบังซ่ึงมีระดับ
ความลึกหน้าท่า	 ๑๔-๑๖	 เมตรก็ยังไม่สามารถรับเรือแม่ได้	 ทำาให้ความได้เปรียบ
เรื่องทำาเลที่ตั้งครั้งสมัยอยุธยา	กรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์หมดไป	

	 ๖)	การพัฒนาต่อเรือไทย	 แต่เดิมไทยเป็นศูนย์กลางการต่อเรือสำาเภา
ซ่ึงเป็นเรือที่ทำาด้วยไม้	 เมื่อเรือสินค้าเป็นเรือเหล็ก	 ซ่ึงต้องใช้เทคโนโลยีข้ันสูง
ประสบการณ์ในการต่อเรือยังมีจำากัด	ทำาให้อุตสาหกรรมการต่อเรือของไทยพัฒนาช้า
ไปด้วย

	 ๗)	การพัฒนากฎหมายที่เกี่ยวข้องกับพาณิชยนาวีไทย	 ได้มีความพยายาม
ในการตรากฎหมายใหม่ที่ครอบคลุมการพัฒนาและส่งเสริมการพาณิชยนาวี	 รวมทั้ง
ปรับแก้กฎหมายเก่าที่มีมา	 แต่ด้วยข้อจำากัดเรื่องกระบวนการออกกฎหมาย	 และ
นโยบายของรัฐที่มีต่อการส่งเสริมพาณิชยนาวี	 ทำาให้กฎหมายที่เกี่ยวข้องมีน้อย	 และ
การแก้ไขกฎหมายเก่าทำาได้ยาก

	 การพาณิชยนาวีหรือการขนส่งสินค้าทางทะเล	 มีความสำาคัญควบคู่กับชาติ
ไทยตั้งแต่สมัยโบราณ	อยุธยา	กรุงธนบุรี	และรัตนโกสินทร์	รูปแบบการพาณิชยนาวี
มีการปรับเปลี่ยนให้เหมาะสมกับการขนส่งในแต่ละยุคสมัย	 จากการพัฒนาเรือสำาเภา	
สู่เรือกำาปั่น	 จนมาสู่เรือสินค้าในยุคปัจจุบัน	 กิจการพาณิชยนาวีได้นำาความมั่งคั่งมาสู่
บ้านเมือง	อย่างไรก็ดี	 กิจการพาณิชยนาวีที่เคยเจริญรุ่งเรืองอย่างมากในอดีต	ที่ถูก
ผูกขาดโดยระบบกษัตริย์และพระคลังสินค้า	ตลอดจนวัฒนธรรมพาณิชยนาวีของไทย
ถูกผูกขาดและดำาเนินการโดยชาวจีนมาโดยตลอด	 อาจเหมาะสมกับการพาณิชยนาวี
ในยุคน้ันๆ	 หากในยุคปัจจุบันเมื่อไทยต้องพัฒนาการพาณิชยนาวีในรูปของเอกชน
ต้องมีการแข่งขันการค้าทางทะเลอย่างเสรีแล้ว	 กลับปรากฏผลตรงกันข้ามที่ทำาให้
การพัฒนาพาณิชยนาวีของไทยไม่ก้าวหน้าเท่าที่ควร	 การเรียนรู้ความเจริญรุ่งเรือง
ของพาณิชยนาวีในอดตี	อาจใช้เปน็มมุมองหน่ึงเพือ่หาวิธกีารทีเ่หมาะสมทีจ่ะพฒันาการ
พาณิชยนาวีของไทยในปจัจุบนัใหส้ามารถแขง่ขันกบัประเทศอ่ืนไดอ้ยา่งมปีระสิทธภิาพ
และยิ่งใหญ่ได้เช่นเดียวกับการพาณิชยนาวีในอดีต
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สถานภาพชายฝั่ง ความมั่นคงในชีวิต 
และวิถีชุมชนชายฝั่งทะเลไทย*

ศิริวรรณ ศิริบุญ**

บทคัดย่อ

	 การศกึษาน้ีใหค้วามสำาคญักบัประเดน็เรือ่งของความมัน่คงในชีวิตของชมุชน
ชายฝ่ังในเรื่องของ	 “การกินดี	 อยู่ดี”	 โดยให้ความสำาคัญกับองค์ประกอบสำาคัญ	 ๔	
ประการคือ	๑)	ความตระหนักของชุมชนชายฝั่งต่อสถานภาพชายฝั่ง	๒)	การกัดเซาะ
ชายฝั่ง	๓)	ทรัพยากรป่าชายเลน	และ	๔)	ทรัพยากรสัตว์น้ำา	ซึ่งผลการศึกษาทั้งจาก
แหล่งข้อมูลปฐมภูมิที่เก็บรวบรวมข้อมูลโดยส่งแบบสอบถามทางไปรษณีย์และข้อมูล
จากแหล่งทุติยภูมิที่รวบรวมทั้งจากงานวิจัยเชิงปริมาณและเชิงคุณภาพแสดงให้
เห็นว่า	 ชุมชนชายฝ่ังตระหนักถึงการเปล่ียนแปลงสภาพภูมิประเทศและภูมิอากาศ
ชายฝ่ังว่าอยู่ในทิศทางที่ไม่น่าพอใจ	 ปัญหาการกัดเซาะชายฝ่ัง	 การสูญเสียพื้นที่และ
ความอุดมสมบรูณ์ของป่าชายเลน	และการลดลงของทรพัยากรสัตว์น้ำาส่งผลตอ่ความ
มั่นคงในชีวิตและการพัฒนาคุณภาพชีวิต

	 ชุมชนเกิดการเปลี่ยนแปลงแนวคิด	 ทัศนคติ	 ค่านิยม	 และวิถีชีวิต	 โดยให้
ความสำาคญักบัการมส่ีวนรว่มในการจัดการทรพัยากรธรรมชาตแิละส่ิงแวดลอ้มชายฝ่ัง
มากขึ้น	 ไม่ผลักภาระให้เป็นหน้าที่ของภาครัฐแต่เพียงฝ่ายเดียว	 และมองเห็นคุณค่า
ของทรพัยากรป่าชายเลนและสัตว์น้ำาว่าเป็นเสมอืนระบบสวัสดกิารชายฝ่ัง	กอ่ใหเ้กดิวิถี

	 *	 บทความน้ีได้รับการสนับสนุนโดย	 โครงการส่งเสริมการวิจัยในอุดมศึกษาและ
การพัฒนามหาวิทยาลัยวิจัยแห่งชาติ	 ภายใต้การสนับสนุนงบประมาณจากโครงการ	 “พลวัตการ
เปล่ียนแปลงทางประชากรกบัความมัน่คงของมนุษย์ในสังคมไทย”	(HS1151A)	คลัสเตอร์ความมัน่คง
ของมนุษย์
 ** นักวิจัยประจำาวิทยาลัยประชากรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
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เศรษฐกิจแบบพอเพียง	 เป็นระบบเศรษฐกิจเพื่อความมั่นคงไม่ใช่เพื่อความมั่งคั่ง
เห็นความสำาคัญของการจัดการที่ภาคประชาชนมีส่วนร่วม	 ไม่ใช่การจัดการแบบมี
พิมพ์เขียว	 หรือการจัดการแบบรวมอำานาจหรือส่ังการ	 รวมทั้งให้ความสำาคัญกับรูป
แบบของการจัดการแบบ	 “ประชาสังคม”	 มีการสร้างเครือข่ายความร่วมมือจากภาค
ส่วนต่างๆ	ทั้งภาครัฐ	เอกชน	องค์กรอิสระ	และภาคประชาชน
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Abstract

	 This	 study	 is	 an	 attempt	 to	 examine	 the	 relationship	 between	
coastal	conditions	and	human	security.	Human	security	has	been	defined	in	
terms	of	the	well-being	of	community	members	in	two	aspects;	shelters	
and	food	security.	In	this	analysis,	four	components	were	axamined:	the	awareness	
of	the	community	of	the	coastal	situation,	coastal	erosion,	mangrove	forests,	and	
sea	 animals.	 The	 data	 used	 for	 the	 analysis	 was	 accessed	 from	
both	primary	 and	 secondary	data	 sources.	A	 survey	was	perfomed	by	
sending	questionnaire	to	the	village	headmen	by	mail.	The	findings	from	
the	survey	and	the	information	from	secondary	data	indicates	that	coastal	
communities	are	aware	of	the	poor	conditions	of	coastal	resources	and	the		
environment.	In	addition,	it	has	been	found	that	the	poor	coastal	conditions	are	
highly	 associated	 with	 harm	 to	 human	 security	 and	 the	 quality	 of	
life	of	coastal	communities.	
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	 Community	security	and	the	quality	of	life	of	community	members	
has	been	threatened	by	the	crisis	of	coastal	erosion,	the	loss	of	mangrove		
and	the	reduction	of	sea	animals.	These	phenomena	have	resulted	in	a	
change	of	attitude,	values	and	ways	of	life	of	community	members.	The	
community	members	realize	that	coastal	management	cannot	be	done	solely	
by	the	government	sector.	Cooperation	and	participation	from	the	coastal	
community	is	needed.	Coastal	communities	have	changed	their	view	on	the	
value	of	mangroves	and	sea	animals.	Mangroves	and	sea	animals	are	now	
viewed	as	an	important	coastal	welfare	system	for	a	sufficiency	economy.	
Coastal	 resources	 are	 important	 components	 for	 economic	 security	 not	
just	 for	wealth.	Participation	 from	 local	 communities	 is	needed.	Coastal	
management	should	be	in	the	form	of	“Bottom-up	Management”	not	“Top-down	
Management”.	Centralization	and	management	with	a	blue	print	should	
be	avoided.	Management	under	the	concept	of	“Civil	Society”	and	building	
networks	among	governmental	organizations,	non-governmental	organizations,	
the	private	sector	and	coastal	communities	is	recommended.
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หลักการและเหตุผล 

	 ความมั่นคงในชีวิตเป็นความต้องการข้ันพื้นฐานสำาคัญที่มักได้รับการหยิบยก
ขึ้นมาพิจารณาอยู่เนืองๆ	 แต่ไม่ว่าจะกล่าวถึงความมั่นคงในชีวิตมนุษย์ในรูปแบบใด	
ประเดน็สำาคญัทีไ่มอ่าจปฏเิสธไดก้ค็อื	ความมัน่คงของมนุษยเ์กีย่วขอ้งกบัหลักประกนัที่
สำาคัญ	๒	ประการ	คือ	“การกินดี	อยู่ดี”	และหากพิจารณาลักษณะที่ตั้งทางภูมิศาสตร์
ของประเทศไทย	อาจนับไดว่้าความมัน่คงในชีวิตของประชากรไทยในเรือ่ง	“การมทีีอ่ยู	่
ที่กินเพื่อความมั่นคงของชีวิต”	 จำานวนไม่น้อยมีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับสถานภาพ
ของส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังทะเล	 และความอุดมสมบูรณ์ของทรัพยากรชายฝ่ัง	 ทั้งน้ี
เพราะประเทศไทยมีแนวชายฝั่งทะเลยาวทั้งสิ้น	 ๒,๖๖๗	 กิโลเมตร	 ครอบคลุม	 ๒๓	
จังหวัด	๑๓๖	อำาเภอ	และ	๘๐๗	ตำาบลตามแนวชายฝั่งทะเลไทย๑ 

	 การคาดการณ์ของแบบจำาลองการเพิ่มขึ้นของอุณหภูมิโลกพบว่า	 อุณหภูมิ
โลกจะสูงขึ้น	๑.๒-๒	องศาเซลเซียส	หรืออาจจะสูงขึ้นได้ถึง	๓.๕-๕	องศาเซลเซียส
ในอีก	 ๔๐-๕๐	 ปีข้างหน้า๒	 การเปล่ียนแปลงภูมิอากาศโลกและผลกระทบจากภาวะ
เรือนกระจกไม่เพียงแต่ทำาให้อุณหภูมิของโลกสูงขึ้นเท่าน้ัน	 ยังเป็นเหตุให้เกิดการ
เปล่ียนแปลงของสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติในด้านต่างๆ	 อาทิเช่นปริมาณฝนตก
การระเหยของน้ำาในอากาศ	 การเปล่ียนแปลงของลมพายุซ่ึงจะมากขึ้นในอนาคต๓

ผลที่ตามมาจึงอาจเกิดปัญหาภัยแล้ง	ปัญหาน้ำาท่วม	ปัญหาความแรงของคลื่น	ปัญหา
การกัดเซาะชายฝั่งและปัญหาการเกิดลมพายุเพิ่มขึ้น	ซึ่งพื้นที่ที่มีความเสี่ยงสูงและได้
รับผลกระทบในระดับต้นๆ	ก็คือพื้นที่ตามแนวชายฝั่งทะเล	ซึ่งจะส่งผลต่อความมั่นคง
ในชีวิตของประชากรที่พักอาศัยและหาเลี้ยงชีพตามแนวชายฝั่งอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้

 ๑	ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล	 และ	 คณะ	 รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ โครงการศึกษา
บรูณาการเชงิพืน้ท่ีเพือ่การแก้ไขปญัหาการกัดเซาะชายฝัง่ทะเล จังหวดัสมุทรปราการ: กรณศึีกษา
นำาร่องเพือ่การออกแบบ ณ บา้นขนุสมุทรจีน ตำาบลแหลมฟา้ผา่ อำาเภอพระสมุทรเจดีย์ จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย	สิงหาคม	๒๕๕๒
 ๒	ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล.	 โลกร้อนสุดขั้ว วิกฤตอนาคตประเทศไทย	 กรุงเทพฯ:
สำานักพิมพ์ฐานบุ๊คส์.	๒๕๕๐.	
 ๓	Emanuel,	K.A.,	The	dependence	of	Hurricane	Intensity	on	Climate.	1987.	
Nature,	326,	483-485.
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	 โครงการศึกษาวิจัยต่างๆ	 เกี่ยวกับสถานภาพของส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังและ
ทรัพยากรชายฝ่ังเท่าที่ดำาเนินการอยู่ในปัจจุบันเป็นเพียงโครงการนำาร่องที่กำาหนด
พื้นที่ศึกษาในรูปของการศึกษาเฉพาะกรณีเท่านั้น	 ดังนั้น	 เมื่อมีคำาถามว่าสถานการณ์
ต่างๆ	 ที่เกิดขึ้นกับแนวชายฝ่ังทะเลไทยและน่าจะส่งผลกระทบต่อความมั่นคงในชีวิต
ของประชากรไทยทั้งในเรื่องของ	“ที่อยู่	และ	ที่กิน”	ตลอดแนวชายฝั่งที่มีความยาว
มากกว่า	๒,๖๐๐	กิโลเมตรนั้น	แต่ละพื้นที่ประสบปัญหาในระดับใด	ปัญหาที่เกิดส่งผล
ต่อความมั่นคงในชีวิตของประชากรไทยตลอดแนวชายฝ่ังทะเลมากน้อยเพียงใด
ชาวชุมชนชายฝ่ังได้ตระหนักรู้เกี่ยวกับปัญหาดังกล่าวระดับใด	 และมีการสร้างระบบ
หรือกลไกในการป้องกันตนเองและการเตรียมตัวเพื่อ	 “การรับมือ	 และ	 การรับผล”
อันจะก่อให้เกิดความสูญเสียไว้ทั้งในระดับชุมชนท้องถิ่นและในภาคส่วนราชการ
มากน้อยเพียงใด	สถานการณ์ด้านประชากรไม่ว่าจะเป็นเรื่องของขนาด	และคุณภาพ
ชีวิตของประชากรซ่ึงมีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับการพัฒนาตามแบบจำาลอง	 PDE	
(Population,	Development	and	Environment)	ที่ครอบคลุมมิติต่างๆ	๓	มิติ	คือ	
ประชากร	 การพัฒนา	 และ	 ส่ิงแวดล้อม	 ซ่ึงจะส่งผลต่อประเทศชาติโดยส่วนรวม
นั้นมีแบบแผนเป็นเช่นใด	 และจะต้องกำาหนดทิศทางไว้อย่างไร	 คำาถามต่างๆ	 เหล่านี้
นับเป็นประเด็นที่น่าห่วงใยเพราะว่ายังไม่พบว่ามีคำาตอบ	งานวิจัยเท่าที่มีเป็นเพียงงาน
วิจัยในพื้นที่เฉพาะเท่านั้น

	 ด้วยเหตุน้ี	 โครงการน้ีจึงมีจุดมุ่งหมายสำาคัญที่จะนำาเสนอสถานการณ์
ประชากร	 สถานภาพชายฝ่ังทะเล	 และความมั่นคงในชีวิตประชากรไทยตลอดแนว
ชายฝ่ังทะเลไทย	เพือ่แสดงใหเ้หน็ถงึระดบัของปัญหา	รวมทัง้นำาเสนอขอ้มลูในประเดน็
ที่เกี่ยวกับระดับของการสำาเหนียกตระหนักของชุมชนต่อการเปลี่ยนแปลงสถานภาพ
ทางกายภาพ	ทรัพยากรและสิ่งแวดล้อมชายฝั่ง	รวมทั้งวิธีการ	กลไกและระบบในการ
จัดการเพื่อการรับมือและรับผลจากการเปล่ียนแปลงที่จะกระทบต่อความมั่นคง
ในชีวิต	ซึ่งข้อมูลต่างๆ	เหล่านี้จะเป็นประโยชน์ทั้งต่อชุมชน	องค์กรต่างๆ	ที่เกี่ยวข้อง
ทั้งในระดับชุมชน	 และระดับประเทศ	 เพื่อเป็นเสมือนสัญญาเตือนภัย	 และแผนที่
สำาหรับการทำางาน	 (road	 map)	 ที่จะยังประโยชน์ต่อการวางแผนงานหรือการ
ดำาเนินงานทั้งที่เกี่ยวข้องกับการป้องกันพิบัติภัย	 การตั้งรับ	 การผ่อนหนักเป็นเบา
รวมทั้งการเยียวยา	 และการฟื้นฟูให้เกิดความมั่นคงในชีวิตแก่ประชาชนที่ได้รับผล
กระทบจากการเปลี่ยนแปลงของสภาพชายฝั่งด้วย
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วิธีการศึกษา

	 จุดมุง่หมายของการศกึษาคอืการรวบรวมข้อมลูภาพรวมของสถานการณ์ดา้น
ประชากรและสถานภาพชายฝ่ังทะเลไทยตลอดแนวชายฝ่ัง	 ซ่ึงมีระยะทางประมาณ	
๒,๖๐๐	กิโลเมตร	โดยครอบคลุมพื้นที่	๒๓	จังหวัด	โดยพื้นที่เป้าหมายของการศึกษา
คอื ชมุชนและหมูบ่า้นทกุแหง่ทีต่ัง้อยูต่ลอดแนวชายฝ่ังทะเลไทย	ซ่ึงการรวบรวมขอ้มลู
จากทะเบียนราษฎร์ของกรมการปกครอง	กระทรวงมหาดไทยพบว่า	พื้นที่ตลอดแนว
ชายฝั่ง	๒๓	จังหวัด	ประกอบด้วย	๑๐๔	อำาเภอ	๓๖๙	ตำาบล	และ	๑,๓๙๗	หมู่บ้าน	
การเกบ็รวบรวมขอ้มลูระดบัหมูบ้่าน/ชมุชนชายฝ่ังของโครงการทัง้โครงการใชร้ะเบียบ
วิธีวิจัยเชิงปริมาณ	โดยการจัดส่งแบบสอบถามทางไปรษณีย์ให้แก่ผู้นำาชุมชน/หมู่บ้าน
เป็นผู้ให้ข้อมูลรวมทั้งสิ้น	๑,๓๙๗	หมู่บ้าน	อย่างไรก็ตาม	อัตราการตอบกลับค่อนข้าง
ต่ำาคือมีเพียง	 ๓๕๑	 หมู่บ้าน	 หรือคิดเป็นเพียงประมาณ	 ๑	 ใน	 ๔	 เท่าน้ัน	 ทั้งน้ี
เพราะระยะเวลาที่เก็บข้อมูลคือช่วงเดือนกรกฎาคมถึงกันยายน	พ.ศ.	๒๕๕๔	ซึ่งเป็น
ช่วงเวลาที่ประเทศไทยประสบปัญหาอุทกภัย	 ทำาให้ผู้นำาชุมชนหลายแห่งมีภาระที่จะ
ต้องดูแลช่วยเหลือผู้ประสบภัย

แหล่งข้อมูลและวิธีการเก็บข้อมูล:

	 ข้อมูลที่ใช้ในรายงานนี้	มาจากแหล่งข้อมูล	๒	แหล่งคือ	ปฐมภูมิและทุติยภูมิ	

 ๑. แหล่งข้อมูลปฐมภูมิ:

	 ใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงปริมาณโดยจัดส่งแบบสอบถามทางไปรษณีย์ไปยัง
ผู้นำาชุมชนที่ตั้งอยู่ตามแนวชายฝั่งทะเลทุกชุมชนในรูปของ	Rapid	Survey	ตลอดจน
วิเคราะห์และนำาเสนอข้อมูลด้วยตารางสถิติ	 มีหมู่บ้านที่ให้ข้อมูลรวมทั้งส้ิน	 ๓๕๑	
หมู่บ้าน	ทั้งนี้โดยจำาแนกพื้นที่ชายฝั่งออกเป็น	๔	เขต*	ได้แก่	ชายฝั่งภาคตะวันออก	

	 *	 ชายฝั่งภาคตะวันออก	ประกอบด้วย	๕	จังหวัดคือ	ตราด	จันทบุรี	ระยอง	ชลบุรี	
และ	ฉะเชิงเทรา
	 	 อ่าวไทยตอนบน	 ประกอบด้วย	 ๖	 จังหวัดคือ	 สมุทรปราการ	 กรุงเทพมหานคร
สมุทรสาคร	สมุทรสงคราม	เพชรบุรี	และ	ประจวบคีรีขันธ์	
	 	 ภาคใต้ฝั่งอ่าวไทย	ประกอบด้วย	๖	จังหวัดคือ	ชุมพร	สุราษฎร์ธานี	นครศรีธรรมราช	
สงขลา	ปัตตานี	นราธิวาส
	 	 ภาคใต้ฝั่งอันดามัน	ประกอบด้วย	๖	จังหวัดคือ	สตูล	ตรัง	กระบี่	ภูเก็ต	พังงา	และ
ระนอง
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อ่าวไทยตอนบน	ภาคใต้ฝั่งอ่าวไทย	และภาคใต้ฝั่งอันดามัน

 ๒. แหล่งข้อมูลทุติยภูมิ: 

	 รวบรวมข้อมูลจากงานวิจัยหลายโครงการที่เกี่ยวข้องกับการจัดการ
ส่ิงแวดล้อมและทรัพยากรชายฝ่ังทั้งในยามปกติและยามที่เกิดภัยพิบัติที่จะกระทบ
ต่อความมั่นคงของประชากรที่พักอาศัยในพื้นที่ชายฝ่ัง	 ข้อมูลส่วนใหญ่เป็นข้อมูล
จากงานวิจัยเชิงคุณภาพ	 ที่ประกอบด้วยบทสนทนา	 หรือบทสัมภาษณ์	 ด้วยวิธีการ
เก็บรวบรวมข้อมูลโดยการสัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก	 (In-depth	 Interview)	 และ
การสนทนากลุ่ม	(Focus	Group	Discussion)	ที่สะท้อนให้เห็นถึงทัศนคติ	ความเห็น
และความตระหนักของประชาชนตามแนวชายฝ่ังทีม่ตีอ่สถานการณ์ชายฝ่ัง	ความมัน่คง
ในชีวิต	และวิถีชีวิตของชุมชนในส่วนที่เกี่ยวกับการจัดการชายฝั่ง

ผลการศึกษา

	 การนำาเสนอผลการศึกษาเรื่อง	“สถานภาพชายฝั่ง	ความมั่นคงในชีวิต	และ
วิถีชุมชนชายฝั่งทะเลไทย”	ในรายงานฉบับนี้	จำาแนกประเด็นการศึกษาเป็น	๔	หัวข้อ
ได้แก่

	 ๑.	การรับรู้ของสมาชิกชุมชนชายฝ่ังเกี่ยวกับการเปล่ียนแปลงของสภาพ
แวดล้อมชายฝั่งและภัยพิบัติ
	 ๒.	สถานะของการกัดเซาะชายฝั่งที่ส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิต
	 ๓.	การเปลี่ยนแปลงทรัพยากรป่าชายเลนและผลกระทบ
	 ๔.	ทรัพยากรสัตว์น้ำาและความมั่นคงด้านอาชีพและอาหาร

	 การที่การศึกษานี้ให้ความสนใจกับประเด็นต่างๆ	๔	ประเด็นดังกล่าวข้างต้น	
เพราะการรบัรูข้องสมาชิกชุมชนชายฝ่ังเกีย่วกบัสถานภาพชายฝ่ังจะส่งผลใหชุ้มชนเกดิ
ความตระหนัก	 และมีส่วนร่วมต่อการแก้ไขปัญหาและการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ
และส่ิงแวดล้อมชายฝ่ัง	 นอกจากน้ี	 ปัจจัยที่เกี่ยวข้องกับสถานภาพชายฝ่ังและ
ความมั่นคงในชีวิตและวิถีชุมชนที่มีความสำาคัญสำาหรับชายฝั่งทะเลไทยก็คือ	 ประเด็น
ในเรื่องของการกัดเซาะชายฝั่ง	 ระบบนิเวศป่าชายเลน	 และ	 ทรัพยากรสัตว์น้ำา	 ซึ่ง
ส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิตมนุษย์ในส่วนที่เกี่ยวข้องกับความต้องการพื้นฐาน	 (basic
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minimum	need)	ในเรื่องของ	“การกินดี	อยู่ดี”	

	 ผลการศึกษาในประเด็นต่างๆ	ทั้ง	๔	ประเด็น	มีสาระสำาคัญพอสรุปได้ดังนี้

๑. การรับรู้ของสมาชิกชุมชนชายฝั่งเก่ียวกับการเปลี่ยนแปลงของสภาพ
 แวดล้อมชายฝั่งและภัยพิบัติ

	 สถิติจากตารางที่	 ๑.๑	 เป็นข้อมูลที่รวบรวมจากการสอบถามชุมชนชายฝ่ัง
เกี่ยวกับการเปล่ียนแปลงสภาพแวดล้อมชายฝ่ังในประเด็นต่างๆ	 ๖	 ประเด็น	 คือ
การกัดเซาะชายฝ่ัง	 ความแรงของลม	 อุณหภูมิ	 ระดับน้ำาทะเล	 ความสูงของคล่ืน
และความแรงของคลื่น	 ซ่ึงผลการศึกษาพบว่า	 ชุมชนชายฝ่ังรับรู้ว่าสภาพแวดล้อม
ชายฝ่ังในรอบ	๑๐	ปีทีผ่่านมา	คอืระหว่างปี	พ.ศ.	๒๕๔๔	ถงึ	๒๕๕๔	มกีารเปลีย่นแปลง
ไปในทิศทางที่ไม่น่าพึงใจ	 ร้อยละ	 ๗๑.๕	 รายงานว่าอุณหภูมิตามแนวชายฝ่ังเพิ่ม
สูงข้ึนอย่างชัดเจน	 ส่ิงที่มีการเปล่ียนแปลงไปในทิศทางที่ไม่น่าพึงใจลำาดับถัดมาคือ
การเพิ่มขึ้นของความเร็วลม	 (ร้อยละ	 ๗๐.๔)	 การเพิ่มขึ้นของการกัดเซาะชายฝ่ัง
(ร้อยละ	๖๕.๒)	การเพิ่มขึ้นของระดับน้ำาทะเล	(ร้อยละ	๖๑.๕)	การเพิ่มขึ้นของความ
แรงของคลื่น	(ร้อยละ	๕๙.๓)	และ	ความสูงของคลื่นมีการเพิ่มสูงขึ้น	(ร้อยละ	๕๘.๑)	
ซ่ึงระดับการรับรู้เกี่ยวกับการเปล่ียนแปลงสภาพแวดล้อมชายฝ่ังมีแบบแผนเดียวกัน	
และระดับที่ใกล้เคียงกันระหว่างพื้นที่ชายฝ่ังที่แบ่งไว้	 ๔	 พื้นที่	 คือ	 ชายฝ่ังภาค
ตะวันออก	อ่าวไทยตอนบน	ภาคใต้ฝั่งอ่าวไทย	และ	ภาคใต้ฝั่งอันดามัน
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ตารางที่ ๑.๑	ร้อยละของชุมชนชายฝ่ังที่รายงานการรับรู้การเปล่ียนแปลงของ
	 สิ่งแวดล้อมใน	 รอบ	๑๐	ปีที่ผ่านมา	 (ระหว่าง	พ.ศ.	๒๕๔๔-๒๕๕๔)	
	 จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง	
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	 การศกึษาข้อมลูแหล่งทตุยิภมูจิากผลงานวิจัยหลายโครงการเป็นเครือ่งยนืยนั
ว่า	เมือ่สภาพแวดลอ้มชายฝ่ังเส่ือมโทรมหรอืลดคณุภาพลง	โดยเฉพาะอยา่งยิง่การกดั
เซาะชายฝ่ัง	นอกจากจะส่งผลในเรือ่งของการลดลงของพืน้ทีช่ายฝ่ัง	การสูญเสียพืน้ที่
ทำากิน	พื้นที่เพื่อการอยู่อาศัยแล้ว	ยังก่อให้เกิดการลดลงของพื้นที่ป่า	และทรัพยากร
สัตว์น้ำาซึ่งส่งผลต่อความมั่นคงด้านอาหารด้วย๔

นิรุท : เมื่อก่อนมีป่าชายเลนตลอดแนวเลย เดี๋ยวน้ีไม่มีแล้ว คล่ืนมันเลย
  กัดเซาะชายฝั่งพังหมด กัดเซาะดินหมด... ถ้าคลื่นทำาฝั่งพัง กุ้งหอย
  ปูปลาก็เกาะไม่อยู่ ก็จะตามคล่ืน ซัดขึ้นฝ่ังหมด ทรัพยากรชายฝ่ัง
  ก็จะไม่มีอยู่... ก็คล่ืนเน่ียแหละ มันกัดเซาะเข้ามาถึงบ้านเรือน จน
  ชาวบ้านจะต้องอพยพหนีเกือบหมดแล้ว มันเร็ว ไม่กี่ปีก็หายไปเป็น
  กิโลเลย คือที่มันพัง ทำาให้ฝ่ังเตี้ยลง เป็นทะเลไปหมด ทำาให้พื้นที่
  มันลดลง หายไปเยอะ

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก จังหวัดสมุทรสงคราม

	 นอกจากการรับรู้เกี่ยวกับการเปล่ียนแปลงของสภาพแวดล้อมชายฝ่ังใน
ภาวะปกตแิลว้	การศกึษานีย้งัไดส้อบถามชมุชนชายฝัง่เกี่ยวกบัการเกิดภยัพบิตัใินรอบ	
๑๐	ปีที่ผ่านมา	ซึ่งสถิติจากตารางที่	๑.๒	แสดงให้เห็นว่า	พื้นที่ชายฝั่งของประเทศไทย
มีความเส่ียงต่อภัยพิบัติในระดับที่ค่อนข้างสูง	 โดยเฉพาะในเรื่องของการเกิดวาตภัย	
และพายุฝน	ทั้งนี้เพราะมากกว่าครึ่งหนึ่งของชุมชนชายฝั่ง	(ร้อยละ	๕๕.๓)	รายงาน
ว่าในช่วงระหว่างปี	พ.ศ.	๒๕๔๔	ถึง	พ.ศ.	๒๕๕๔	 เกิดวาตภัยในพื้นที่	 และที่สำาคัญ
คือ	จำานวนครั้งของการเกิดวาตภัยในพื้นที่มีจำานวนหลายครั้งด้วย	นอกจากนี้	ภัยพิบัติ
ทางธรรมชาติที่เกิดขึ้นในหลายพื้นที่อีกประเภทหน่ึงก็คือ	 พายุฝน	 เพราะประมาณ
ร้อยละ	 ๔๙.๓	 ของชุมชนชายฝ่ังทั้งหมดรายงานว่ามีพายุฝนในพื้นที่ในรอบ	 ๑๐	 ปี
ก่อนการสำารวจ	และจำานวนครั้งของการเกิดพายุฝนก็มีมากด้วยเช่นกัน

 ๔	 ณิฏฐารัตน์	 ปภาวสิทธิ์	 และ	 คณะ	 สถานภาพและแนวทางการจัดการทรัพยากร
ทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนในฝั่งตะวันตก	รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์	โครงการ	“สำารวจและ
ประเมินสถานภาพและศักยภาพทรัพยากรทางทะเลและชายฝ่ังในบริเวณลุ่มน้ำาแม่กลอง-ท่าจีน”
ศูนย์วิจัยทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนบน	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	ตุลาคม	๒๕๔๙	
หน้า	๔๘๑
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	 ภัยพิบัติประเภทอ่ืนที่เกิดข้ึนในหลายพื้นที่ในระดับรองลงมา	 คือ	 น้ำาท่วม
โดยร้อยละ	 ๔๒.๕	 ของชุมชนชายฝ่ังรายงานว่าประสบปัญหาน้ำาท่วม	 นอกจากน้ี	
ยังพบว่า	 ชุมชนชายฝ่ังยังประสบปัญหาในเรื่องภัยแล้งเป็นสัดส่วนที่ค่อนข้างสูงด้วย	
ทั้งนี้เพราะร้อยละ	๓๔.๘	รายงานว่าในช่วงปี	พ.ศ.	๒๕๔๔	ถึง	๒๕๕๔	ประสบภัยแล้ง

	 สถิติจากตารางที่	๑.๓	แสดงว่าชุมชนชายฝั่งถึงร้อยละ	๖๒	เชื่อว่าภัยพิบัติ
ที่เกิดขึ้นเป็นผลมาจากภาวะโลกร้อน	แต่ถึงแม้ภัยพิบัติที่เกิดขึ้นในรอบ	๑๐	ปีที่ผ่านมา
จะอยูใ่นระดบัทีค่อ่นขา้งรนุแรง	โดยเฉพาะภยัพบัิตอัินเกดิจากสึนามเิมือ่ปี	พ.ศ.	๒๕๔๗	
แตผ่ลการศกึษากลับพบว่า	ครึง่หน่ึงของชุมชนชายฝ่ังไมม่แีผนสำาหรบัการอพยพราษฎร
ในกรณีที่เกิดภัยพิบัติ	มีชุมชนเพียงร้อยละ	๓๕	เท่านั้นที่มีการจัดทำาแผนอพยพราษฎร
อย่างเป็นรูปธรรมแล้ว	ในขณะที่อีกร้อยละ	๑๖	กำาลังอยู่ระหว่างจัดทำาแผน	

	 ถึงแม้หลายชุมชนจะยังไม่ได้มีแผนอพยพราษฎรอย่างเป็นรูปธรรม	 แต่วิถี
ทางทีจ่ะช่วยใหล้ดการสูญเสียตอ่ชวิีตและทรพัยสิ์นของราษฎรกค็อืการกำาหนดเส้นทาง
อพยพและแจ้งให้สมาชิกของชุมชนชายฝ่ังได้ทราบ	 แต่ผลการศึกษาก็ยังคงพบว่า	
มชุีมชนเพยีงรอ้ยละ	๔๘	เทา่น้ัน	ทีม่กีารกำาหนดเส้นทางอพยพและแจ้งใหส้มาชิกชุมชน
ไดท้ราบ	และมชุีมชนรอ้ยละ	๑๕.๔	ทีม่เีส้นทางอพยพ	แตย่งัไมเ่คยแจ้งใหส้มาชกิชุมชน
รับรู้	 ในขณะที่ชุมชนถึงร้อยละ	๓๖.๓	ยังไม่มีเส้นทางอพยพ	และไม่เคยมีความคิดที่
จะจัดให้มีเส้นทางอพยพด้วย	

	 เป็นที่น่าสังเกตว่า	ชุมชนชายฝั่งในพื้นที่ภาคใต้ฝั่งอันดามันซึ่งเคยประสบภัย
สึนามิในปี	พ.ศ.	๒๕๔๗	เป็นพื้นที่ที่มีแผนอพยพราษฎรในกรณีที่มีภัยพิบัติเป็นสัดส่วน
ที่สูงที่สุด	(ร้อยละ	๕๕.๖)	และร้อยละ	๖๕.๖	ก็รายงานว่ามีการกำาหนดเส้นทางอพยพ
และแจ้งให้สมาชิกชุมชนทราบ	 ซ่ึงสะท้อนให้เห็นว่า	 โดยภาพรวมแล้ว	 ชุมชนชายฝ่ัง
ยังขาดความพร้อม	 ยังไม่ให้ความสำาคัญในการเตรียมตัวเพื่อรับมือกับภัยพิบัติชายฝ่ัง
อย่างเป็นระบบ	 คงมีเพียงชุมชนที่เคยประสบปัญหาภัยพิบัติถึงข้ันวิกฤตเท่าน้ันที่เห็น
ความสำาคัญและเตรียมตัวเพื่อรับผลกระทบจากภัยพิบัติ	 การขาดความสำาเหนียก
ตระหนักถึงภัยพิบัติ	 และการขาดการเตรียมความพร้อมเพื่อการรับมือกับภัยพิบัติ	
ย่อมส่งผลอย่างยิ่งต่อความมั่นคงในชีวิตของประชาชนที่พักอาศัยตามแนวชายฝ่ัง
ทะเลไทย
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ตารางที่ ๑.๒	ร้อยละชุมชนชายฝั่งที่รายงานสถานการณ์ด้านภัยพิบัติในรอบ	๑๐	ปีที่
	 ผ่านมา	จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง	
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๒. สถานะของการกัดเซาะชายฝั่งที่ส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิต

	 สภาพการกัดเซาะชายฝ่ังทะเลไทยมีสาเหตุอย่างหลากหลาย	 ทั้งที่เกิดจาก
การเปลี่ยนแปลงตามธรรมชาติและที่เกิดจากการกระทำาของมนุษย์	ซึ่งประกอบด้วย๕

ตารางที่ ๑.๓	ร้อยละชุมชนชายฝ่ังที่รายงานการเตรียมการเพื่อการรับมือภัยพิบัติใน
	 รอบ	๑๐	ปีที่ผ่านมา	จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง

 ๕	 ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล	 และ	 คณะ	 รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ โครงการศึกษา
บรูณาการเชงิพืน้ท่ีเพือ่การแก้ไขปญัหาการกัดเซาะชายฝัง่ทะเล จังหวดัสมุทรปราการ: กรณศึีกษา
นำาร่องเพื่อการออกแบบ ณ บ้านขุนสมุทรจีน ตำาบลแหลมฟ้าผ่า อำาเภอพระสมุทรเจดีย์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	สิงหาคม	๒๕๕๒.	หน้า	๒-๑๖	ถึง	๒-๑๗
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	 ๑.	ปริมาณตะกอนบริเวณปากแม่น้ำาลดลงเน่ืองจากการสร้างเข่ือนบริเวณ
ต้นน้ำาซึ่งอาจเป็นสาเหตุให้การกัดเซาะชายฝั่งเพิ่มระดับความรุนแรงมากขึ้น
	 ๒.	โครงสรา้งประเภทตา่งๆ	ทำาใหก้ารเคล่ือนตวัของตะกอนตามแนวชายฝ่ัง
ทะเลมีการเปลี่ยนแปลง
	 ๓.	ปัญหาแผ่นดินทรุดบริเวณชายฝั่งทะเลทำาให้อัตราการกัดเซาะรุนแรงขึ้น
	 ๔.	การเปลี่ยนแปลงภูมิอากาศโลกและการเพิ่มขึ้นของระดับน้ำาทะเล
	 ๕.	ป่าชายเลนซึ่งเป็นแนวป้องกันชายฝั่งตามธรรมชาติถูกทำาลาย
	 ๖.	การขุดทรายชายฝั่งทะเล	ทำาให้การกัดเซาะรุนแรงขึ้น

	 ผลการศึกษาการกัดเซาะชายฝั่งดังตารางที่	 ๒.๑	แสดงว่า	มีชุมชนชายฝั่ง
น้อยกว่า	 ๑	 ใน	 ๓	 รายงานว่าพื้นที่ของตนไม่ประสบปัญหาการกัดเซาะชายฝ่ังเลย
เป็นที่น่าสังเกตว่าร้อยละ	๓๗	ของชุมชนชายฝั่งภาคตะวันออก	และร้อยละ	๓๓	ของ
ชุมชนชายฝั่งภาคใต้ฝั่งอันดามัน	รายงานว่าไม่มีปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งเป็นสัดส่วน
ที่ต่ำากว่าชุมชนชายฝั่งบริเวณอ่าวไทย	และยิ่งไปกว่านั้น	ชุมชนชายฝั่งบริเวณอ่าวไทย	
ไม่ว่าจะเป็นอ่าวไทยตอนบน	หรืออ่าวไทยตอนล่าง	(ภาคใต้)	เป็นพื้นที่ที่ชุมชนชายฝั่ง
ถึง	๑	ใน	๕	รายงานว่าประสบปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งในระดับที่รุนแรงและอยู่ใน
ระดับวิกฤต

	 ชายฝ่ังทะเลไทยบริเวณอ่าวไทยตอนบนมีระยะทางของการกัดเซาะชายฝ่ัง
ลึกที่สุด	โดยเกือบครึ่งหนึ่งของชุมชนชายฝั่งอ่าวไทยตอนบน	รายงานว่า	การกัดเซาะ
ชายฝั่งตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันมีการกัดเซาะลึกกว่า	๑	กิโลเมตร	และขนาดของพื้นที่
ที่สูญเสียไปเพราะการกัดเซาะชายฝั่งอยู่ที่ประมาณ	๑,๖๐๐	ถึง	๑,๗๐๐	ไร่	

	 ผลการศกึษาน้ีสอดคล้องกบังานวิจัยอ่ืนทีพ่บว่า	ชายฝ่ังอ่าวไทยตัง้แตบ่รเิวณ
ภาคตะวันออกจากจังหวัดตราดจนถงึบรเิวณชายแดนภาคใตจั้งหวัดนราธวิาสซ่ึงมคีวาม
ยาวทั้งสิ้น	๑,๖๕๒.๕	กิโลเมตร	พบการกัดเซาะชายฝั่งตั้งแต่	๑-๕	เมตรต่อปี	จนถึง	
มากกว่า	๒๐	เมตรต่อปี	ประมาณ	๔๘๕	กิโลเมตร	(คิดเป็น	๑๘.๒%	ของพื้นที่ชายฝั่ง
ทะเลทั้งประเทศ)	สำาหรับชายฝั่งทะเลอันดามันซึ่งมีความยาวทั้งสิ้นประมาณ	๑,๐๑๔	
กิโลเมตร	 พบว่ามีการกัดเซาะชายฝ่ังประมาณ	 ๑๑๓.๕	 กิโลเมตร	 (คิดเป็น	 ๔.๒%	
ของพื้นที่ชายฝ่ังทะเลทั้งประเทศ)	 ดังน้ัน	 โดยรวมพื้นที่ชายฝ่ังที่ประสบปัญหาการ
กัดเซาะชายฝั่งมีทั้งสิ้นประมาณ	๕๙๘.๕	กิโลเมตร	หรือคิดเป็น	๒๒.๔%	ของชายฝั่ง
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ทะเลทั้งประเทศ๖ 

	 การกัดเซาะบริเวณอ่าวไทยตอนบน	 หรือที่เรียกว่า	 “อ่าวไทยรูป	 ตัว	 ก”	
ซึ่งมีความยาวทั้งสิ้น	 ๑๕๐	 กิโลเมตรเป็นบริเวณติดต่อกันของพื้นที่	 ๕	 จังหวัด	 คือ	
ฉะเชิงเทรา	สมุทรปราการ	กรุงเทพมหานคร	สมุทรสาคร	และ	สมุทรสงคราม	ซึ่ง
ส่วนใหญ่มีลักษณะเป็นหาดเลน	 พบว่าถูกกัดเซาะรุนแรงมากที่สุดในประเทศไทยด้วย
อัตราการกัดเซาะมากกว่า	 ๓๕	 เมตรต่อปี	 บางแห่งได้ถูกกัดเซาะไปแล้วมากกว่า	 ๑	
กโิลเมตรในชว่งเวลา	๓๐	ปทีีผ่่านมา	คดิเปน็พืน้ทีป่ระมาณ	๑๒,๒๘๘	ไร	่โดยมรีะยะทาง
ตามแนวชายฝั่งทั้งสิ้น	๗๗	กิโลเมตรที่มีปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งทะเลในขั้นรุนแรง๗ 

	 สถิติจากตารางที่	 ๒.๑	 ช้ีชัดว่าการกัดเซาะชายฝ่ังไม่ได้เพียงทำาให้สูญเสีย
ชายหาดเท่าน้ัน	 แต่ส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิต	 เพราะการกัดเซาะชายฝ่ังทำาให้เสีย
ที่อยู่ที่อาศัย	 เสียพื้นที่ทำากิน	 พื้นที่ที่เป็นประโยชน์ต่อสาธารณะ	 ทรัพยากรสัตว์น้ำาที่
อาศัยตามแนวชายฝั่งลดลง	 เกิดการเปลี่ยนแปลงในวิถีชีวิตชุมชน	 สมาชิกของชุมชน
ต้องย้ายบ้าน	 ย้ายที่ทำากิน	 หลายครอบครัวต้องย้ายไปอยู่ในเขตเมือง	 วิถีชีวิตที่เคย
ประกอบอาชีพประมงที่เป็นอาชีพอิสระ	 เป็นนายของตัวเอง	 มีความผูกพันใกล้ชิด
ธรรมชาติ	 และมีความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกับเพื่อนบ้านเพราะพักอาศัยในชุมชนร่วมกัน
มานาน	 หรือเป็นเพื่อนบ้านกันมาตั้งแต่เกิด	 ต้องเปลี่ยนไปสู่วิถีชีวิตที่มีความแตกต่าง
อย่างสิ้นเชิง	โดยต้องประกอบอาชีพรับจ้างในเมือง	เป็นอาชีพที่มีนาย	ถูกจำากัดด้วย
เวลา	และต้องพักอาศัยในชุมชนเมืองที่มีสัมพันธภาพห่างเหิน	ต่างคนต่างอยู่	ซึ่งเป็น
วิถีที่ก่อให้เกิดความยากลำาบากทั้งกายและใจ	 และขาดความมั่นคงด้านจิตใจ	 เพราะ
เป็นการยากทีจ่ะหวังความชว่ยเหลือเกือ้กลูจากคนอ่ืนทีไ่มใ่ช่ญาต	ิไมใ่ชเ่พือ่น	ซ่ึงตา่งก็
เป็นคนแปลกหน้ากันและขาดความไว้วางใจกัน

 ๖	 ธนวัฒน์	จารพุงษส์กลุ.	การกัดเซาะชายฝัง่ของประเทศไทย: ปญัหาและแนวทางการ
จัดการ.	หน่วยศึกษาพิบัติภัยและข้อสนเทศเชิงพื้นที่	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย.	๒๕๔๙.
 ๗	 ธนวัฒน์	จารุพงษ์สกุล	และ	คณะ	รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ โครงการศึกษาบูรณา
การเชงิพืน้ท่ีเพือ่การแก้ไขปญัหาการกัดเซาะชายฝัง่ทะเล จังหวดัสมุทรปราการ: กรณศึีกษานำารอ่ง
เพื่อการออกแบบ ณ บ้านขุนสมุทรจีน ตำาบลแหลมฟ้าผ่า อำาเภอพระสมุทรเจดีย์ จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย	สิงหาคม	๒๕๕๒
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	 ผลการศึกษาน้ีสอดคล้องกับการศึกษาวิจัยที่ผ่านมาซ่ึงพบว่า	 ระดับความ
รุนแรงของการกัดเซาะชายฝ่ังมีความสัมพันธ์กับความมั่นคงในชีวิตของประชากร
และคุณภาพชีวิตของชุมชนชายฝ่ังทั้งทางด้านประชากร	 เศรษฐกิจ	 สังคม	 วิถีชีวิต	
วัฒนธรรม	 ฯลฯ	 ขนาดของประชากรในชุมชนหลายชุมชนลดลงเพราะการขาดพื้นที่
ทำากิน	 ขาดพื้นที่สำาหรับการพักอาศัย	 สมาชิกชุมชนหลายครัวเรือนต้องย้ายออกจาก
ชุมชน	หรอืตอ้งยา้ยบา้นภายในชุมชนหลายครัง้	กอ่ใหเ้กดิปญัหาการขาดความมัน่คงใน
ชีวิต	การเสียหายของทรพัยสิ์น	การเสียโอกาสทางเศรษฐกจิ	และเป็นอุปสรรคตอ่การ
ออมทัง้ในระดบัจุลภาคและมหภาค	นอกจากน้ี	ในหลายชุมชนยงัพบว่า	สถานทีร่าชการ	
อาทิเช่น	โรงเรียน	โรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพตำาบล	ศาสนสถานและอาคารสถานที่
ซ่ึงเป็นสถานที่ทางประวัติศาสตร์และมีคุณค่าต่อจิตใจของชาวชุมชนก็ได้รับความเสีย
หายไปเพราะการกัดเซาะชายฝั่งด้วย๘ ๙ ๑๐

 ๘	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ,	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	การศึกษาด้านท้องถิ่น
การมีส่วนร่วม.	ใน	รายงานการศึกษาครั้งที่	๑	โครงการศึกษาบูรณาการเชิงพื้นที่เพื่อการแก้ไขปัญหา
การกัดเซาะชายฝั่งทะเล	 จังหวัดสมุทรปราการ:	 กรณีศึกษานำาร่องเพื่อการออกแบบ	 ณ	 บ้านขุน
สมุทรจีน	ตำาบลแหลมฟ้าผ่า	อำาเภอพระสมุทรเจดีย์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย.	๒๕๔๙.
 ๙	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ,	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	รายงานความก้าวหน้า
ครั้งที่	 ๑	 โครงการวิจัยการสร้างเสริมศักยภาพชุมชนในการตรวจติดตามและประเมินความสำาเร็จ
ในการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งบริเวณบ้านขุนสมุทรจีน	 จังหวัดสมุทรปราการ	 จุฬาลงกรณ์	
มหาวิทยาลัย	มกราคม	๒๕๕๓.
 ๑๐	 หงษ์ฟ้า	ทรัพย์บุญเรืองและคณะ.	บทที่	๖	การศึกษาด้านเศรษฐศาสตร์สิ่งแวดล้อม	
ใน	ธนวัฒน์	จารุพงษ์สกุล	และคณะ	รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ โครงการศึกษาบูรณาการเชิงพื้นที่
เพื่อการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งทะเล จังหวัดสมุทรปราการ: กรณีศึกษานำาร่องเพื่อการ 
ออกแบบ ณ บ้านขุนสมุทรจีน ตำาบลแหลมฟ้าผ่า อำาเภอพระสมุทรเจดีย	์ สิงหาคม	 ๒๕๕๒.
หน้า	๖-๘๗	ถึง	หน้า	๖-๘๙.
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ตารางที่ ๒.๑	ร้อยละของชุมชนที่รายงานปัญหาการกัดเซาะชายฝั่ง	 จำาแนกตามเขต
	 พื้นที่ชายฝั่ง	

	 ผลการศึกษาน้ีแสดงให้เห็นว่าวิถีของชุมชนมีการเปล่ียนแปลงไปเพื่อจัดการ
กบัปัญหาการกดัเซาะชายฝ่ังทีก่ระทบตอ่ความมัน่คงในชวิีตและความอยูร่อดของชุมชน	
สถิติจากตารางที่	๒.๒	แสดงว่า	การใช้ชีวิตของชุมชนชายฝั่งที่แต่เดิมใช้ชีวิตแบบต่าง
คนตา่งอยู	่ตา่งทำามาหาเล้ียงชีพสำาหรบัครวัเรอืนของตน	เปล่ียนเป็นการใหค้วามสำาคญั
กับการทำากิจกรรมในรูปของความร่วมมือกันมากข้ึน	 อาทิ	 การปักไม้ไผ่ชะลอคล่ืน
การทิง้หนิ/ปกัเสาคอนกรตีเพือ่ทำาเขือ่น	การยกคนัดนิหรอืวางไส้กรอกทรายชะลอคล่ืน
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การปลูกป่าทดแทน	การวางปะการังเทียม	และการรณรงค์อนุรักษ์แนวชายฝั่ง	ทั้งนี้
เพราะปัญหาชายฝั่งอยู่ในขั้นวิกฤต	และกิจกรรมต่างๆ	เหล่านี้	ปัจเจกบุคคลแต่ละคน	
หรือครัวเรือนแต่ละครัวเรือนไม่สามารถดำาเนินการได้เพียงลำาพัง	

	 นอกจากน้ียังพบว่า	 ชุมชนไม่ได้ดำาเนินกิจกรรมเพียงลำาพัง	 แต่มีการสร้าง
เครือข่ายความร่วมมือกับภาคส่วนต่างๆ	 นอกชุมชน	 โดยเฉพาะชุมชนชายฝ่ังทาง
ภาคตะวันออก	 อ่าวไทยตอนบน	 และอ่าวไทยตอนล่างที่ประสบปัญหาการกัดเซาะ
ชายฝ่ังค่อนข้างรุนแรงน้ัน	 มากกว่าร้อยละ	 ๘๐	 ของชุมชนเหล่าน้ัน	 จัดกิจกรรมใน
รูปของการมีความร่วมมือกับภาครัฐ	และไม่น้อยกว่าร้อยละ	๓๐	จัดกิจกรรมร่วมกับ
ภาคเอกชน	มีชุมชนชายฝั่งเพียง	๑	ใน	๕	โดยประมาณที่จัดกิจกรรมเพียงลำาพัง	และ
เมื่อสอบถามถึงการนำาปัญหาเรื่องการกัดเซาะชายฝ่ังหารือในที่ประชุมคณะกรรมการ
ชุมชน/หมู่บ้าน	 พบว่า	 ในแต่ละปีมีการนำาประเด็นเรื่องการกัดเซาะชายฝ่ังหารือในที่
ประชุมคณะกรรมการชุมชน/หมู่บ้าน	 โดยเฉลี่ยไม่ต่ำากว่า	 ๖	 ครั้งต่อปี	 โดยชุมชนที่
ประสบปัญหาการกัดเซาะชายฝ่ังระดับสูง	 อันได้แก่	 ชุมชนบริเวณอ่าวไทยตอนบน
มกีารหารอืเกีย่วกบัปญัหาการกดัเซาะชายฝ่ังโดยเฉล่ียมากทีสุ่ดคอืไมน้่อยกว่า	๙	ครัง้
ต่อปี

	 การศึกษาวิถีของชุมชนในการจัดการปัญหาการกัดเซาะชายฝ่ังพบว่า	 การ
แก้ไขปัญหามีรูปแบบที่สอดคล้องกับแนวคิดเรื่อง	 “ประชาสังคม”	ของชูชัย	ศุภวงศ์	
ที่กล่าวว่า	 ประชาสังคม	 หรือ	 “Civil	 Society”	 หมายถึงการที่ผู้คนในสังคมเห็น
วิกฤตการณ์หรือสภาพปัญหาในสังคมที่สลับซับซ้อนที่ยากแก่การแก้ไข	มีวัตถุประสงค์
ร่วมกัน	ซึ่งนำาไปสู่การก่อจิตสำานึกร่วมกัน	 (Civic	Conciousness)	มารวมตัวกันเป็น
กลุ่มหรอืองคก์ร	(Civic	Group/Organization)	ไมว่่าจะเปน็ภาครฐั	ภาคธรุกจิเอกชน
หรือภาคสังคม	(ประชาชน)	 ในลักษณะที่เป็นหุ้นส่วนกัน	 (Partnership)	 เพื่อร่วมกัน
แก้ปัญหาหรือกระทำาการบางอย่างให้บรรลุวัตถุประสงค์	 ทั้งน้ีด้วยความรัก
ความสมานฉนัท	์ความเอ้ืออาทรตอ่กนั	ภายใตร้ะบบการจัดการโดยมกีารเช่ือมโยงเปน็
เครือข่าย	(Civic	Network)๑๑ 

 ๑๑	 ชูชัย	ศุภวงศ์	แนวคิด	พัฒนาการ	และข้อพิจารณาเกี่ยวกับประชาสังคมไทย	ใน	รวม
บทความชดุประชาสงัคม	สถาบนัชุมนทอ้งถิน่พฒันา	กรมการปกครอง	กระทรวงมหาดไทย	โรงพมิพ์
อาสารักษาดินแดน	๒๕๔๑	หน้า	๓๗
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	 ถงึแมผ้ลการศกึษาน้ีจะสอดคล้องกบัการศกึษาวิจัยโครงการอ่ืนทีพ่บว่ามกีาร
ดำาเนินงานในรูปของ	“ประชาสังคม”	(Civil	Society)	โดยที่ชุมชนท้องถิ่นเห็นปัญหา
ร่วมกัน	 เกิดสำานึกร่วมกัน	 และมีการสร้างภาคีเครือข่ายความร่วมมือในการทำางาน
ร่วมกับองค์กรอื่นๆ	แต่ในมุมมองของสมาชิกชุมชนชายฝั่ง	ถึงแม้ชุมชนจะไม่ได้จัดการ
เพียงลำาพัง	แต่ฐานรากที่สำาคัญของการจัดการก็คือ	ชุมชนจะต้องเป็นตัวตั้งสำาคัญใน
การดำาเนินงาน๑๒	 องค์กรหรือหน่วยงานทั้งภาครัฐหรือภาคเอกชนอ่ืนๆ	 ที่เข้ามาร่วม	
ควรมบีทบาทเป็นผู้ช่วยหรอืทีป่รกึษา	(supervisors)	หรอืกนุซือ	(mentors)	ไมใ่ช่ผู้ปฏบัิต	ิ
(executor)	เพราะการดำาเนินงานที่ยั่งยืน	คือการที่ชุมชนเป็นแกนหลักในการส่งเสริม
การมีส่วนร่วมของภาคประชาชน	เพื่อการร่วมคิด	ร่วมทำา	ร่วมวางแผน	ร่วมติดตาม
และประเมนิผล	เพือ่ใหเ้กดิความยัง่ยนื	การจัดการในรปู	“การจัดตัง้”	โดยเฉพาะการจัดตัง้
ที่ริเริ่มโดยภาครัฐหากไม่ได้ตั้งอยู่บนพื้นฐานของความต้องการและปัญหาของชุมชน	
รวมทั้งการมีส่วนร่วมของชุมชนแล้ว	 โครงการเหล่านั้นจะไม่สามารถดำารงอยู่ได้อย่าง
ยั่งยืน๑๓ 

 ๑๒	 ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ	สถานภาพและแนวทางการจัดการทรัพยากรทาง
ทะเลและชายฝ่ังอ่าวไทยตอนในฝ่ังตะวันตก	รายงานวิจัยฉบบัสมบรูณ์	โครงการ	“สำารวจและประเมนิ
สถานภาพและศักยภาพทรัพยากรทางทะเลและชายฝ่ังในบริเวณลุ่มน้ำาแม่กลอง-ท่าจีน”	 ศูนย์วิจัย
ทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนบน	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	ตุลาคม	๒๕๔๙	หน้า	๔๕๑
 ๑๓	 Siriwan	Siriboon,	2008.	Capacity	Building	in	Public	Participation	in	the	
Integrated	Coastal	Resources	Restoration	and	Management	 in	Pak	Phanang	Estuary,	
Nakhon	Si	Thammarat	Province,	Southern	Thailand	Paper	presented	at	“FORTRAP	II	An	
International	Conference	on	Tropical	Forestry	Change	in	a	Changing	World”	Conference	
Center,	Kasetsart	University	November	17-21,	2008
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วิทยา : ชุมชนตอ้งเปน็ตวัตัง้ คอืสมคัรใจทีจ่ะทำาโครงการอะไรทีม่นัควรจะ
 ยัง่ยนื ตอ้งคดิโครงการเอง แล้วกค็อืใหห้น่วยงานเขา้มาส่งเสรมิ.. 
 คือให้ความรู้ในกระบวนการจัดการ แล้วก็ให้ทำาโครงการต่อเนื่อง 
 ไม่ใช่มาปีแล้วหายไปแล้วพอนั่นกลับมาส่งเสริมอีก มันไม่ต่อเนื่อง

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก จังหวัดสมุทรสาคร
สมเกียรติ์ : เรื่องของการจัดการส่ิงแวดล้อมแล้วก็ทรัพยากรธรรมชาติน่ี 
 มันทำาอยู่หน่วยเดียวไม่ได้มันต้องทำาแบบทุกหน่วยต้องให้ความ
 รว่มมอืแล้วกต็อ้งมาทำาพรอ้มกนัถา้ไปพรอ้มๆ กนัเรือ่งจัดการดแูล
 ทรพัยากรธรรมชาตส่ิิงแวดล้อมน่ีมนัจะไดผ้ล โดยเฉพาะอยา่งยิง่
 ชุมชนเป็นตัวสำาคัญ พวกหน่วยงานอื่นๆ มาดูงาน มาทำากิจกรรม
 พวกน้ีจะเปน็ตวักระตุน้ใหชุ้มชนใหช้าวบ้าน เขาไดเ้หน็ความสำาคญั
 คนที่อื่นเขายังให้ความสำาคัญ เราก็ต้องให้ความสำาคัญด้วย อย่าง
 พวกองคก์รอิสระ มลูนิธ ิหรอือะไรพวกน้ีกม็มีาฮะ แมก้ระทัง่พวก
 บริษัทเขาก็มา เราก็ได้รับความร่วมมือ 

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก จังหวัดเพชรบุรี
ผู้สัมภาษณ์: ถ้าหน่วยราชการจะมาจัดตั้งกลุ่ม (อนุรักษ์) พี่คิดว่าจะยั่งยืน
 ไหมคะ
นายสม: ไม่ย่ังยืน ถ้าระบบราชการออกไปก็เสร็จ ผมเห็นหลายงานแล้ว 
 ชาวบ้านที่ยึดติดกับระบบราชการ ต้องราชการส่ังมา ทำาอะไร
 มา เลยคิดอะไรกันเองไม่เป็น

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก จังหวัดนครศรีธรรมราช
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ตารางที่ ๒.๒	ร้อยละของชุมชนที่รายงานวิธีการจัดการปัญหาการกัดเซาะชายฝั่ง	
	 จำาแนกตามเขตพื้นที่ชายฝั่ง
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๓. การเปลี่ยนแปลงทรัพยากรป่าชายเลนและผลกระทบ

	 การที่ประเทศไทยมีพื้นที่ติดชายฝ่ังทะเลเป็นแนวยาว	 ทำาให้มีโอกาสที่จะได้
ใช้ประโยชน์จากทรัพยากรธรรมชาติทางทะเล	 และทรัพยากรป่าชายเลน	 ซ่ึงนับว่า
ประเทศไทยเป็นประเทศหนึ่งที่โชคดี	 เพราะทรัพยากรป่าชายเลนเป็นทรัพยากรที่มีค่า
ยิ่งและมีผลกระทบอย่างสำาคัญต่อคุณภาพชีวิตของประชากร	 ป่าชายเลนเป็นแหล่ง
รวมความหลากหลายทางชีวภาพ	 เป็นแหล่งอาหาร	 เป็นแหล่งรักษาความสมดุลของ
ระบบนิเวศชายฝ่ัง	และใหผ้ลผลิตทีม่คีวามสำาคญัตอ่การดำารงชีพของมนุษย์๑๔	ทีส่ำาคญั
ไปกว่านั้น	ป่าชายเลนไม่ได้เจริญเติบโตได้ในทุกประเทศที่มีพื้นที่ติดชายฝั่งทะเล	แต่จะ
เติบโตเฉพาะในพื้นที่ชายฝั่งทะเลเขตร้อน	(tropical	region)	ตั้งแต่อเมริกา	แอฟริกา	
และเอเชีย	แต่จะพบน้อยมากในเขตเหนือหรือใต้โซนร้อน	(sub-tropical	region)๑๕

	 ขอ้มลูดา้นวนศาสตรแ์สดงว่า	ปา่ชายเลนของประเทศไทยนับเป็นป่าชายเลน
ที่มีความอุดมสมบูรณ์มากแห่งหน่ึงของโลก	 มีพรรณไม้	 ๗๔	 ชนิด	 สัตว์เล้ียงลูก
ด้วยนม	๓๕	ชนิด	สัตว์เลื้อยคลาน	๒๕	ชนิด	ปลา	๗๒	ชนิด	กุ้ง	๑๕	ชนิด	ปู	๖๔	
ชนิด	หอย	๒๓	ชนิด	แมลง	๓๕	ชนิด	รวมทั้งสัตว์ชั้นต่ำาและพืชจำาพวกสาหร่ายอีก
จำานวนมาก	การประเมนิคณุคา่ทางเศรษฐกจิของปา่ยเลน	ไดแ้ก	่ดา้นป่าไม	้ดา้นประมง	
ด้านการท่องเที่ยว	และคุณค่าด้านสิ่งแวดล้อมอาจประเมินตัวเลขมูลค่าโดยรวมได้ถึง
ประมาณ	๘,๐๐๐	ล้านบาทต่อปี๑๖	นอกจากนี้	 สนิท	อักษรแก้วได้กล่าวถึงประโยชน์

 ๑๔	 เกศยา	 นิลวานิช	 และคณะ	 สถานภาพการศึกษาทรัพยากรกุ้งในป่าชายเลน:	 กรณี
ศึกษาบริเวณปากแม่น้ำาท่าจีน	 จังหวัดสมุทรสาคร	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศป่าชายเลนแห่งชาติ
ครั้งที่ ๑๐ การจัดการและการอนุรักษ์ป่าชายเลน: บทเรียนในรอบ ๒๐ ปี	วันที่	๒๕-๒๘	สิงหาคม	
๒๕๔๐	ณ	โรงแรม	เจ	บี	หาดใหญ่	จังหวัดสงขลา:	III	๖	หน้า	๑-๑๓	
 ๑๕	 ยอด	 คีรีรัตน์	 การอนุรักษ์ป่าชายเลนแบบยั่งยืน	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศป่า
ชายเลนแห่งชาติครั้งที่ ๑๐ การจัดการและการอนุรักษ์ป่าชายเลน: บทเรียนในรอบ ๒๐ ปี	วันที่	
๒๕-๒๘	สิงหาคม	๒๕๔๐	ณ	โรงแรม	เจ	บี	หาดใหญ่	จังหวัดสงขลา:	V	๑๓	หน้า	๑-๖
 ๑๖	 เผดิมศักดิ์	จารยะพันธุ์	และคณะ	ผลประโยชน์แห่งชาติทางทะเล สถานการณ์ และ
ข้อเสนอ.	 สำานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย	 สร้างสรรค์ปัญญา:	 ชุดนโยบายสาธารณะ	 ลำาดับที่	
๑๗.	ธันวาคม	๒๕๕๐.	หน้า	๒๑
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ของป่าชายเลนไว้หลายประการว่า๑๗	ป่าชายเลนเป็น	“สะพาน”	(เชื่อมโยงระบบนิเวศ
บนบกกบัทะเล)	เปน็	“บ้าน”	(เปน็ทีอ่ยูอ่าศยัของส่ิงมชีวิีต)	เปน็	“ครวั”	(เปน็แหล่งอาหาร
ของต้นไม้และสัตว์น้ำา)	 เป็น	 “อู่ข้าวอู่น้ำา”	 (แหล่งผลิตสัตว์น้ำา)	 เป็น	 “โรงพยาบาล”
(แหล่งผลิตสมนุไพร)	เปน็	“โรงบำาบัดน้ำาเสีย”	(ดดูซับส่ิงปฏกิลู)	เปน็	“โรงฟอกอากาศ”	
(ลดคาร์บอนไดออกไซด์	 เพิ่มออกซิเจน)	 และเป็น	 “กำาแพงชายฝ่ัง”	 (ป้องกันการ
กัดเซาะชายฝั่ง	และลมพายุ)

	 อย่างไรก็ตาม	 การศึกษาการเปลี่ยนแปลงพื้นที่ป่าชายเลนซึ่งเป็นระบบที่ทำา
หน้าที่ทั้งเป็นแนวกันชนการกัดเซาะชายฝั่ง	แหล่งอนุบาลสัตว์น้ำา	แหล่งอาหาร	แหล่ง
รายได้	แหล่งทำากิน	ปรับสภาพสมดุลของธรรมชาติชายฝั่ง	แหล่งบำาบัดน้ำาเสีย	และ
แหล่งแก้ปัญหามลพิษทางอากาศ	 ฯลฯ๑๘	 ก็พบว่าขนาดและความอุดมสมบูรณ์ของ
ทรัพยากรป่าชายเลน	 และระบบนิเวศชายฝ่ังที่เกี่ยวข้องไม่ว่าจะเป็น	 แนวปะการัง	
หรือหญ้าทะเลก็อยู่ในภาวะที่ต้องการการฟื้นฟู	 พัฒนา	 และอนุรักษ์เพื่อความมั่นคง
ของชีวิตประชากรทั้งสิ้น๑๙	โดยเฉพาะระหว่างปี	พ.ศ.	๒๕๑๘-๒๕๓๙	พื้นที่ป่าชายเลน
ของประเทศไทยลดลงจาก	๒.๒๙	ล้านไร่	เหลือเพียง	๑.๐๔	ล้านไร่	หรือในระยะเวลา
เพียง	๒	ทศวรรษ	ป่าชายเลนของไทยได้ลดลงกว่าครึ่ง๒๐	 ถึงแม้จะมีความพยายาม

 ๑๗	 สนิท	อักษรแก้ว	ป่าชายเลน:	ขุมทรัพย์ชายฝั่งทะเลที่ควรอนุรักษ์	ใน	ประชากรและ
ทรพัยากรชายฝัง่ทะเล (รวมบทความทางวชิาการ)	วิทยาลัยประชากรศาสตร	์จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย	
เอกสารหมายเลข	๒๘๗	มีนาคม	๒๕๔๕	หน้า	๑๕๗-๑๖๔
 ๑๘	 สนทิ	อกัษรแก้ว	และคณะ.	การฟื้นฟูและพัฒนาทรัพยากรป่าชายเลนเพื่อสังคมและ
เศรษฐกิจอย่างยั่งยืนของประเทศไทย.	สำานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย.	๒๕๔๒.	๔๐๗	หน้า.
 ๑๙	 ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และคณะ.	สถานภาพและแนวทางการจัดการทรัพยากรทาง
ทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนในฝั่งตะวันตก	 ศูนย์วิจัยทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนบน	 กรม
ทรัพยากรทางทะเลและชายฝ่ัง	 กระทรวงทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดล้อม	 และจุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย	ตุลาคม	๒๕๔๙.
 ๒๐	 ธงชยั	จารพุพฒัน์	และ	จิรวรรณ	จารพุพฒัน์	การใช้ภาพถา่ยจากดาวเทยีม	Landsat-๕	
(TM)	 ติดตามสภาพความเปลี่ยนแปลงพื้นที่ป่าชายเลนในประเทศไทย	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศ
ป่าชายเลนแห่งชาติครั้งที่ ๑๐ การจัดการและการอนุรักษ์ป่าชายเลน: บทเรียนในรอบ ๒๐ ปี 
วันที่	 ๒๕-๒๘	สิงหาคม	๒๕๔๐	ณ	 โรงแรม	 เจ	บี	 หาดใหญ่	 จังหวัดสงขลา:	 I	๙	ตารางที่	 ๒	
หน้า	๖	
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ที่จะเพิ่มพื้นที่ป่าชายเลนในระยะเวลา	๑๐	ปีที่ผ่านมา	แต่ในปี	พ.ศ.	๒๕๕๒	เนื้อที่ป่า
ชายเลนก็มีเพียง	๑.๕	ล้านไร่เท่านั้น

	 การสญูเสยีพืน้ทีป่า่ชายเลนในประเทศไทย	เป็นผลมาจากการพฒันาเศรษฐกจิ
สังคมที่ ไม่ได้กำาหนดแนวทางที่ ชัดเจนเกี่ยวกับผลกระทบต่อส่ิงแวดล้อมและ
ทรัพยากรธรรมชาติ	ทั้งนี้เพราะผลการศึกษาที่ผ่านมาพบว่า	การสูญเสียป่าชายเลนมี
สาเหตุมาจาก๒๑	๑)	การเพิ่มขึ้นของประชากร	การพัฒนา	และการนำาความทันสมัยมา
สู่ชุมชน	โดยเปล่ียนสภาพป่าเพือ่เปน็ทีต่ัง้ถิน่ฐาน	โรงงานอุตสาหกรรม	ทา่เรอื	แพปลา	
ถนน	๒)	การเพาะเลี้ยงสัตว์น้ำา	เช่น	นากุ้ง	และการเลี้ยงปลา	ที่มีเป้าหมายเพื่อการ
ส่งออก	และเพื่อเพิ่มรายได้ประชาชาติ	โดยเฉพาะในช่วงหลังปี	พ.ศ.๒๕๒๒	ส่งผลให้
เกิดการสูญเสียพื้นที่ป่าชายเลนในระดับวิกฤตในพื้นที่อ่าวไทยทั้งตอนบนและตอนล่าง	
๓)	 การทำาเหมืองแร่ในบริเวณป่าชายเลน	 ส่วนใหญ่จะพบในจังหวัดระนอง	 พังงา	
และภูเก็ต	 และ	 ๔)	 การตัดไม้เกินกำาลังผลิตของป่า	 ซึ่งพบในเกือบทุกจังหวัดที่มีป่า
ชายเลน	

	 การเปลีย่นแปลงพืน้ทีป่่าชายเลนทีพ่บจากการศกึษาน้ี	ดงัสถติใินตารางที	่๓.๑	
แสดงว่า	ปี	พ.ศ.	๒๕๕๔	ซึ่งเป็นปีที่เก็บข้อมูล	มีชุมชนชายฝั่งประมาณร้อยละ	๓๗	ที่
รายงานว่าไม่มีพื้นที่ป่าชายเลน	แต่เมื่อสอบถามเกี่ยวกับการมีป่าชายเลนในอดีตพบว่า
ชุมชนที่ให้ข้อมูลร้อยละ	 ๓๑	 รายงานว่าไม่มีป่าชายเลนในอดีต	 ซ่ึงสถิติที่ต่างกันอยู่
ร้อยละ	๖	นี้น่าจะใช้คาดประมาณได้คร่าวๆ	ว่า	น่าจะมีชุมชนถึงร้อยละ	๖	ที่เคยมีป่า
ชายเลน	แต่ปัจจุบันได้สูญเสียพื้นที่ป่าชายเลนไปหมดแล้ว	

	 เมือ่สอบถามเกีย่วกบัขนาดพืน้ทีป่า่ชายเลนในปัจจุบัน	พบว่า	ในภาพรวมของ
ทุกพื้นที่	ชุมชนที่มีป่าชายเลนจะมีพื้นที่ป่าโดยเฉลี่ยประมาณ	๑,๔๐๐	ไร่	อย่างไรก็ตาม	
เมื่อศึกษาเจาะลึกลงในเขตพื้นที่ชายฝ่ัง	 จะเห็นได้ว่า	 ชายฝ่ังอันดามันเป็นพื้นที่ที่มีป่า
ชายเลนเฉล่ียสูงที่สุด	 คือ	 ๒,๕๐๐	 ไร่	 ในขณะที่พื้นที่ที่มีป่าชายเลนน้อยที่สุดคือ	
บรเิวณอา่วไทยตอนบน	ซึง่มพีื้นทีป่า่ชายเลนเฉลีย่เพียง	๕๐๐	ไร	่ซึง่นอ้ยกวา่พื้นที่แถบ

 ๒๑	 Suwannodom,	S.,	N.Paphavasith	and	S.Siriboon. Coastal Reclamation and 
Management in Thailand.	Paper	presented	at	the	Fourteenth	International	Conference	
on	Applied	Geological	Remote	Sensing,	Las	Vegas,	Nevada,	USA.	6-8	November,	2000
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อันดามันถึง	 ๕	 เท่าตัว	 และเมื่อสอบถามข้อมูลย้อนไปในอดีตพบว่า	 ช่วงเวลาที่มีป่า
ชายเลนมากที่สุดคือ	 ก่อนปี	 พ.ศ.	 ๒๕๐๐	 ซึ่งชุมชนที่มีพื้นที่ป่าชายเลนมากที่สุดมีป่า
อยู่ถึง	๔๕,๐๐๐	ไร่	และช่วงเวลาที่ป่าลดลงมากที่สุดคือในช่วงปี	พ.ศ.	๒๕๓๕	–	๒๕๓๗	
บางชุมชนสูญเสียพื้นที่ป่าไปมากที่สุดในช่วงเวลานั้นถึงกว่า	๗,๐๐๐	ไร่

	 สาเหตุสำาคัญของการสูญเสียผืนป่าชายเลนเกิดจากการบุกรุกป่าเพื่อทำา
นากุ้ง	 (ประมาณร้อยละ	 ๖๐)	 ปัญหาอันเกิดจากการกัดเซาะชายฝ่ัง	 (อยู่ระหว่าง
ร้อยละ	๔๐	ถึง	ร้อยละ	๖๐)	การบุกรุกป่าเพื่อการสร้างที่อยู่อาศัย	หรือทำารีสอร์ท	
(อยู่ระหว่าง	 ร้อยละ	 ๓๐	 ถึง	 ร้อยละ	 ๕๐)	 การที่ชาวบ้านไม่มีอำานาจในการดูแล
(อยู่ระหว่าง	ร้อยละ	๒๕	ถึง	ร้อยละ	๕๐)	เพราะในอดีต	พื้นที่ป่าชายเลนที่เป็นของ
รฐั	รฐัจะใหสั้มปทานแกเ่อกชนใช้ประโยชน์	แตป่ระชาชนซ่ึงพกัอาศยัอยูต่ดิเขตแดนปา่
ไมส่ามารถทำาอะไรได	้เพราะไมไ่ดม้กีรรมสิทธิ	์และการทีร่าษฎรในพืน้ทีไ่มใ่หค้วามสำาคญั
และไม่ตระหนักในคุณค่าของป่าชายเลน	(อยู่ระหว่าง	ร้อยละ	๒๕	ถึง	ร้อยละ	๓๐)	
รวมทั้งการละเลยของหน่วยงานภาครัฐ	(อยู่ระหว่าง	ร้อยละ	๒๕	ถึง	ร้อยละ	๕๐)

	 เปน็ที่นา่สงัเกตวา่	เมื่อประมวลสาเหตขุองการสญูเสยีพืน้ที่ปา่ชายเลนพบวา่	
เกิดจากการกระทำาของมนุษย์มากกว่าเกิดจากธรรมชาติ	ทั้งนี้โดยปัจจัยสำาคัญคือการ
ทีป่ระชาชนขาดสิทธใินการดแูลป่า	ประกอบกบัหน่วยงานภาครฐัมขีอ้จำากดัในการดแูล
ไม่ว่าจะด้านกำาลังคน	 หรือด้านงบประมาณ	 การบุกรุกพื้นที่ป่า	 และการใช้ประโยชน์
จากป่าโดยมิได้มีการฟื้นฟูหรือปลูกทดแทนจึงส่งผลให้เกิดการสูญเสียพื้นที่ป่าชายเลน
จำานวนมาก	และการสูญเสียพื้นที่ป่าชายเลนซึ่งเป็นปราการธรรมชาติของการป้องกัน
ชายฝ่ัง	จึงส่งผลใหก้ารกดัเซาะชายฝ่ังโดยธรรมชาตเิพิม่ความรนุแรงใหแ้กก่ารสูญเสีย
พื้นที่ชายฝั่งและป่าชายเลนเพิ่มมากขึ้น	

	 นอกจากนี้	วิธีการจัดการของภาครัฐที่ผ่านมา	ที่ไม่ได้เปิดโอกาสให้ประชาชน
มีส่วนร่วมในการดูแล	 และจัดการในรูปของ	 “ป่าสงวน”	 ซ่ึงไม่ให้สิทธิแก่ประชาชน
ได้ใช้ประโยชน์จากป่า	 ทำาให้ชุมชนชายฝ่ังที่มีพื้นที่ติดป่าชายเลนไม่ให้ความสำาคัญ	 ไม่
ตระหนักในคุณค่าของป่าชายเลน	 และไม่มีจิตสำานึกที่จะมีส่วนร่วมในการดูแลรักษา	
ฟื้นฟู	อนุรักษ์หรือพัฒนาป่าชายเลนแต่อย่างใด	ซึ่งผลการศึกษาวิจัยจากโครงการวิจัย
บางโครงการด้วยวิธีการสนทนากลุ่มให้ข้อมูลเชิงรูปธรรมที่สะท้อนให้เห็นถึงความ
ล้มเหลวในการจัดการทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดล้อมชายฝ่ัง	 ซ่ึงท้ายที่สุดได้ส่ง
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ผลกระทบให้เกิดความสูญเสียพื้นที่ป่าชายเลนจำานวนมากด้วย๒๒ ๒๓

นายวิ: ผมว่าไม่ให้คนใช้เลยจะไม่ได้ ป่าควรใช้ประโยชน์จะดีกว่า เราปลูกไว้
 ทำาไม เราปลูกไว้ใช้ ไม่ได้ปลูกไว้แล (ดู) เราต้องได้ประโยชน์ 
 เราต้องทำาเอาไว้ใช้ ถ้าไม่ให้ใช้แล้วทำาไปทำาไม
นายเจีย ไม่มีทางร่วมมือ ถ้าเขาไม่ได้ตัดไม้ เขาไม่ได้เข้าไปหาปูหาปลา เขา
 จะไม่มีความผูกพันเลย ความผูกพันขึ้นอยู่กับประโยชน์ที่เขาจะได้ 
 ถ้าเขาไม่ได้ประโยชน์เขาก็ ไม่ทำา ผมว่าป่าอนุรักษ์ (อยู่) ไม่รอด 
 ผมกลัวคนต่างถิ่นเข้ามา เพราะคนในชุมชน ไม่ดูแล คนในชุมชนเขา
 ถือว่าไม่ใช่ของเขา เขาไม่สนใจ ไม่ดูแล เขาไม่มีสิทธิ ของตรงกลาง 
 ไม่มีของใคร ใครจะมาเอาก็ได้ คนมาเอาเขาจะว่า “ผมต้องการ
 คนอื่น อย่ามาเกี่ยวข้อง”

การสนทนากลุ่ม จังหวัดนครศรีธรรมราช
มนัส: คนได้สัมปทานเป็นคนนอกหมู่บ้าน ได้รับสิทธิการใช้ประโยชน์อย่าง
 ถกูตอ้งตามตวับทกฎหมาย ถงึชาวบ้านตอ้งการจะรกัษาผืนปา่แตก่ท็ำา
 อะไรไม่ได้ คนนอก (เอกชนที่ได้สัมปทานปลูกป่า) เข้ามา คนข้างบน
 (หน่วยงานภาครัฐ) ให้เขาเข้ามา เราเป็นชาวบ้านจะเอาไม้ซีกไปงัด
 ไม้ซุงไม่ได้

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก สมุทรสงคราม

 ๒๒	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ.	ป่าชุมชน:	กุญแจสู่ความสำาเร็จในการจัดการและอนุรักษ์ทรัพยากร
ป่าชายเลนอย่างยั่งยืน	 ใน	 วิทยาลัยประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 ประชากรและ
ทรัพยากรชายฝั่งทะเล (รวมบทความทางวิชาการ)	 เอกสารหมายเลข	 ๒๘๗	 มีนาคม	 ๒๕๔๕	
หน้า	๒๗-๖๑
 ๒๓	 ณิฏฐารัตน์	 ปภาวสิทธิ์	 และคณะ.	 สถานภาพและแนวทางการจัดการทรัพยากร
ทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนในฝั่งตะวันตก	 ศูนย์วิจัยทางทะเลและชายฝ่ังอ่าวไทยตอนบน
กรมทรพัยากรทางทะเลและชายฝ่ัง	กระทรวงทรพัยากร	ธรรมชาตแิละส่ิงแวดล้อม	และจุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย	ตุลาคม	๒๕๔๙.
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ตารางที่ ๓.๑	ร้อยละของชุมชนที่รายงานการเปล่ียนแปลงทรัพยากรป่าชายเลน	
	 จำาแนกตามพื้นที่
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	 ตารางที่	๓.๒	แสดงว่า	ชุมชนชายฝั่งพึงพาและใช้ประโยชน์จากป่าชายเลน
ในระดับสูง	เพราะร้อยละ	๗๙.๕	รายงานว่าใช้ประโยชน์ทางตรงจากป่าชายเลน	และ
รอ้ยละ	๗๘.๙	ใช้ประโยชน์ทางอ้อม	โดยเฉพาะภาคใตฝ่ั้งอันดามนัซ่ึงมพีืน้ทีป่า่ชายเลน
มากที่สุด	เป็นพื้นที่ที่ใช้ประโยชน์ทั้งทางตรงและทางอ้อมจากป่าชายเลนเป็นสัดส่วนที่
สูงที่สุด	โดยร้อยละ	๘๘.๙	ของชุมชนอันดามันรายงานว่าใช้ประโยชน์ทั้งทางตรงและ
ทางอ้อมจากป่าชายเลน	

ตารางที่ ๓.๑	(ต่อ)
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	 ประโยชน์ทางตรงจากป่าชายเลนที่ชุมชนได้รับคือ	 การเป็นแหล่งเพาะพันธุ์
สัตว์น้ำา	 แหล่งอาหาร	แหล่งรายได้	 ช่วยรักษาสิ่งแวดล้อม	ป้องกันลมพายุ	ป้องกัน
การพังทลายของชายฝ่ัง	 ในขณะที่การใช้ประโยชน์ทางอ้อมอยู่ในรูปของการที่ป่า
ชายเลนเป็นแหล่งเพาะพันธุ์และอนุบาลสัตว์น้ำา	ป้องกันพายุ	และลดความรุนแรงของ
การกัดเซาะชายฝ่ัง	 ซ่ึงสอดคล้องกับการศึกษาวิจัยอ่ืนที่พบว่า	 การพึ่งพาป่าชายเลน
มีความสัมพันธ์กับขนาดและความอุดมสมบูรณ์ของป่า	พื้นที่ที่มีป่าชายเลนมาก	ชุมชน
กไ็ดร้บัประโยชน์จากป่ามาก	และเมือ่ไดร้บัประโยชน์กส่็งผลใหชุ้มชนตระหนักในคณุคา่
ของป่า	 เป็นปัจจัยกระตุ้นให้ชุมชนมีส่วนร่วมในการจัดการ	 การอนุรักษ์	 ฟื้นฟู	 และ
พัฒนาป่าชายเลนอย่างเป็นระบบมากขึ้น๒๔ ๒๕

	 ข้อมูลจากงานวิจัยเชิงคุณภาพหลายโครงการยืนยันว่า	บทบาทที่เด่นชัดของ
ป่าชายเลนก็คือ	ป่าชายเลนเปรียบเหมือน	“ระบบสวัสดิการชายฝั่ง”	เป็นหลักประกัน
ความมั่นคงของชีวิต	 และเป็นที่มาของการ	 “กินดี	 อยู่ดี”	 โดยคนในชุมชนไม่ต้องมี
รายจ่ายหรอืช่วยลดคา่ใชจ่้ายของคนในชุมชน	เป็นรากฐานสำาคญัของระบบ	“เศรษฐกจิ
พอเพียง”	 คนในชุมชนได้ใช้ประโยชน์ทั้งทางตรงจากป่าเพื่อเป็นแหล่งอาหาร	 ป่า
เปรยีบเสมอืน	supermarket	ขนาดใหญ	่ประโยชน์ทางอ้อมกค็อื	ปา่ทำาหน้าทีเ่ป็นกนัชน
เพื่อป้องกันการกัดเซาะชายฝั่ง	ป้องกันน้ำาท่วมและลมพายุ๒๖ 

 ๒๔	 สุนันทา	สุวรรโณดม	และ	คณะ.	ความสมัพนัธ์ระหวา่งประชากรกับระบบนิเวศวทิยา
ของป่าชายเลน: อำาเภอเมืองนครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา	 (รายงานเบื้องต้น).	 วิทยาลัย
ประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 เอกสารหมายเลข	 ๒๗๕/๔๒	 ตุลาคม	 ๒๕๔๒.
หน้า	๑๓๒	และ	หน้า	๑๖๓
 ๒๕	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	ภาพรวมชุมชนบ้านทุ่ง
ตะเซะและการมีส่วนร่วมในการบริหารจัดการทรัพยากรป่าชายเลน	ใน	ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	
คณะ.	การประเมินความสำาเร็จการฟืน้ฟปู่าชายเลนแบบบรูณาการในปา่ชายเลนชมุชนบา้นทุ่งตะเซะ 
จังหวัดตรัง.	หจก.ประสุขชัยการพิมพ์	มีนาคม	๒๕๕๖.	หน้า	๑๕๗	
 ๒๖	 ศริวรรณ	 ศิริบุญ	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 ลมปราณของป่า
ชายเลนปราณ	ใน	ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ.	ป่าชายเลนปราณบุรี...การเกื้อกูลสรรพชีวิต
ชายฝั่ง.	บริษัท	ปตท.จำากัด	(มหาชน)	มกราคม	๒๕๕๐	หน้า	๑๙.
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สายใจ : ถ้าให้พูดถึงป่ากับคนก็เกี่ยวนะ...ประโยชน์ของเขาคือ ในระบบ
 ครอบครัวของเราคือดีขึ้น อย่างที่ว่า วันเนี้ยเราไม่มีเบี้ยที่จะไปซื้อ
 เรากไ็ปจับไดม้กีบัขา้วกนิ ลูกเราไมอ่ด คอืว่าถา้เราดวงดเีราไปเจอ
 เยอะหน่อยเราแบ่งได้น่ะ เราแบ่งไปเป็นเบ้ียมาซ้ืออย่างอ่ืนได้อีก 
 ทั้งมนุษย์ทั้งสัตว์น้ำาเนี่ยคือระบบ คือเราต้องอาศัยกันทั้งคู่ 

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก ปราณบุรี ประจวบคีรีขันธ์
อดิศร:  ก็เขาฟรีอยู่แล้ว หอยก็ฟรี ไม่มีใครเก็บภาษีเขานี่ ปลาก็ได้ฟรี ใช่
 รึเปล่า เป็นสวัสดิการให้กับชีวิตโดยที่ไม่ต้องลงทุนอะไรเลย มัน
 อาจจะไมร่่ำาไมร่วย แตผ่มว่ามนัไมใ่ช่แขวนบนเส้นดา้ยนะ ผมว่ามนั
 มั่นคง ถึงแม้ว่ากุ้งจะได้ crop crop นึงหลายตังค์ อาจจะร่ำารวย 
 แต่ผมว่ามันเสี่ยง มันไม่มั่นคง…
อรรถชัย : ก็ถ้าว่าเปรียบเทียบกับคนในเมืองหรือคนกรุงเทพนะป่าชายเลน
 ในบ้านผมก็เหมือนกับ supermarket อย่างดี พูดง่ายๆ อย่างพวก
 ผมเนี่ยไม่มีกับข้าวนะ เข้าไปแป๊บเดียวเดี๋ยวก็ได้แล้ว ก็เหมือนคน
 กรุงเทพเข้าไปจ่ายอาหารในซุปเปอร์อะไรอย่างน้ี ก็มีพวกกุ้งฮะ
  พวกหอยน้ีก็มี ปลา ก็อยากได้อะไรก็ได้อันน้ันตามใจเหมือน
 ใน supermarket ฮะ
ดารา: ถ้าเกิดอุทกภัยละเขากั้นให้เราได้เยอะ แล้วถ้ามีลมมาเน่ียคือเขา
 กก็ัน้ลมใหเ้ราไดอี้ก จากทีว่่าฟงัขา่วเน่ีย จังหวัดอ่ืนจะโดนลมหนักๆ
 ที่นี่ก็โดนนะ แต่คือว่าได้ป่าบังไว้ครึ่งนึง กว่าจะมาถึงเราเนี่ย คือ
 พดูงา่ยๆ จากรอ้ยเรากเ็หลือแค ่๒๕ % ทีเ่ราจะโดน…แล้วอีกอยา่ง
 นึง การกัดเซาะหน้าดินด้วย คือเราจะได้ผลประโยชน์ตรงนั้น 

การสนทนากลุ่ม ปราณบุรี ประจวบคีรีขันธ์
พงศ์ : ผมว่าป่าชายเลนนี่นะช่วยเรามากทีเดียวนะ ได้มากทีเดียว วันนั้น
 เหตุการณ์ที่เกิด (สึนามิ) ขึ้น... โอ้โห้ มันมา น่ากลัว มากจริงๆ
 เลย เห็นกับตา มันมาน้ำาขุ่นน้ำาดำา ระเนระนาดหมดนะ ตอนนั้น...
 มันเช่ียวแรง ไอ้น้ำามันก็สูงข้ึน สูงข้ึน ผมว่านะป่าชายเลนตรงน้ี 
 ผมว่ามันสามารถปกป้องภัยจากคล่ืนลมตรงน้ีได้ดีมากที่สุดนะ 
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 ผมคิดว่าเออบ้านเราอยู่ตรงน้ีมันจะขึ้นมาอย่างน้อยคล่ืนที่มันซัด 
 มันถาโถมเข้ามามันก็โดนป่าชายเลนเป็นกำาแพงเอาไว้ทีหนึ่ง เรียก
 ว่ายังมีป่าอยู่ ไม่ได้อยู่เหมือนชายหาด
 สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก บ้านบางโรง ภูเก็ต๒๗

	 การศึกษาคุณค่าของป่าชายเลนในประเทศไทยทางด้านเศรษฐกิจ	ทั้งคุณค่า
ที่เป็นประโยชน์ทางตรงและทางอ้อมในหลายมิติพบว่า	 ป่าชายเลนมีคุณค่าอย่าง
อเนกอนันต์๒๘	 เผดิมศักดิ์	 จารยะพันธุ์	 และคณะ	 ได้ประเมินคุณค่าของป่าชายเลน
ด้านเศรษฐกิจ	 ได้แก่	ด้านป่าไม้	ประมง	การท่องเที่ยว	และคุณค่าด้านสิ่งแวดล้อม	
พบว่าสามารถประเมินตัวเลขมูลค่าโดยประมาณรวม	๘,๐๐๐	ล้านบาทต่อปี๒๙

	 การศึกษานี้	 ได้ประเมินมูลค่าทางเศรษฐกิจของป่าชายเลนในรูปของจำานวน
ครัวเรือนที่ได้รับประโยชน์ทางด้านเศรษฐกิจจากป่าชายเลน	 และมูลค่าทางเศรษฐกิจ
ที่สามารถคำานวณเป็นตัวเงินได้	ดังสถิติในตารางที่	๓.๒	ซึ่งสรุปสาระสำาคัญได้ดังนี้

	 ๑.	รายได้จากการจำาหน่ายสัตว์น้ำาที่จับได้จากป่าชายเลน	 พบว่าในภาพรวม
ร้อยละ	๕๘.๔	ของชุมชนที่ให้ข้อมูลรายงานว่ามีสมาชิกชุมชนมีรายได้จากการจำาหน่าย

 ๒๗	 Siriwan	 Siriboon,	 Bussarin	 Bangkaew,	 Chanettee	 Milintangkul	 and
Nittharatana	 Paphavasit.	 Public	 Awareness	 and	 Participation	 in	 Mangrove	 Forest	
Rehabilitation	 Program.	 In	 Tsunami	 Impact	 on	 Mangrove	 Ecosystems	 Edited	 by	
Nittharatana	Paphavasit,	Sanit	Aksornkoae	and	Janaka	de	Silva.	Thailand	Environment	
Institute,	2009.	page	156.
 ๒๘	 Suthawan	Sathirathai.	Economic	Valuation	of	Mangroves	and	the	Roles	
of	Local	Communities	in	the	Conservation	of	Natural	Resources:	Case	Study	of	Surat	
Thani,	South	of	Thailand.	International	Development	Research	Centre,	Ottawa,	Canada.	
1997.	38	pages.
 ๒๙	 เผดิมศักดิ์	จารยะพันธุ์	และคณะ	ผลประโยชน์แห่งชาติทางทะเล	สถานการณ์	และ
ข้อเสนอ.	 สำานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย	 สร้างสรรค์ปัญญา:	 ชุดนโยบายสาธารณะ	 ลำาดับที่	
๑๗.	ธันวาคม	๒๕๕๐.	หน้า	๒๑
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สัตว์น้ำาที่จับได้จากป่าชายเลน	โดยเฉลี่ยชุมชนละประมาณ	๗๖	ครัวเรือน	และสำาหรับ
ครวัเรอืนทีจ่ำาหน่ายสัตว์น้ำาทีจั่บได	้จะมรีายไดเ้ฉล่ียครวัเรอืนละ	๗,๙๐๐	บาท	ตอ่เดอืน

	 ๒.	การประเมินตัวเงินจากการจับสัตว์น้ำาจากแนวเขตป่าชายเลนไปประกอบ
อาหาร	ถงึแมส้มาชิกชุมชนบางคนไมไ่ดจั้บสัตว์น้ำาจากป่าชายเลนไปขาย	แตก่ารจับสัตว์
น้ำามาเพือ่บรโิภคกถ็อืว่าเป็นมลูคา่ทางเศรษฐกจิเพราะทำาใหช้าวบ้านลดคา่ใชจ่้ายได	้ซ่ึง
สอดคล้องกับแนวพระราชดำารัสเศรษฐกิจพอเพียง	ทั้งนีเ้พราะการจะหารายได้เพิ่มขึ้น
นั้นย่อมเป็นการยาก	แต่การที่สามารถลดรายจ่ายได้	 เป็นการทำาให้ครัวเรือนสามารถ
อยู่รอดได้และใช้ชีวิตได้อย่างพอเพียง	ซึ่งการศึกษานี้พบว่า	ร้อยละ	๕๘.๔	ของชุมชน
ชายฝ่ังมีสมาชิกที่จับสัตว์น้ำาจากแนวเขตป่าชายเลนมาประกอบอาหาร	 โดยเฉล่ีย
ชุมชนละ	๗๖	ครัวเรือน	และประหยัดรายจ่ายค่าอาหารได้เฉลี่ยถึงเดือนละประมาณ
๒,๕๐๐	 บาท	 ซ่ึงสอดคล้องกับการศึกษาวิจัยเชิงคุณภาพในพื้นที่อ่ืน	 ที่แสดงว่า
ป่าชายเลนเป็นแหล่งอาหารของชุมชนชายฝั่งและช่วยลดค่าใช้จ่ายด้านอาหาร๓๐

เจิมศักดิ์: ป่าชายเลนนี่เป็นแหล่งอาหารของเรา อย่างต่ำาที่เราประเมินออกมา
 เนี่ยก็อย่างน้อยๆ ก็ ๕๐๐ บาทต่อวัน ผมว่าเงิน ๕๐๐ บาทที่เราหา
 ปู หาปลามาได้เน่ีย มันเป็นเงินเหลือด้วยซ้ำานะครับ สำาหรับ
 ชาวประมง เพราะว่าเรื่องของกับข้าว อาหารเนี่ย ชาวประมงก็แค่
 ซื้อแต่ข้าวสารของแห้งนะครับ 

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก บ้านน้ำาเค็ม พังงา

	 ๓.	การมีรายได้ทั้งทางตรงและทางอ้อมจากการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ 
	 การศึกษานี้พบว่า	 มีชุมชนประมาณร้อยละ	 ๑๘	 ที่มีรายได้ทั้งทางตรงและ
ทางอ้อมจากการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ในพื้นที่	 โดยครัวเรือนที่ได้รับประโยชน์เชิง
เศรษฐกิจเฉล่ียชุมชนละ	 ๕๒	 ครัวเรือน	 และแต่ละครัวเรือนมีรายได้เฉล่ียจากการ

 ๓๐	 Siriwan	Siriboon	et.al,	Public	Awareness	and	Participation	in	Mangrove	
Forest	Rehabilitation	Program.	In	Tsunami	Impact	on	Mangrove	Ecosystems	Edited	by	
Nittharatana	Paphavasit,	Sanit	Aksornkoae	and	Janaka	de	Silva.	Thailand	Environment	
Institute,	2009.	page	154.
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ท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ประมาณ	๔,๐๐๐	บาทต่อเดือน	ซึ่งการศึกษานี้สอดคล้องกับผล
งานวิจัยอ่ืนที่สมาชิกบางพื้นที่ยืนยันว่า	 ได้รับประโยชน์ทางเศรษฐกิจและชาวบ้าน
ร่วมมือกันในการจัดให้มีการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ขึ้นในพื้นที่ป่าของชุมชน๓๑

ปิยะ: ก็ได้ประโยชน์เยอะนะครับ เพราะถ้านักท่องเที่ยวเข้ามาเยอะ เค้าจะมา
 จับจ่ายใช้สอยในพื้นที่ เงินจะได้หมุนเวียนในพื้นที่เยอะ จะสร้างรายได้ขึ้น
 มาให้กับชาวบ้าน ประชากรในพื้นที่ ส่วนหน่ึงชัดๆ ถ้าเขามาเที่ยวมา
 พักผ่อน เค้าก็พร้อมที่จะมาจับจ่ายใช้สอย เงินก็จะมาสะพัดในพื้นที่เยอะ
 ซึ่งมันเป็นประโยชน์ทางหนึ่งที่เห็นได้ชัดๆ

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก ปราณบุรี ประจวบคีรีขันธ์

 ๓๑	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	ศูนย์ฯสิรินาถราชินี.
ที่พึ่งอันอบอุ่นและไพศาล	ใน	ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ.	พลิกป่าฟื้นสู่ ศูนย์ฯสิรินาถราชินี. 
บริษัท	ปตท.จำากัด	(มหาชน)	มกราคม	๒๕๕๐	หน้า	๒๕๒.
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ตารางที่ ๓.๒	ร้อยละของชุมชนชายฝ่ังที่รายงานการใช้ประโยชน์จากป่าชายเลน	
	 จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง
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ตารางที่ ๓.๒	(ต่อ)
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ตารางที่ ๓.๒	(ต่อ)
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	 เน่ืองจากการมีคุณภาพชีวิตที่ดีและการมีความมั่นคงในชีวิตส่วนหน่ึงขึ้นอยู่
กบัการมพีืน้ทีป่่าชายเลน	ความอุดมสมบูรณข์องป่าชายเลนและการไดใ้ช้ประโยชน์จาก
ป่าชายเลน	 ดังนั้น	 จึงพบว่า	 ชุมชนหลายแห่งเริ่มเปลี่ยนแนวคิดเกี่ยวกับการจัดการ
ป่าชายเลน	 ซ่ึงสถิติจากตารางที่	 ๓.๓	 บ่งช้ีให้เห็นแนวทางการจัดการป่าชายเลนใน
ปัจจุบันว่าอยู่ในรูปของภาคี	ความร่วมมือ	เครือข่าย	หรือการเป็นหุ้นส่วนกันระหว่าง
ภาคส่วนต่างๆ	 ที่เกี่ยวข้อง	 แต่เป็นที่น่าสังเกตว่า	 กิจกรรมส่วนใหญ่ยังจำากัดอยู่ใน
รูปของกิจกรรมปลูกหรือฟื้นฟูป่าชายเลน	 และปล่อยพันธุ์สัตว์น้ำา	 แต่กิจกรรมที่เกี่ยว
กับการพัฒนาทรัพยากรบุคคล	ไม่ว่าจะเป็นเรื่องของการสร้างจิตสำานึก	การให้ความรู้	
การสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องเกี่ยวกับการจัดการป่าชายเลน	ยังคงมีอยู่ไม่มากนัก	ยัง
มีชุมชนถึงร้อยละ	๒๙	ที่ไม่เคยมีการหารือเรื่องการฟื้นฟู	อนุรักษ์	พัฒนาป่าชายเลน	
หรือการรักษาส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังในที่ประชุมหมู่บ้านแต่อย่างใด	 และเป็นที่น่าสังเกต
ว่า	 ชุมชนที่มีป่าชายเลนอย่างสมบูรณ์และใช้ประโยชน์จากป่าชายเลนค่อนข้างสูง	 ใน
ภาคใต้ฝั่งอันดามัน	หรือชายฝั่งภาคตะวันออก	มีแนวโน้มที่จะให้ความสนใจเรื่องของ
ป่าชายเลนมากกว่าชุมชนชายฝั่งในพื้นที่อ่าวไทยที่มีป่าชายเลนเหลือน้อย	 และไม่ได้ใช้
หรือใช้ประโยชน์ได้ค่อนข้างน้อย

	 บทเรียนที่เรียนรู้จากการศึกษาวิจัยในชุมชนอ่ืนพบว่าปัจจัยสำาคัญของการ
จัดการอย่างยั่งยืนคือการสร้างโอกาส	 หรือการจัดให้มีเวทีที่สมาชิกชุมชนมีส่วนร่วม
แสดงความเห็น	 ร่วมคิด	 ร่วมวางแผน	 ร่วมทำา	 และร่วมติดตาม	 ประเมินผล
นอกจากน้ี	กลไกสำาคญัของการจัดการคอื	การมแีผนชุมชนทีเ่ปน็รปูธรรมทำาใหม้กีรอบ	
มีขอบเขตที่ชัดเจนในทุกด้าน	 ทั้งในเรื่องของกำาลังคน	 ระยะเวลา	 งบประมาณ	
รูปแบบของโครงการหรือกิจกรรมที่จะทำา	 รวมทั้งการกำาหนดภาคีเครือข่ายความ
ร่วมมือเพื่อการช่วยเหลือเกื้อกูลกัน๓๒ 

 ๓๒	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	การประเมินผลสำาเร็จ
โครงการปลูกและฟื้นฟูป่าชายเลนแบบบูรณาการ	ใน	ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ.	การประเมิน
ความสำาเร็จการฟื้นฟูป่าชายเลนแบบบูรณาการในป่าชายเลนชุมชนบ้านทุ่งตะเซะ จังหวัดตรัง.
หจก.	ประสุขชัยการพิมพ์	มีนาคม	๒๕๕๖.	หน้า	๒๓๓	
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สุวิทย์: การมีแผนฯเป็นเรื่องที่มีความสำาคัญ และมีความจำาเป็น การดูแล
 อย่างยั่งยืนต้องมีแผนฯ มีระบบการจัดการ เพราะแผนฯจะเป็นตัว
 กำาหนดกรอบ กำาหนดแนวทางการทำางาน และกำาหนดตัวงานว่าจะ
 ทำาอะไร เมื่อไหร่ จะต้องฟื้นฟู ปลูกป่าเพิ่ม หรือต้องปลูกป่าเพื่อ
 ซ่อมแซมป่าหรือไม่ ใครต้องรับผิดชอบ ต้องมีระบบการจัดการ
 อย่างไร…ถ้าชุมชนมีแผนฯ ชัดเจน ก็จะง่ายแก่ อบต. ที่จะให้การ
 สนับสนุน ผู้บริหารท้องถิ่นสามารถนำาแผนฯ ของชุมชนเสนอต่อสภา
 อบต. เพื่อให้การสนับสนุนได้

การสัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก – ผู้นำาท้องถิ่น – กุมภาพันธ์ ๒๕๕๕
หวัง: ถ้าป่าจะยั่งยืน มันต้องมีกรอบ เพื่อจะบอกว่าปีไหนจะทำาอะไร ต้อง
 มีกฎ กติกา มีขอบเขต มันควรจะมีแผนฯ แต่มันต้องมีหน่วยงานเข้า
 มาชว่ย เพราะชมุชนลำาพงัมนัไมค่อ่ยรู ้มนัควรจะทำาแผนฯ ทีค่นในชมุชน
 ต้องเข้ามามีส่วนร่วม ไอ้ตรงนี้ มันไม่จำาเป็นต้องขนคนมาทั้งหมู่บ้าน
 หรอก เอาตัวแทนของแต่ละกลุ่มในหมู่บ้านก็พอ อย่างเยาวชน อย่าง
 กลุ่มต่างๆ ในหมู่บ้าน อบต. ต้องมามีส่วนร่วม มาเสนอความเห็น 

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก – ผู้นำาชุมชน – กุมภาพันธ์ ๒๕๕๕
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ตารางที่ ๓.๓	ร้อยละของชุมชนที่รายงานวิธีการจัดการทรัพยากรป่าชายเลน	จำาแนก
	 ตามพื้นที่ชายฝั่ง
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๔. ทรัพยากรสัตว์น้ำาและความมั่นคงด้านอาชีพและอาหาร

	 ผลการศึกษาการประเมินเสถียรภาพของระบบนิเวศหลายแห่ง	 ไม่ว่าจะ
เป็นระบบนิเวศชายฝ่ัง	 หรือระบบนิเวศปากแม่น้ำาที่ไหลลงสู่ทะเล	 (Estuary)	 พบว่า	
สถานภาพทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดล้อมในอ่าวหลายแห่งไม่อยู่ในสถานะที่น่า
พอใจ	ปริมาณและความหลากชนิดของสัตว์น้ำาลดลงอย่างมาก	ขนาดของสัตว์น้ำาเล็ก
ลงกวา่อดีต	คุณภาพน้ำาและคุณภาพดินเสือ่มโทรมลงตลอดช่วงเวลา	๒๐	ปีที่ผ่านมา๓๓

ซ่ึงการเปลีย่นแปลงดงักล่าวน้ีสง่ผลตอ่การเปล่ียนแปลงขนาดของประชากร	และการ
ย้ายถิ่นของประชากร	เพราะเมื่อประชากรในพื้นที่ขาดความมั่นคงในเรื่องอาหาร	ผล
ที่ตามมาคือการย้ายถิ่นออกจากพื้นที่เป็นการช่ัวคราวเพื่อหางานทำา	 เกิดการย้ายถิ่น
ออกตามฤดูกาล	หลายหมู่บ้านต้องสูญเสียประชากรในวัยแรงงานที่เป็นทั้งผู้ผลิตและ
ผู้เป็นกำาลังสำาคัญในการพัฒนาชุมชนทั้งทางด้านเศรษฐกิจและสังคม	ครัวเรือนหลาย
ครัวเรือนพักอาศัยในลักษณะของ	“ครัวเรือนข้ามรุ่น”	(skip	generation)	ที่มีเพียงผู้
สูงอายุและประชากรวัยเด็กพักอาศัยในครัวเรือน	คุณภาพชีวิตและความมั่นคงในชีวิต
จึงถูกบ่ันทอนเพราะขาดความอุดมสมบูรณ์ของทรัพยากรและส่ิงแวดล้อมชายฝ่ัง๓๔

	 สถิติในตารางที่	 ๔.๑	 แสดงให้เห็นว่า	 ประมาณร้อยละ	 ๓๐	 ของชุมชนมี
ครัวเรือนที่ประกอบอาชีพประมงต่ำากว่า	๓๐	ครัวเรือน	อย่างไรก็ตาม	โดยภาพรวม
ของทุกพื้นที่	 มีครัวเรือนที่ประกอบอาชีพประมงเฉลี่ยชุมชนหรือหมู่บ้านละประมาณ	
๗๐	ครัวเรือน	สำาหรับรูปแบบการประกอบอาชีพประมงนั้น	เกือบครึ่งหนึ่ง	(ร้อยละ	
๔๘.๙)	ของครัวเรือนในชุมชนประกอบอาชีพประมงชายฝั่ง	และ	๑	ใน	๔	จับสัตว์น้ำา
ในป่าชายเลน	 ซึ่งเป็นอาชีพที่ใช้แรงงานจากสมาชิกครัวเรือน	 ใช้ทุนต่ำา	 เพราะใช้เรือ
ขนาดเล็ก	อุปกรณ์ประมงมีราคาถูก	ทำาได้เอง	ไม่ต้องใช้เทคโนโลยีระดับสูง	การทำา

 ๓๓	 ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และคณะ.	การประเมินเสถียรภาพของระบบนิเวศปากแม่น้ำา
ที่ไหลลงสู่ทะเล (Estuary) อ่าวปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช	 กรมทรัพยากรทางทะเลและ
ชายฝั่ง	กระทรวงทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลิ้ม	กรกฎาคม	๒๕๕๑
 ๓๔	 ศิริวรรณ	ศิริบุญ,	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	ชุมชนชายฝั่งรอบอ่าว
ปากพนัง	 ใน	 การประเมินเสถียรภาพของระบบนิเวศปากแม่น้ำาที่ไหลลงสู่ทะเล (Estuary) อ่าว
ปากพนงั จังหวดันครศรีธรรมราช	กรมทรพัยากรทางทะเลและชายฝ่ัง	กระทรวงทรพัยากรธรรมชาติ
และสิ่งแวดลิ้ม	กรกฎาคม	๒๕๕๑.
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ประมงน้ำาลึกมีเพียงร้อยละ	 ๑๓.๑๘	 เท่านั้น	 เพราะการลงทุนสูง	 ใช้แรงงานจำานวน
มาก	ชุมชนชายฝั่งมีศักยภาพไม่มากที่จะดำาเนินการ	และส่วนใหญ่จะประกอบอาชีพนี้
ในรปูของการรบัจ้างเป็นลูกเรอืในเรอืประมงน้ำาลึกขนาดใหญ	่รปูแบบของการประกอบ
อาชีพประมงรองลงมาคือ	การเพาะเลี้ยง	โดยสัตว์น้ำาเศรษฐกิจที่สำาคัญคือ	เลี้ยงปลา	
(ร้อยละ	 ๒๔)	 โดยเฉพาะ	 ปลากะพง	 ปลาเก๋า	 รองลงมาคือ	 เลี้ยงหอย	 (ร้อยละ	
๒๓.๙)	ซึ่งส่วนใหญ่คือ	หอยแมลงภู่	หอยนางรม	และเลี้ยงกุ้ง	(ร้อยละ	๑๖.๗)	ซึ่ง
ส่วนใหญ่คือกุ้งกุลาดำา

	 การศกึษาการเปล่ียนแปลงรปูแบบการประกอบอาชีพประมงจากแหล่งข้อมลู
ทุติยภูมิ	โดยศึกษาจากรายงานสถิติรายปีประเทศไทย	พบว่า	ระหว่างปี	พ.ศ.	๒๕๔๔
ถึง	๒๕๔๘	มีการเปลี่ยนแปลงของปริมาณสัตว์น้ำาทะเลที่จับตามธรรมชาติและที่เพาะ
เลี้ยง	โดยปริมาณสัตว์น้ำาทะเลที่จับตามธรรมชาติลดลงจาก	๒.๖๔	ล้านตัน	ในปี	พ.ศ.	
๒๕๔๔	เหลือเพียง	๒.๖๑	ล้าน	ตันในปี	พ.ศ.	๒๕๔๘	ในทางตรงข้าม	สัตว์น้ำาทะเล
ที่จับจากการเพาะเล้ียงชายฝ่ังเพิ่มข้ึนอย่างรวดเร็วในช่วงเวลาเดียวกัน	 โดยเพิ่มจาก	
๕๓๕,๐๐๐	ตัน	 เป็น	๗๖๕,๐๐๐	ตัน	 ซึ่งสะท้อนให้เห็นว่าการเพาะเลี้ยงชายฝั่งมีเพิ่ม
มากขึ้น	 อันมีสาเหตุสำาคัญจากการที่สัตว์น้ำาตามธรรมชาติลดจำานวนลง๓๕	 ซ่ึงข้อมูล
จากแหล่งทุติยภูมิ	 สอดคล้องกับข้อมูลที่รวบรวมได้จากการศึกษาครั้งน้ี	 เพราะสถิติ
จากตารางที่	๔.๒	พบว่า	ชุมชนชายฝั่งเกือบร้อยละ	๙๐	มีปัญหาการประกอบอาชีพ
ประมงในปัจจุบนัคอื	การทีป่รมิาณสัตว์น้ำาลดลง	ขนาดของสัตว์น้ำาเล็กลง	นอกจากน้ีก็
ยงัมเีหตผุลอ่ืนอีก	อาทเิช่น	คา่ใช้จ่ายเพิม่ขึน้เพราะน้ำามนัแพงข้ึน	ตน้ทนุอุปกรณ์ประมง
เพิม่สงูขึน้	รายไดล้ดลง	รวมทัง้มกีารใช้เครือ่งมอืประมงไมถ่กูวิธแีละเรอืประมงพาณชิย์
ขนาดใหญซ่ึ่งตามหลักกฎหมายแล้วตอ้งหาสัตว์น้ำานอกชายฝ่ังเขา้มาแยง่ทรพัยากรตาม
แนวชายฝ่ังเพิ่มมากขึ้น	 ซ่ึงผลการศึกษาครั้งน้ีและผลการศึกษาจากแหล่งข้อมูลทุติย
ภูมทิัง้ขอ้มลูเชงิปรมิาณและขอ้มลูเชิงคณุภาพมคีวามสอดคล้องไปในทศิทางเดยีวกนั๓๖

 ๓๕	 สำานักงานสถิติแห่งชาติ	 รายงานสถิติรายปีประเทศไทย ๒๕๕๑	 ตารางที่	 ๑๐.๙
หน้า	๒๗๙	
 ๓๖	 ศริวิรรณ	ศริบิญุ	และ	คณะ.	ปัญหาและอุปสรรคของการประกอบอาชีพประมงพืน้บ้าน	
ใน	สถาบันวิจัยทรัพยากรทางน้ำา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	การนิคมอุตสาหกรรมแห่งประเทศไทย	
และวิทยาลัยประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 การมีส่วนร่วมของชุมชนใน
การอนุรักษ์และจัดการทรัพยากรชายฝั่งทะเลมาบตาพุด จังหวัดระยอง.	หจก.ประสุขชัยการพิมพ์.	
กรกฎาคม	๒๕๔๗.	หน้า	๒๓๓.
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สมหมาย : ที่เปลี่ยนก็น่าจะเป็นประมงนะ เพราะเดี๋ยวน้ีไม่ค่อยมีคนทำาน้อย
 ที่จะทำา ผมว่ามันเกี่ยวกับปลามันใกล้สูญพันธุ์รึเปล่า เพราะบางที
 เครื่องมือหากินเนี่ยมันทันสมัยเรือจากที่อื่นบ้าง ตัวเล็กตัวน้อยมัน
 ลากไปหมด แล้วก็มันเกี่ยวกับพวกปะการัง อะไรพวกน้ีบางครั้ง
 ไปทำาลาย เข้าไปเอาอวนไปวางบ้าง ปะการังหักบ้าง พอพวก
 ปะการังไม่มีปลาก็ไม่อาศัย เพราะปลาพวกน้ีจะเข้าไปอาศัยแนว
 ปะการงั สกัวันนึงถา้มนัไมม่กีารฟืน้ฟหูรอือนุรกัษใ์หด้ีๆ  แล้วสูญแน่
 ครบั ตอนน้ีบางส่วนมนัสูญไปแล้ว ปลาบางชนิดมนัสญูพนัธุไ์ปแล้ว
 แทบไม่เคยเห็นเลย ตรงนี้ผมห่วงมาก

สัมภาษณ์ส่วนบุคคลเชิงลึก มาบตาพุด ระยอง

ตารางที่ ๔.๑	ร้อยละชุมชนที่รายงานการประกอบอาชีพที่เกี่ยวข้องกับทรัพยากรสัตว์
	 น้ำา	จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง



วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗272

	 ถึงแม้ชุมชนจะตระหนักถึงปัญหาของการลดลงของทรัพยากรสัตว์น้ำา	 ซ่ึง
กระทบต่อคุณภาพชีวิตและความมั่นคงของชีวิต	 แต่เมื่อศึกษาถึงการมีกิจกรรมหรือ
การดำาเนินงานเพือ่การฟืน้ฟ	ูอนุรกัษ	์หรอืพฒันาการประกอบอาชีพประมง	โดยเฉพาะ
อาชีพประมงพื้นบ้าน	พบว่ามีไม่มากนัก	กิจกรรมที่ทำาส่วนใหญ่คือ	การปลูกป่าชายเลน	
และการปล่อยพันธุ์สัตว์น้ำา	 ในขณะที่การรวมกลุ่มอนุรักษ์หรือการสร้างภาคีเครือข่าย
การดำาเนินงานเพื่อการจัดการอย่างยั่งยืนยังไม่เป็นรูปธรรมมากนัก	 และมีชุมชนที่มี
กิจกรรมด้านนี้ไม่ถึง	๑	ใน	๔	ของชุมชนทั้งหมด	

ตารางที่ ๔.๑ (ต่อ)
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บทสรุปและข้อเสนอแนะ

	 การศึกษาสถานภาพชายฝั่ง	ความมั่นคงในชีวิต	และวิถีชีวิตชุมชน	ประกอบ
ด้วยประเด็นการศึกษาสำาคัญ	 ๔	 ประเด็นคือ	 ๑)	 การรับรู้ของสมาชิกชุมชนชายฝั่ง
เกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดล้อมชายฝั่งและภัยพิบัติ	๒)	สถานะของการ
กดัเซาะชายฝ่ังทีส่่งผลตอ่ความมัน่คงในชวิีต	๓)	การเปล่ียนแปลงทรพัยากรป่าชายเลน
และผลกระทบ	และ	๔)	ทรัพยากรสัตว์น้ำาและความมั่นคงด้านอาชีพและอาหาร	ซึง
ผลการศกึษาพบว่า	สมาชิกของชุมชนทีพ่กัอาศยัอยูต่ามแนวชายฝ่ังทะเลไทย	ตระหนัก
ถงึการเปล่ียนแปลงสถานะของชายฝ่ัง	โดยมทีศันะว่าชายฝ่ังทะเลไทยเปล่ียนแปลงไป
ในทิศทางที่ไม่น่าพอใจ	โดยเฉพาะในประเด็นของสิ่งแวดล้อมชายฝั่ง	ไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
ของการกัดเซาะชายฝั่ง	 ความแรงลม	 อุณหภูมิ	 ระดับน้ำาทะเล	 ความสูงและความ
แรงของคลื่น	รวมทั้งภัยพิบัติทางธรรมชาติที่มีแนวโน้มที่จะเกิดบ่อยครั้งมากขึ้น	และ

ตารางที่ ๔.๒	ร้อยละชุมชนที่รายงานปัญหาหรือุปสรรคในการประกอบอาชีพประมง	
	 จำาแนกตามพื้นที่ชายฝั่ง
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ยกระดับความรุนแรงเพิ่มขึ้น	ปรากฏการณ์ต่างๆ	ทางธรรมชาติที่เกิดตามแนวชายฝั่ง
ทะเลไทย	 ล้วนส่งผลกระทบอย่างสำาคัญต่อคุณภาพชีวิต	 และความมั่นคงของชีวิต
มนุษย์	โดยเฉพาะในเรื่องของ	“ที่อยู่และที่กิน”	

	 เมือ่สอบถามเกีย่วกบัปจัจัย	๓	ประการทีม่ผีลอยา่งสำาคญัตอ่ความมัน่คงของ
ชีวิตสำาหรับผู้ที่พักอาศัยตามแนวชายฝั่งทะเล	อันได้แก่	การกัดเซาะชายฝั่ง	ทรัพยากร
ป่าชายเลน	 และทรัพยากรสัตว์น้ำา	 ซ่ึงส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิตที่ตอบสนองความ
ต้องการพื้นฐานในเรื่องของ	 “การกินดี	 อยู่ดี”	 ก็พบว่า	 การกัดเซาะชายฝ่ังมีความ
รุนแรงเพิ่มมากขึ้น	พื้นที่ตามแนวชายฝั่งถูกกัดเซาะเพิ่มขึ้น	ราษฎรต้องเสียพื้นที่ทำากิน	
ผืนดินสำาหรับการสร้างบ้านพักอาศัย	และการสูญเสียพื้นที่เพราะการกัดเซาะชายฝั่งก็
เกี่ยวโยงไปถึงการสูญเสียพื้นที่ป่าชายเลน	และทรัพยากรสัตว์น้ำาด้วย

	 การเปล่ียนแปลงสถานภาพชายฝ่ังที่ส่งผลต่อความมั่นคงในชีวิต	 ได้ส่งผล
ต่อการปรับเปลี่ยนทัศนคติ	ค่านิยม	และวิถีชีวิตของราษฎรตามแนวชายฝั่งทะเล	ซึ่ง
มีสาระสำาคัญและนำาไปสู่ข้อเสนอแนะดังนี้

	 ๑.	การใช้ทรัพยากรชายฝั่ง	ไม่ว่าจะเป็นทรัพยากรป่าชายเลนหรือทรัพยากร
สัตว์น้ำาโดยมุ่งหวังในเรื่องของ	“เศรษฐกิจเพื่อความมั่งคั่ง”	และเงินตรา	ส่งผลให้เกิด
ปัญหาวิกฤตในเรื่องความมั่นคงทางด้านอาหารและที่อยู่อาศัย	 ปัจจุบันประชาชนใน
พื้นที่ให้ความสำาคัญกับคุณค่าของทรัพยากรป่าชายเลน	 และมุ่งหวังที่จะมีส่วนร่วมใน
การจัดการทรพัยากรป่าชายเลนเพือ่	“ความมัน่คงทางเศรษฐกจิ”	ไมใ่ช่เพือ่	“ความมัง่คัง่
ทางเศรษฐกจิ”	ทัง้น้ีเพราะทรพัยากรปา่ชายเลนและทรพัยากรสัตว์น้ำาไมใ่ช่ระบบทีส่รา้ง
ความร่ำารวย	 แต่การรู้จักใช้ภายใต้แนวคิดเศรษฐกิจพอเพียง	 จะทำาให้ป่าชายเลนและ
ทรัพยากรสัตว์น้ำาสามารถทำาหน้าที่เป็น	“ระบบสวัสดิการชายฝั่ง”	(Coastal	Welfare	
System)	เพือ่การดำารงอยูอ่ยา่งยัง่ยนืรว่มกนัของทัง้ชีวิตมนุษยแ์ละทรพัยากรธรรมชาติ
และส่ิงแวดล้อมชายฝ่ัง	การใชท้รพัยากรไมใ่ช่เพยีงการตอบสนองความตอ้งการพืน้ฐาน
ของคนรุ่นปัจจุบันเท่านั้น	 แต่จะต้องส่งต่อทรัพยากรและการจัดการไปสู่คนรุ่นหลังใน
รูปของมรดกทางวัฒนธรรมและมรดกทางธรรมชาติเพื่อความมั่นคงในชีวิตและเพื่อ
การพัฒนาคุณภาพชีวิตด้วย

	 ๒.	การบริหารจัดการทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังจะต้อง
ดำาเนินการในรูปของการบูรณาการความร่วมมือระหว่างภาคส่วนต่างๆ	 ทั้งภาค
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ประชาชน	ภาครัฐ	และภาคเอกชน	โดยเฉพาะภาคชุมชนต้องเข้ามามีส่วนร่วมในการ
จัดการในรูปของการสร้างภาคีเครือข่ายความร่วมมือ	 และการจัดการแบบจากภาค
ชุมชนไปสู่ฝ่ายบริหารภาครัฐ	หรือ	“Bottom-up	Management”	ไม่ใช่การจัดการแบบ
รวมศูนย์อำานาจ	หรือ	“Top-down	Management”	ที่มักอยู่ในรูปของการสั่งการ	หรือ	
“การจัดการแบบมีพิมพ์เขียว”	 ที่ไม่สอดคล้องกับปัญหา	 ความต้องการ	 และทุนทาง
สังคม	(Social	Capital)	ภาครัฐควรปรับเปลี่ยนบทบาทจากผู้ปฏิบัติ	(Executors)	ไป
เป็นผู้ให้การสนับสนุน	ทำาหน้าที่ที่ปรึกษา	(Supervisor)	หรือ	กุนซือ	(Mentor)	ของ
การจัดการที่มีชุมชนเป็น	“ตัวตั้ง”	ไม่ใช่การ	“จัดตั้ง”	ดังเช่นที่เป็นมาในอดีต

	 ๓.	การส่งเสริมให้ชุมชนมีส่วนร่วมในการจัดการทรัพยากรธรรมชาติและ
ส่ิงแวดลอ้มชายฝ่ังตอ้งไมป่ล่อยใหเ้ป็นไปตามยถากรรม	หน่วยงานภาครฐั	ภาคเอกชน	
และ	องคก์รอิสระ	ควรเพิม่ศกัยภาพใหแ้กชุ่มชน	โดยใหก้ารสนับสนุนทัง้ทางดา้นความ
รู้	เทคนิค	กำาลังคน	และงบประมาณ	เพราะชุมชนทุกแห่งยังมีข้อจำากัดที่ไม่สามารถ
ดำาเนินการได้เพียงลำาพัง	 ทั้งน้ีควรให้ความสำาคัญกับการเพิ่มศักยภาพให้แก่คนรุ่นใหม่	
และการสรา้งเครอืขา่ยความรว่มมอืทีเ่ขม้แขง็ภายในชุมชนโดยผ่านทางเครอืข่าย	“บวร”	
คือ	บ้าน	วัด	และโรงเรียน	ด้วย

	 ๔.	การจัดการทรัพยากรและส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังต้องไม่ดำาเนินการแบบ
“สุดโต่ง”	 หรือดำาเนินการในรูปของการ	 “อนุรักษ์”	 โดยไม่เปิดโอกาสให้ชุมชนได้ใช้
ประโยชน์	 ทั้งน้ีเพราะวิถีชีวิตของชุมชนชายฝ่ังคือวิถีที่ต้องพึ่งพาทรัพยากรธรรมชาติ
และส่ิงแวดล้อมชายฝ่ัง	 การจัดการต้องเช่ือมโยงเรื่องของระบบนิเวศชายฝ่ังให้
สอดคล้องกับการพัฒนาระบบเศรษฐกิจและสังคม	 (integrated	 ecological-social-
economic	linkage)	ที่ก่อให้เกิดความคงอยู่และความยั่งยืนไปด้วยกันในทุกระบบ

	 ๕.	การศึกษาวิจัยเชิงประจักษ์	การให้ความสำาคัญกับการวิจัยและการศึกษา
ในรูปของสหสาขาวิชา	 รวมทั้งการศึกษาค้นคว้าหาข้อมูลเกี่ยวกับการเปล่ียนแปลง
สถานภาพของทรพัยากรและส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังอยา่งตอ่เน่ือง	และมกีารปรบัปรงุขอ้มลู
ให้ทันสมัย	รวมทั้งส่งต่อ	หรือสื่อสารข้อมูลไปยังชุมชนเพื่อให้ชุมชนท้องถิ่น	มีความรู้	
ความเข้าใจ	 และความตระหนักในความสำาคัญของการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ
และส่ิงแวดล้อมชายฝ่ังเพื่อการใช้อย่างมีคุณภาพและอย่างยั่งยืนเป็นส่ิงจำาเป็นที่ต้อง
ดำาเนินการอย่างต่อเนื่อง
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	 บริเวณปากแม่น้ำาท่าจีน	 จังหวัดสมุทรสาคร	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศ
 ป่าชายเลนแห่งชาติครั้งท่ี ๑๐ การจัดการและการอนุรักษ์ป่าชายเลน: 
 บทเรียนในรอบ ๒๐ ปี	วันที่	๒๕-๒๘	สิงหาคม	๒๕๔๐	ณ	โรงแรม	เจ	บี	
	 หาดใหญ่	จังหวัดสงขลา.	
ชูชัย	 ศุภวงศ์.	 แนวคิด	 พัฒนาการ	 และข้อพิจารณาเกี่ยวกับประชาสังคมไทย	 ใน 
 รวมบทความชุดประชาสังคม สถาบันชุมนท้องถิ่นพัฒนา	 กรมการ 
	 ปกครอง	กระทรวงมหาดไทย	โรงพิมพ์อาสารักษาดินแดน	๒๕๔๑.
ณิฏฐารัตน์	 ปภาวสิทธิ์	 และคณะ.	 สถานภาพและแนวทางการจัดการทรัพยากร
 ทางทะเลและชายฝั่งอ่าวไทยตอนในฝั่งตะวันตก	 ศูนย์วิจัยทางทะเล
	 และชายฝั่งอ่าวไทยตอนบน	กรมทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่ง	กระทรวง
	 ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม	และจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	ตุลาคม
	 ๒๕๔๙
ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	 และคณะ.	การประเมินเสถียรภาพของระบบนิเวศปากแม่น้ำา
	 ที่ไหลลงสู่ทะเล	 (Estuary)	 อ่าวปากพนัง	 จังหวัดนครศรีธรรมราช
	 กรมทรัพยากรทางทะเลและชายฝ่ัง	 กระทรวงทรัพยากรธรรมชาติและ
	 สิ่งแวดลิ้ม	กรกฎาคม	๒๕๕๑
ธงชัย	 จารุพพัฒน์	 และ	 จิรวรรณ	 จารุพพัฒน์.	 การใช้ภาพถ่ายจากดาวเทียม	
	 Landsat-๕	 (TM)	 ติดตามสภาพความเปล่ียนแปลงพื้นที่ป่าชายเลนใน
	 ประเทศไทย	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศป่าชายเลนแห่งชาติคร้ังท่ี ๑๐ 
 การจัดการและการอนุรกัษป์า่ชายเลน: บทเรียนในรอบ ๒๐ ป	ีวันที	่๒๕-๒๘	
	 สิงหาคม	๒๕๔๐	ณ	โรงแรม	เจ	บี	หาดใหญ่	จังหวัดสงขลา	
ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล.	 การกัดเซาะชายฝั่งของประเทศไทย: ปัญหาและ
 แนวทางการจัดการ.	หน่วยศกึษาพบิตัภิยัและขอ้สนเทศเชงิพืน้ที	่จุฬาลงกรณ์
	 มหาวิทยาลัย	๒๕๔๙.
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ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล.	 โลกร้อนสุดขั้ว วิกฤตอนาคตประเทศไทย	 กรุงเทพฯ:	
	 สำานักพิมพ์ฐานบุ๊คส์.	๒๕๔๐.
ธนวัฒน์	 จารุพงษ์สกุล	 และคณะ.	 รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ โครงการศึกษา
 บูรณาการเชิงพื้นท่ีเพื่อการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งทะเล จังหวัด
 สมุทรปราการ: กรณีศึกษานำาร่องเพื่อการออกแบบ ณ บ้านขุนสมุทรจีน 
 ตำาบลแหลมฟ้าผ่า อำาเภอพระสมุทรเจดีย์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
	 สิงหาคม	๒๕๕๒
เผดิมศักดิ์	 จารยะพันธุ์	 และคณะ.	 ผลประโยชน์แห่งชาติทางทะเล สถานการณ์ 
 และข้อเสนอ.	สำานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย	สร้างสรรค์ปัญญา:	ชุด
	 นโยบายสาธารณะ	ลำาดับที่	๑๗.	ธันวาคม	๒๕๕๐.
ยอด	 คีรีรัตน์.	 การอนุรักษ์ป่าชายเลนแบบยั่งยืน	 ใน	 การสัมมนาระบบนิเวศ
 ป่าชายเลนแห่งชาติครั้งท่ี ๑๐ การจัดการและการอนุรักษ์ป่าชายเลน: 
 บทเรียนในรอบ ๒๐ ปี	วันที่	๒๕-๒๘	สิงหาคม	๒๕๔๐	ณ	โรงแรม	เจ	บี	
	 หาดใหญ่	จังหวัดสงขลา.
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ.	 ป่าชุมชน:	 กุญแจสู่ความสำาเร็จในการจัดการและอนุรักษ์
	 ทรัพยากรป่าชายเลนอย่างยั่งยืน	ใน	ประชากรและทรัพยากรชายฝั่งทะเล 
	 (รวมบทความทางวิชาการ)	 วิทยาลัยประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์
	 มหาวิทยาลัย	เอกสารหมายเลข	๒๘๗	มีนาคม	๒๕๔๕.	
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ	 และ	 คณะ.	 ปัญหาและอุปสรรคของการประกอบอาชีพ
	 ประมงพื้นบ้าน	ใน	สถาบันวิจัยทรัพยากรทางน้ำา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	
	 การนิคมอุตสาหกรรมแห่งประเทศไทย	 และวิทยาลัยประชากรศาสตร์	
	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	การมีสว่นร่วมของชมุชนในการอนุรักษแ์ละจัดการ
 ทรัพยากรชายฝั่งทะเลมาบตาพุด	จังหวัดระยอง.	หจก.ประสุขชัยการพิมพ์.	
	 กรกฎาคม	๒๕๔๗.	
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ,	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 การศึกษา
	 ด้านท้องถิ่น	การมีส่วนร่วม.	ใน	รายงานการศึกษาครั้งที่ ๑ โครงการศึกษา
 บูรณาการเชิงพื้นท่ีเพื่อการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งทะเล จังหวัด
 สมุทรปราการ: กรณีศึกษานำาร่องเพื่อการออกแบบ ณ บ้านขุนสมุทรจีน 
 ตำาบลแหลมฟา้ผา่ อำาเภอพระสมุทรเจดีย์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๙.
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ศิริวรรณ	 ศิริบุญ	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 ลมปราณของ
	 ป่าชายเลนปราณ	 ใน	 ณิฏฐารัตน์	 ปภาวสิทธิ์	 และ	 คณะ.	 ป่าชายเลน
 ปราณบุรี...การเก้ือกูลสรรพชีวิตชายฝั่ง. บริษัท	 ปตท.จำากัด	 (มหาชน)	
	 ๒๕๕๐.
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ,	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 ชุมชนชายฝ่ัง
	 รอบอ่าวปากพนัง	ใน	การประเมินเสถียรภาพของระบบนิเวศปากแม่น้ำาที่
 ไหลลงสู่ทะเล (Estuary) อ่าวปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช	 กรม
	 ทรพัยากรทางทะเลและชายฝ่ัง	กระทรวงทรพัยากรธรรมชาตแิละสิง่แวดล้ิม	
	 ๒๕๕๑.
ศิริวรรณ	ศิริบุญ,	บุศริน	บางแก้ว	และ	ชเนตตี	มิลินทางกูร.	รายงานความก้าวหน้า
 ครั้งที่ ๑ โครงการวิจัยการสร้างเสริมศักยภาพชุมชนในการตรวจติดตาม
 และประเมินความสำาเร็จในการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะชายฝั่งบริเวณ
 บ้านขุนสมุทรจีน จังหวัดสมุทรปราการ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
	 มกราคม	๒๕๕๓
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 ภาพรวมชุมชน
	 บ้านทุ่งตะเซะและการมีส่วนร่วมในการบริหารจัดการทรัพยากรป่าชายเลน	
	 ใน	ณิฏฐารัตน์	ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ.	การประเมินความสำาเร็จการฟื้นฟู
 ป่าชายเลนแบบบูรณาการในป่าชายเลนชุมชนบ้านทุ่งตะเซะ จังหวัดตรัง.	
	 หจก.ประสุขชัยการพิมพ์	มีนาคม	๒๕๕๖.
ศิริวรรณ	 ศิริบุญ	 บุศริน	 บางแก้ว	 และ	 ชเนตตี	 มิลินทางกูร.	 การประเมินผล
	 สำาเร็จโครงการปลูกและฟื้นฟูป่าชายเลนแบบบูรณาการ	 ใน	 ณิฏฐารัตน์	
	 ปภาวสิทธิ์	และ	คณะ.	การประเมินความสำาเร็จการฟื้นฟูป่าชายเลนแบบ
 บูรณาการในป่าชายเลนชุมชนบ้านทุ่งตะเซะ จังหวัดตรัง.	หจก.ประสุขชัย
	 การพิมพ์	มีนาคม	๒๕๕๖.	
สนิท	 อักษรแก้ว	 และคณะ.	 การฟื้นฟูและพัฒนาทรัพยากรป่าชายเลน
 เพื่อสังคมและเศรษฐกิจอย่างย่ังยืนของประเทศไทย.	 สำานักงานกองทุน
	 สนับสนุนการวิจัย.	๒๕๔๒.
สนิท	 อักษรแก้ว,	 ป่าชายเลน:	 ขุมทรัพย์ชายฝ่ังทะเลที่ควรอนุรักษ์	 ใน	 ประชากร
 และทรัพยากรชายฝ่ังทะเล (รวมบทความทางวิชาการ)	 วิทยาลัย
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	 ประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 เอกสารหมายเลข	 ๒๘๗
	 มีนาคม	๒๕๔๕.
สุนันทา	 สุวรรโณดม	 และ	 คณะ.	 ความสัมพันธ์ระหว่างประชากรกับระบบ
 นิเวศวิทยาของป่าชายเลน: อำาเภอเมืองนครราชสีมา จังหวัดนครราชสีมา 
 (รายงานเบื้องต้น).	 วิทยาลัยประชากรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	
	 เอกสารหมายเลข	๒๗๕/๔๒	ตุลาคม	๒๕๔๒.	
สำานักงานสถิติแห่งชาติ,	รายงานสถิติรายปีประเทศไทย ๒๕๕๑,	๒๕๕๑.
หงษ์ฟ้า	ทรัพย์บุญเรืองและคณะ.	บทที่	๖	การศึกษาด้านเศรษฐศาสตร์สิ่งแวดล้อม	
 ใน ธนวัฒน์ จารุพงษ์สกุล และคณะ “รายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ 
 โครงการศึกษาบูรณาการเชิงพื้นท่ีเพื่อการแก้ไขปัญหาการกัดเซาะ
 ชายฝั่งทะเล จังหวัดสมุทรปราการ: กรณีศึกษานำาร่องเพื่อการ ออกแบบ 
 ณ บ้านขุนสมุทรจีน ตำาบลแหลมฟ้าผ่า อำาเภอพระสมุทรเจดีย์” 
	 สิงหาคม	๒๕๕๒.	
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	 *	 อาจารย์	ดร.	อาทิตย์	ชีรวณิชย์กุล	อาจารย์ประจำาภาควิชาภาษาไทย	คณะอักษร-
ศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย.
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อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล*

	 ตำานาน	ถือเป็นวรรณกรรมประเภทหนึ่งที่มีความสำาคัญต่อสังคมวัฒนธรรม
ไทยอย่างลึกซ้ึง	 ตำานานมีอยู่หลากหลายลักษณะด้วยกัน	 ตั้งแต่ตำานานที่อธิบาย
ปรากฏการณ์ธรรมชาต	ิตำานานเกีย่วกบัเทพเจ้าหรอืส่ิงศกัดิสิ์ทธิเ์หนือธรรมชาต	ิตำานาน
เกี่ยวกับสถานที่	 ตำานานเกี่ยวกับที่มาของเมืองหรืออาณาจักร	 รวมทั้งตำานานทาง
พุทธศาสนา
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	 หนังสือรวมบทความเรื่อง	 ตำานาน	 ของอาจารย์พิเศษ	 เจียจันทร์พงษ์	 **
เป็นหนังสือเล่มสำาคัญที่เชิญชวนให้เราตั้งคำาถาม	 ขบคิด	 และคำานึงถึงปัญหาสำาคัญ
ของการอ่านหรือการศึกษาตำานาน	ดังที่ผู้เขียนได้กล่าวเกริ่นไว้ในคำานำา	นั่นคือ	การที่
ผู้ศกึษาหรอืใช้ประโยชน์จากตำานานเข้าไม่ถงึสาระทีแ่ท้จรงิในตำานานเรือ่งต่างๆ	ทำาให้เกดิ
การตีความหรือใช้ตำานานอย่างไม่ถูกต้อง	 เช่น	 นักวิชาการบางคนมองว่าตำานานเป็น
เรื่องเล่าเก่าแก่จึงไม่น่าเช่ือถือ	 ขาดหลักฐานที่เป็นเหตุเป็นผล	 หรือเป็นเรื่องไร้สาระ	
จนไม่อาจนำามาใช้เป็นหลักฐานในการศึกษาประวัติศาสตร์ได้	 หรือบางครั้ง	 ตำานานก็
ถูกนำาไปใช้อย่าง	“เกินคุณค่า”	กล่าวคือ	นำาเรื่องราวในตำานานมาเป็นข้อมูลเพื่อแสดง
เรื่องราวในอดีตอย่างเป็นจริงเป็นจัง	 โดยมิได้ศึกษาทำาความเข้าใจความหมายอย่าง
ถ่องแท้เสียก่อน

	 อาจารย์พิเศษ	เจียจันทร์พงษ์	ผู้เขียนซึ่งเป็นผู้ทรงคุณวุฒิ	กรมศิลปากร	จึง
เสนอความคิดให้ทำาความเข้าใจว่า	ตำานานของไทยไม่ว่าจากท้องถิ่นใด	เป็นสิ่งที่บันทึก
และถ่ายทอด	 “ความรู้สึกนึกคิด”	 ของคนโบราณในช่วงเวลาที่ตำานานเรื่องน้ันได้รับ
การแต่งหรือคัดลอกบอกเล่าสืบต่อกันมา	 และการจะเห็น	 “ความรู้สึกนึกคิด”	 เหล่า
น้ันได้	 ผู้อ่านจำาเป็นจะต้องมีประสบการณ์การอ่านหรือมีความรู้กว้างขวางเกี่ยวกับ
ตำานานเรื่องต่างๆ	พงศาวดาร	คัมภีร์	คำาสอน	และความเชื่อทางพุทธศาสนา	จึงจะ
สามารถทำาความเข้าใจตำานานเรือ่งใดเรือ่งหน่ึงได้อย่างถ่องแท้	หรอืไม่คลาดจากความ
เป็นจริงมากจนเกินไป	 เมื่ออ่านตำานานแล้ว	 ผู้อ่านต้องเข้าใจว่าอะไรเป็นแก่น	 อะไร
เป็นเปลือกของตำานาน	 ผู้อ่านอาจต้องทำาความเข้าใจว่า	 ส่ิงที่ปรากฏในตำานานอาจ
ไม่ใช่	 “ข้อเท็จจริง”	 เพราะเน้ือความในตำานานเรื่องหน่ึงอาจแย้งกับอีกเรื่องหน่ึงเมื่อ
กล่าวถึงบุคคลหรือเหตุการณ์เดียวกัน	 แต่ถ้าหากอ่านอย่างวิเคราะห์ก็จะเห็นว่า
ตำานานนั้นบันทึก	“ความรู้สึกนึกคิด”	อะไรของผู้เขียน	รวมทั้งบันทึกความเป็นไปของ
ยุคสมัยที่แต่งตำานานเรื่องนั้นอย่างไร

	 ในหนังสือรวมบทความเล่มนี้	ผู้เขียนได้นำาเสนอแนวทางที่ใช้ในการอ่านและ
ทำาความเข้าใจตำานานผ่านบทความทั้งหมด	 ๙	 เรื่อง	 ซ่ึงผู้เขียนได้เขียนตีพิมพ์ตั้งแต่
ปี	๒๕๓๘	ได้แก่	บทความเรื่อง	ตำานานเรื่องสิงหนวัติฉบับวัดศรีโคมคำา	พะเยา	เรื่อง	

	 **	 พิเศษ	เจียจันทร์พงษ์.	ต�ำนำน	(กรุงเทพฯ:	มติชน,	๒๕๕๕).
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ความหมายของตำานานพระธาตุเจ้าดอยตุง	 เรื่อง	 เปลือกตำานานว่าด้วยพระร่วงเป็น
ชายชู้	 เรื่อง	 พระเจ้าพรหมในตำานานของล้านนา	 เรื่อง	 ตำานานในพงศาวดาร
กรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต	พ.ศ.	๒๑๘๒	เรื่อง	ตำานานต้นโพธิ์	เรื่อง	ตำานานอุรังคธาตุ
(พระธาตุพนม)	 เรื่อง	 ตำานานพยากรณ์ที่ผิดพลาด	 และเรื่อง	 ตำานานพระธาตุและ
เมืองนครศรีธรรมราช

	 ตำานานที่กล่าวถึงในบทความทั้ง	 ๙	 เรื่องน้ีมีเน้ือหาและที่มาแตกต่าง
หลากหลาย	มทีัง้ตำานานเมอืง	ตำานานเกีย่วกบัปูชนียสถานและปูชนียวัตถใุนพทุธศาสนา
ได้แก่	พระธาตุ	ต้นโพธิ์	และพระพุทธรูป	ตำานานเกี่ยวกับบุคคลสำาคัญ	รวมทั้งตำานาน
ต่างๆ	ที่พบในเอกสารประวัติศาสตร์เช่นพระราชพงศาวดาร

	 ในแต่ละบทความ	ผู้เขียนได้พยายามวิเคราะห์และอธิบายให้เห็นว่า	ตำานาน
เหล่านี้มีความสัมพันธ์อย่างลึกซึ้งกับคัมภีร์	คำาสอน	และคติความเชื่อทางพุทธศาสนา	
เช่น	 ความเจริญความเส่ือมของบ้านเมือง	 กัปกัลป์พุทธันดรกับต้นวงศ์กษัตริย์
ความคิดความเช่ือของคนในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้	 เรื่องการนับปีศักราช
ไปจนถึงประวัติศาสตร์ท้องถิ่น	และประวัติศาสตร์ความสัมพันธ์หรือการเมืองระหว่าง
อาณาจักรหรือเมืองโบราณต่างๆ	 เช่น	 ในบทความเรื่อง	 ความหมายของตำานาน
พระธาตเุจ้าดอยตงุ	ผู้เขียนวิเคราะห์ให้เหน็ว่า	การแสดงสิทธธิรรมของกษัตรย์ิล้านนา
ซึ่งเป็นคนพื้นเมืองนั้น	 ไม่จำาเป็นต้องสืบสายโลหิตจากพระเจ้าสมมติราช	 ตั้งแต่คราว
ปฐมกัป	ดังเช่นที่ปรากฏเป็นขนบในพงศาวดารของภาคกลาง	ซึ่งทำาให้เห็นปฏิสัมพันธ์
ทางการเมืองที่ต่างฝ่ายต่างอ้างความชอบธรรมของตนเองหรือโต้แย้งกันโดยใช้คติ
ความเชื่อที่มีที่มาจากคัมภีร์พุทธศาสนาอย่างไร

	 ตำานานบางตำานาน	 เราอาจไม่ทราบข้อเท็จจริงว่า	 เหตุการณ์ที่ปรากฏใน
ตำานานเป็นเรื่องที่เกิดขึ้นจริงหรือไม่	แต่เมื่ออ่านวิเคราะห์ตำานานเรื่องน้ันดู	ประกอบ
กบัการศกึษาประวัตศิาสตร์ความสมัพนัธ์ทางการเมอืงของอาณาจักรโบราณ	กอ็าจจะ
ทำาให้เข้าใจเหตุผลของการเขียนตำานานและเรื่องราวนั้นๆ	 ได้	 เช่น	 ในบทความเรื่อง	
เปลือกตำานานว่าด้วยพระร่วงเป็นชายชู้	 ซ่ึงถือว่าเป็นเกร็ดของเรื่องราวในตำานาน
ล้านนา	ผู้เขยีนได้วิเคราะห์อธบิายถงึความสัมพนัธ์ระหว่างเชยีงใหม่-เชยีงราย	สุโขทยั	
และพะเยา	 ซึ่งสะท้อนออกมาในรูปของตำานานที่ว่าพระร่วงแห่งสุโขทัยเป็นชู้กับชายา
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พระเจ้างำาเมืองแห่งพะเยา	 และพระเจ้ามังรายแห่งเชียงใหม่-เชียงรายต้องเป็น
ผู้ตัดสินความ

	 ในบทความหลายเรื่อง	ผู้เขียนชี้ให้เห็น	“ข้อจำากัด”	หรือ	“อุปสรรค”	ในการ
อ่านและทำาความเข้าใจตำานาน	ซึ่งผู้อ่านควรจะต้องคำานึงถึง	เช่น	ความชำารุดเสียหาย
ของเอกสาร	 ความผิดพลาดของข้อความหรือชื่อเรื่องซ่ึงเกิดจากการคัดลอกหรือ
พิมพ์ซำ้า	ความเก่าแก่ของภาษาหรือเนื้อหาที่เขียนอย่างวกวน	ไปจนถึงการอ่านตำานาน
ที่ผ่านการบอกเล่าด้วยคนๆ	 หนึ่ง	 ซึ่งทั้งหมดนี้จะต้องใช้ความอุตสาหะ	 ไม่ว่าจะเป็น
การค้นคว้าหาความหมายของถ้อยคำาหรือค้นคว้าแหล่งข้อมูลหลักฐานอ่ืนๆ	 เพื่อทำา
ความเข้าใจหรอืตคีวามตำานานเรือ่งน้ันๆ	อย่างเป็นเหตเุป็นผลมากทีสุ่ด	เช่น	ในบทความ
เรื่อง	 ตำานานในพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาฉบับวันวลิต	 พ.ศ.	 ๒๑๘๒	 แสดงให้เห็นว่า	
การอ่านตำานานที่ถ่ายทอดโดยวันวลิต	 ซ่ึงเป็นชาวต่างชาติคนหน่ึงน้ัน	 จะต้องใช้
ความรู้ที่กว้างขวางเกี่ยวกับตำานานและประวัติศาสตร์	 เพื่อตรวจสอบหรือสืบสวนว่า
ตำานานเหล่าน้ันตรงกับพงศาวดารหรือตำานานของไทยเรื่องอะไร	 และมีข้อผันแปรไป
อย่างไรบ้างหรือไม่	ในขณะเดียวกัน	การอ่านข้อเขียนของวันวลิต	อาจจะทำาให้เราได้
ทราบเรื่องบางเรื่องที่ไม่เป็นที่เปิดเผยชัดในเอกสารอื่นๆ	ก็เป็นได้

หนังสือรวมบทความเรือ่ง	ตำานาน	ของอาจารย์พเิศษ	เจียจันทร์พงษ์เล่มน้ีจึงมปีระโยชน์
ต่อนักวิชาการ	นักศึกษา	และผู้สนใจ	ในฐานะที่เป็นหนังสือที่ไม่เพียงแต่เสนอแนวทาง
ในการอ่านตำานานอย่างเป็นวิชาการ	 ด้วยความ	 “ระมัดระวัง”	 อันกอปรข้ึนจาก
ความรู้ที่เป็นพื้นฐานทางสังคมวัฒนธรรม	 ความคิดความเช่ืออย่างกว้างขวางเท่าน้ัน	
แต่ยังนำาเสนอทำาให้ผู้อ่านได้คิดวิเคราะห์และเข้าใจ	“สาระ”	หรือ	“ความรู้สึกนึกคิด”	
ของคนโบราณในตำานานของไทยที่มีอยู่อย่างหลากหลายอีกด้วย



285วารสารไทยศึกษา ปีที่ ๙ ฉบับที่ ๒ สิงหาคม ๒๕๕๖ - มกราคม ๒๕๕๗

j	 หลักเกณฑ์การเสนอบทความวิจัยเพื่อตีพิมพ์ในวารสารไทยศึกษา

j	 รายชื่อหนังสือและสิ่งพิมพ์ของสถาบันไทยศึกษา

j	 ใบสมัครสมาชิกวารสารไทยศึกษา
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หลักเกณฑ์การเสนอบทความวิจัยเพื่อตีพิมพ์ในวารสารไทยศึกษา

	 ๑.	บทความวิจัยที่รับพิจารณาตีพิมพ์เผยแพร่จะคัดเลือกจากบทความวิจัยของ
	 	ผู้บอกรับเป็นสมาชิกวารสารไทยศึกษาอย่างน้อย	๒	ปี	 เพื่อสร้างพลวัต	 และ
	 	 เครือข่ายในแวดวงของไทยศึกษา
	 ๒.	เป็นบทความทางด้านไทยศึกษาซึ่งไม่เคยตีพิมพ์เผยแพร่มาก่อน
	 ๓.	เขียนเป็นภาษาไทย	 พิมพ์ด้วยโปรแกรมไมโครซอฟเวิร์ด	 (Microsoft	 word)
	 	บนกระดาษ	A	๕	แบบหน้าเดียว	 (Single	 –	 spacing)	 ขนาดตัวอักษร	๑๔
	 	 โดยใช้	Font	(Angsana	New)	ความยาวประมาณ	๓๐	–	๔๐	หน้ากระดาษ	
	 ๔.	มีบทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษประกอบบทความ
	 ๕.	ถ้าเป็นงานแปลหรือเรียบเรียงจากภาษาต่างประเทศต้องแสดงหลักฐาน
	 	การอนุญาตให้ตีพิมพ์จากเจ้าของลิขสิทธิ์
	 ๖.	การอ้างอิงใช้ระบบการอ้างอิงแบบเชิงอรรถ	 (the	 footnote	 system)	 และ
	 	มีบรรณานุกรมเรียงตามลำาดับตัวอักษร
	 ๗.	การส่งต้นฉบับล่วงหน้า	ก่อนถึงกำาหนดวารสารออกเผยแพร่	(ฉบับแรกส่งก่อน
	 	พฤศจิกายน	 ฉบับหลังก่อน	 พฤษภาคม)	 โดยต้องส่งต้นฉบับพิมพ์	 ๒	 ชุด
	 	พร้อมแผ่นซีดี	 มายังสถาบันไทยศึกษา	 อาคารประชาธิปก	 -	 รำาไพพรรณี	
	 	 ช้ัน	 ๙	 ถนนพญาไท	 แขวงวังใหม่	 เขตปทุมวัน	 กรุงเทพฯ	 ๑๐๓๓๐	 หรือ
	 	 ส่งแนบไฟล์มาที่	 E-mail	 :	 thstudies@chula.ac.th	 ทั้งน้ีสถาบันไทยศึกษา
	 	สงวนสิทธิ์ที่จะไม่ส่งคืนต้นฉบับพิมพ์	หรือซีดี
	 ๘.	แนบประวัติผู้เขียน	พร้อมทั้งสถานที่ติดต่อ	เพื่อความสะดวกในการติดต่อกลับ
	 ๙.	ทุกบทความจะได้รับการประเมินคุณภาพโดยผู้ทรงคุณวุฒิในสาขาที่เกี่ยวข้อง
	 	กับบทความ
	 ๑๐.	บทความทีไ่ดร้บัการตพีมิพจ์ะไดร้บัคา่ตอบแทน	และไดร้บัวารสารไทยศกึษาเปน็
	 	อภินันทนาการ		๓		เล่ม
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รายชื่อหนังสือและสิ่งพิมพ์ของสถาบันไทยศึกษา

หนังสือ

	 ๑.	จุลทัศน์	 พยาฆรานนท์.	 สาระไทย.	 กรุงเทพฯ	 :	 โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์
	 	มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๓.	(ราคาเล่มละ	๑๕๐	บาท)	
	 ๒.	จุลทศัน์	พยาฆรานนท.์	รอ้ยคำารอ้ยความ.	กรงุเทพฯ	:	โรงพมิพแ์หง่จุฬาลงกรณ์
	 	มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๓.	(ราคาเล่มละ	๒๐๐	บาท)	
	 ๓.	อมรา	 ประสิทธิ์รัฐสินธุ์	 และคณะ.	 ทำาเนียบผลงานวิจัยด้านไทยศึกษา.
	 	กรุงเทพฯ	 :	 โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	 ๒๕๔๕.	 (ราคาเล่มละ
	 	๑๘๐	บาท)	
	 ๔.	อมรา	 ประสิทธิ์รัฐสินธุ์	 และคณะ.	 ภาษาไทยท่ีดีเป็นอย่างไรใครกำาหนด. 
  กรุงเทพฯ	 :	 โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	 ๒๕๔๕.	 (ราคาเล่มละ
	 	๔๐	บาท)	
	 ๕.	อรวรรณ	 บรรจงศิลป์	 และคณะ. ดุริยางคศิลป์ไทย.	 กรุงเทพฯ	 :	 โรงพิมพ์
	 	แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๖.	(ราคาเล่มละ	๒๕๐	บาท)	
	 ๖.	ตรีศิลป์	บุญขจร.	กลอนสวดภาคกลาง.	กรุงเทพฯ	:	โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์
	 	มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๗.	(ราคาเล่มละ	๒๕๐	บาท)	
	 ๗.	ประคอง	นิมมานเหมินท์.	ย่าขวัญข้าว.	กรุงเทพฯ	:	โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์
	 	มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๙.	(ราคาเล่มละ	๖๐	บาท)	
	 ๘.	อมรา	 ประสิทธิ์รัฐสินธุ์.	 พินิจไทยไตรภาค ปฐมภาค : ภาษา.	 กรุงเทพฯ	 :
	 	สถาบันไทยศึกษา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๔๙.	(ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)	
	 ๙.	ตรีศิลป์	บุญขจร,	บรรณาธิการ.	พินิจไทยไตรภาค ทุติยภาค : ศิลปวัฒนธรรม
  และวรรณคด.ี	กรงุเทพฯ	:	สถาบนัไทยศกึษา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๕๐.	
	 	 (ราคาเล่มละ	๒๐๐	บาท)	
	 ๑๐.	ตรีศิลป์	บุญขจร,	บรรณาธิการ.	พินิจไทยไตรภาค ตติยภาค : ประวัติศาสตร์
  และไทยศึกษา.	กรงุเทพฯ	:	สถาบันไทยศกึษา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๕๐.	
	 	 (ราคาเล่มละ	๒๐๐	บาท)	
	 ๑๑.	กนก	วงษ์ตระหงา่น.	แนวพระราชดำารด้ิานการเมืองการปกครองของพระบาท
  สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว.	กรงุเทพฯ	:	โรงพมิพแ์หง่จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,	๒๕๕๓.
	 	 (ราคาเล่มละ	๒๕๐	บาท)	
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	๑๒.	ประคอง	 นิมมานเหมินท์.	 เจ้าเจืองหาญวีรบุรุษไทลื้อ ตำานาน มหากาพย์
  พธีิกรรม.	กรงุเทพฯ	:	สถาบันไทยศกึษา	จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย,	๒๕๕๔.	(ราคา
	 	 เล่มละ	๒๕๐	บาท)

วารสารระดับชาติ

	 ๑.	วราภรณ์	 จิวชัยศักดิ์,	 บรรณาธิการ	 วารสารไทยศึกษา	 ปีที่	 ๔	 ฉบับที่	 ๑	
	 	กุมภาพันธ์	–	กรกฎาคม	๒๕๕๑	(ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๒.	รุ่งอรุณ	 กุลธำารง,	 บรรณาธิการ	 วารสารไทยศึกษา ฉบับสมบัติศิลป์ 
  ภูมิปัญญาไทย	ปีที่	๔	ฉบับที่	๒	สิงหาคม	๒๕๕๑	–	มกราคม	๒๕๕๒	(ราคา
	 	 เล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๓.	วราภรณ์	 จิวชัยศักด์ิ,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา	 ปีที่	 ๕	 ฉบับที่	 ๑	
	 	กุมภาพันธ์	–	กรกฎาคม	๒๕๕๒	(ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๔.	รุ่งอรุณ	 กุลธำารง,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับสมบัติภูมิปัญญา
  อาหารไทย ปีที่	 ๕	ฉบับที่	๒	สิงหาคม	๒๕๕๒	–	มกราคม	๒๕๕๓	 (ราคา
	 	 เล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๕.	วราภรณ์	 จิวชัยศักดิ์,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับวรรณกรรม
  พุทธศาสนาในสังคมไทย	ปีที่	๖	ฉบับที่	๑	กุมภาพันธ์	–	กรกฎาคม	๒๕๕๓	
	 	 (ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๖.	รุ่งอรุณ	 กุลธำารง,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับพุทธศิลป์ในสังคม
  ไทย ปีที่	 ๖	 ฉบับที่	 ๒	สิงหาคม	๒๕๕๓	 –	มกราคม	๒๕๕๔	 (ราคาเล่มละ	
	 	๑๐๐	บาท)
	 ๗.	วราภรณ์	 จิวชัยศักดิ์,	 	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับวัฒนธรรมใน
  เชิงวัตถุ	 ปีที่	 ๗	 ฉบับที่	 ๑	 กุมภาพันธ์	 –	 กรกฎาคม	 ๒๕๕๔	 (ราคาเล่มละ	
	 	๑๐๐	บาท)
 ๘.	รุง่อรณุ	กลุธำารง,	บรรณาธกิาร.	วารสารไทยศึกษา ฉบบัความหลากหลายทาง
  วัฒนธรรมในสังคมไทย	ปีที่	๗	ฉบับที่	๒	สิงหาคม	๒๕๕๔	–	มกราคม	๒๕๕๕
	 	 (ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๙.	สุจิตรา	จงสถิตย์วัฒนา,	บรรณาธิการ.	วารสารไทยศึกษา ฉบับพิธีกรรมและ
  ความเชื่อในวิถีชีวิตไทย-ไท	ปีที่	๘	ฉบับที่	๑	กุมภาพันธ์	–	กรกฎาคม	๒๕๕๕
	 	 (ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
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	 ๑๐.	สุจิตรา	 จงสถิตย์วัฒนา,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับสมบัติทาง
  วัฒนธรรมในสังคมไทยปัจจุบัน	ปีที่	๘	ฉบับที่	๒	สิงหาคม	๒๕๕๕	–	มกราคม	
	 	๒๕๕๖	(ราคาเล่มละ	๑๐๐	บาท)
	 ๑๑.	สุจิตรา	 จงสถิตย์วัฒนา,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับศาสนาและ
  พระมหากษัตริย์กับการสร้างสรรค์สังคมไทย	ปีที่	๙	ฉบับที่	๑	กุมภาพันธ์	–	
	 	กรกฎาคม	๒๕๕๖	(ราคมเล่มละ	๑๐๐	บาท)	
	๑๒.	สุจิตรา	 จงสถิตย์วัฒนา,	 บรรณาธิการ.	 วารสารไทยศึกษา ฉบับพลวัตและ
  การดำารงอยู่ของวัฒนธรรมในสังคมไทย	ปีที่	๙	ฉบับที่	๒	สิงหาคม	๒๕๕๖	–
	 	มกราคม	๒๕๕๗	(ราคมเล่มละ	๑๐๐	บาท)	

วารสารและหนังสือระดับนานาชาติ

วารสาร

 ๑. RIAN THAI	International	Journal	of	Thai	Studies	Vol.1/2008	(Price	
	 	150	baht)
	 ๒.	RIAN THAI	International	Journal	of	Thai	Studies	Vol.2/2009	(Price	
	 	200	baht)
 ๓. RIAN THAI	International	Journal	of	Thai	Studies	Vol.3/2010	(Price	
	 	200	baht)
	 ๔.	RIAN THAI	International	Journal	of	Thai	Studies	Vol.4/2011	(Price	
	 	200	baht)
	 ๕.	RIAN THAI	International	Journal	of	Thai	Studies	Vol.5/2012	(Price	
	 	200	baht)

หนังสือ

 ๖. Essays on Thai Folklore	 by	 Phraya	 Anuman	 Rajadhon	 Bangkok:	
	 	 Institute	 of	 Thai	 Studies,	 Chulalongkorn	 University,	 2009	 (Price	
	 	350	baht)
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สิ่งพิมพ์พิเศษ

	 ๑.	รวมบทความวิจัยจากการประชุมวิชาการระดับนานาชาติเรื่อง	 “Buddhist	
	 	Narratives	 in	 Asia	 and	 Beyond”	 เฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระเทพรัตน-
	 	ราชสุดาสยามบรมราชกุมารีทรงเจริญพระชนมายุ	๕๕	พรรษา	เมื่อวันที่	๘-๑๑
	 	สิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๕๓	เล่มที่	๑
	๒.	รวมบทความวิจัยจากการประชุมวิชาการระดับนานาชาติเรื่อง	 “Buddhist	
	 	Narratives	 in	 Asia	 and	 Beyond”	 เฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระเทพรัตน-
	 	ราชสุดาสยามบรมราชกุมารีทรงเจริญพระชนมายุ	๕๕	พรรษา	เมื่อวันที่	๘-๑๑
	 	สิงหาคม	พ.ศ.	๒๕๕๓	เล่มที่	๒
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ประวัติผู้เขียน :
Biographies of the authors

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ธีรโชติ เกิดแก้ว

	 ผู้ช่วยศาสตราจารย์	ธีรโชติ	เกิดแก้ว	อาจารย์ประจ�าสาขาวิชามนุษยศาสตร์
และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยหัวเฉียวเฉลิมพระเกียรติ	จังหวัดสมุทรปราการ	
 Assistant Professor Teerachoot Kerdkeaw is a lecturer in the 
Department of Humanities and Societies of Liberal Arts, Huachiew 
Chalermprakiat University.

อาจารย์นภัส ขวัญเมือง

	 อาจารย์นภัส	 ขวัญเมือง	 อาจารย์ประจ�าสาขาวิชาสถาปัตยกรรมไทย
คณะสถาปัตยกรรมศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
 Mr. Napat Kwanmuang is currently a lecturer in the Department 
of Thai Architecture, Faculty of Architecture, Chulalongkorn University.

นางดลยา เทียนทอง

	 นางดลยา	 เทียนทอง	 ก�าลังศึกษาระดับปริญญาเอกหลักสูตรไทยศึกษา
คณะอักษรศาสตร์	 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	 ปัจจุบันเป็นนักวิจัยประจ�าศูนย์มุสลิม
ศึกษา	สถาบันเอเชียศึกษา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	
 Mrs. Dollaya Tiantong is a Ph.D. student in the Thai Studies 
Program, Faculty of Arts, Chulalongkorn University. She is currently a 
researcher at the Institute of Asian Studies, Chulalongkorn University.

นางสาวรุ่งอรุณ กุลธ�ารง

	 นางสาวรุ่งอรุณ	 กุลธ�ารง	 ปัจจุบันเป็นนักวิจัยประจ�าสถาบันไทยศึกษา	
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
 Miss Rungaroon Kulthamrong is currently a researcher at the 
Institute of Thai Studies Chulalongkorn University.
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อาจารย์รัตนพล ชื่นค้า

	 อาจารย์รัตนพล	 ช่ืนค้า	 ปัจจุบันเป็นอาจารย์ประจ�าภาควิชาวรรณคดี	
คณะมนุษยศาสตร์	มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์	
 Rattanaphon Chuenka is currently a lecturer in the Department of 
Literature, Faculty of Humanities, Kasetsart University.

อาจารย์ ดร. สุรชัย ชินบุตร

	 อาจารย์	ดร.	สุรชัย	ชินบุตร	ปัจจุบันเป็นอาจารย์ประจ�าสาขาวิชาภาษาไทย	
คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร	จังหวัดสกลนคร
 Dr. Surachai Chinabutr is currently a lecturer in the Department 
of Thai, Faculty of Humanities and Social Science, Sakon Nakhon Rajabhat 
University. 

นางสุนันทา เจริญปัญญายิ่ง

	 นางสุนันทา	 เจริญปัญญายิ่ง	 ปัจจุบันเป็นนักวิจัยประจ�าสถาบันการขนส่ง	
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	
 Mrs. Sunanta Charoenpanyaying is currently a researcher in the 
Institute of Transportation, Chulalongkorn University. 

นางสาวศิริวรรณ ศิริบุญ

	 นางสาวศริวิรรณ	ศริบิญุ	ปัจจุบนัเป็นนักวิจัยประจ�าวิทยาลัยประชากรศาสตร์	
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	
 Miss Siriwan Siriboon is currently a senior researcher in the 
College of Population Studies, Chulalongkorn University. 

อาจารย์ ดร. อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล

	 อาจารย์	 ดร.	 อาทิตย์	 ชีรวณิชย์กุล	 ปัจจุบันเป็นอาจารย์ประจ�าภาควิชา
ภาษาไทย	คณะอักษรศาสตร์	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
 Dr. Arthid Sheravanichakul is currently a lecturer in the
Department of Thai, Faculty of Arts, Chulalongkorn University.
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