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บทคัดยอ 

บทความวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงค 3 ประการ คือ 1. เพ่ือศึกษาแนวคิด
เรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตก 2. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องความ
ยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท และ 3. เพ่ือวิเคราะหและวิพากษ
แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท  

 

 ผลการศึกษาพบวา ในแนวคิดปรัชญาสังคมของตะวันตกโดยทั่วไป 
และแนวคิดในพุทธปรัชญาเถรวาทตางเชื่อวามนุษยสวนใหญมีแนวคิดเรื่อง
ความยุติธรรมทางสังคมท่ีเปล่ียนแปลงไดตลอดเวลา การเปล่ียนแปลงนี้หาก
เปนไปตามเหตุผลอยางสมดุลกันก็จะเกิดความยุติธรรมทางสังคม ความยุติธรรม
ทางสังคมจึงเปนความพึงพอใจรวมกันท้ังสวนบุคคลและสวนรวม ในแตละสังคม 
โดยอาศัยสาระสําคัญของแนวคิด 2 แนวคิด และมีลําดับความสําคัญกอนหลัง คือ 
1)แนวคิดเรื่องความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกันท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียง
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ธรรม และ 2) แนวคิดเรื่องความแตกตางกันอยางมีเหตุผลทางศีลธรรม หรือ
ความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ เชน 
ดานความจําเปน ดานความสามารถ ดานสิทธิหนาท่ีและความรับผิดชอบ และดาน
ความตองการ เปนตน ท่ีเกิดจากการแบงสรรปนสวนผลจากสรรพส่ิง (ทรัพยสิน
และคุณคา) ท่ีเปนประโยชนท้ังดานการใหรางวัลและการลงโทษ ซึ่งสามารถพบ
ไดในท้ัง 5 กรอบแนวคิด คือ ยุติธรรมขั้นตอน ยุติธรรมชดเชย เวรกรรมยุติธรรม 
ยุติธรรมบูรณะ และกระจายยุติธรรม 
 

คําสําคัญ: ความยุติธรรม; ความยุติธรรมทางสังคม; พุทธปรัชญาเถรวาท 

 
Abstract 

This research is consisted of three objectives. The first one is to 
study the concept of social justice in Western philosophy. The second one 
is to study the concept of Social Justice in Theravada Buddhist philosophy 
and the third one is to analyze and criticize the debates and the arguments 
about the Social Justice in Theravada Buddhist philosophy. 

 

 According to the study, both Western philosophy and Theravada 
Buddhist philosophy believe that social justices in general are uncertain on 
the changing base. It changes with the time, the place and the satisfaction 
(Collective basic and personal vice) of human beings in each society to 
everything which is the benefit (The Universe and human life). The 
existence of social justice in common area is satisfied by the people in 
each society. On the Balance or Equality, the rules of Law or Fairness are 
the ends of the Economic benefits and the benefits in terms of Value. 
Based on the essence of the two concepts. And the priority are following. 1) 
The concept of equality of man, for the benefit of property and social 
values. 2) The concept of difference of man, for the benefit of property and 
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social values. These two concepts are show in the five types of Justice as 
Procedural Justice, Compensatory Justice, Retributive Justice, Restorative 
Justice and Distributive Justice. 

 

Keywords: justice; social justice; Theravada Buddhist philosophy 
 
บทนํา 

การหาความหมายหรือลักษณะของความยุติธรรมทางสังคม สวนใหญ
เปนปญหาทางดานจริยศาสตร คือหลักเกณฑในการตัดสินวาอยางไรคือความ
ยุติธรรมทางสังคม แตก็มีบางสวนท่ีอาจจะไปเกี่ยวของกับปญหาทางอภิปรัชญา 
เชน ในแนวคิดท่ีถือวาความยุติธรรมทางสังคมตองสอดคลองกับความยุติธรรม
ตามธรรมชาติ จึงจําเปนตองหาวาความยุติธรรมตามธรรมชาติมีอยูจริงหรือไม
อยางไร กอนจะนํามาเปนฐานความคิดทางสังคม และแนวคิดท่ีถือวาความ
ยุติธรรมทางสังคมไมไดอยูอยางโดดเดี่ยว แตประกอบไปดวยสรรพส่ิงตางๆ ท้ัง
ท่ีเปนธรรมชาติและส่ิงท่ีมนุษยสรางขึ้น เปนตน ดังนั้น จึงจําเปนตองพิจารณา
การมีอยูจริงของสรรพสิ่งเหลานั้นท่ีกอใหเกิดความยุติธรรมทางสังคม เชน 
ความคิด ความเปนประโยชน ความเสมอภาค ความเทาเทียม  ความดี ความสุข 
ความพึงพอใจ ความถูกตองชอบธรรม เปนตน วามีอยูจริงอยางไร กอนจะนํามา
เปนองคประกอบและเปนเกณฑตัดสิน ในเรื่องความยุติธรรมทางสังคม เพราะ
แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมน้ีเปนแนวคิดหนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการ
ดําเนินชีวิตของมนุษยในเกือบทุกสังคมนับตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ดังจะเห็นได
วามนุษยสวนใหญตางเรียกหากันอยูเนืองๆ แตก็ยังไมปรากฏวามีผูใดให
ความหมายและลักษณะของความยุติธรรม (ท้ังความยุติธรรมตามธรรมชาติและ
ความยุติธรรมทางสังคม) ไดสมบูรณจนเปนท่ียอมรับรวมกันของทุกคน แบบไร
การโตแยง ยังคงเปนประเด็นขอถกเถียง (ขออาง ขอโตแยง และขอสรุป) ท่ีล่ืน
ไหล (ถกเถียงรวมกันไปท้ังความยุติธรรมตามธรรมชาติและความยุติธรรมทาง
สังคม) เปดพ้ืนท่ีใหใครตอใครสามารถเขาไปแลกเปล่ียน ถกเถียง และมีประเด็น
ใหมๆ รวมสมัยเขามาเปนเนื้อหาสาระของการถกเถียงมากขึ้น ทําใหเกิดการ
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พัฒนาเทคนิควิธีในการศึกษา ทําความเขาใจเกี่ยวกับมิติเรื่องความเปนธรรม 
และประการสําคัญในแตละคน แตละฝาย แตละกลุมท่ีสนใจเรื่องความยุติธรรม
ทางสังคมตางก็รวมกันหรือแยกกันกําหนดประเด็น มาตรฐาน (เกณฑการตัดสิน) 
สาระสําคัญหลัก เนื้อหา การใหเหตุผล ฯลฯ ขึ้นมาเปนการเฉพาะ เชน กลุม
ทางดานสิทธิมนุษยชน กลุมทางดานการจัดการทรัพยากรธรรมชาติและ
ส่ิงแวดลอม กลุมทางดานปญหาความยากจน กลุมทางดานนโยบายสาธารณะ 
กลุมทางดานการศึกษา กลุมทางดานกระบวนการยุติธรรม กลุมทางดาน
สาธารณสุข อนามัย สุขภาพ กลุมทางดานความมั่นคงทางอาหาร กลุมทางดาน
จริยธรรม การกุศล กลุมทางดานการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม ฯลฯ ตางก็
ถกเถียงเกี่ยวกับเรื่องความยุติธรรมทางสังคมที่อาจจะเหมือนกันหรือคลายกัน
หรือแตกตางกันในบางสวนหรือหลายสวน “เพราะธรรมชาติของมนุษยโดยทั่วไป
นั้น เปนสัตวท่ีมีความคิด มีเหตุผล” (Aristotle by J.A. Smith, 1988: 643) “เปน
สัตวท่ีฝกฝนหรือพัฒนาตนเองได” (วิ.ม. 4/1/1) และ “ชอบอยูรวมกันเปนสังคม 
เพ่ือมุงนําชีวิตไปสูเปาหมายหรือความตองการ เชน ความตองการหลุดพนจาก
ความทุกข” (ขุ.อป.อ. 2/7/107 และพระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), 2529: 594-
595) พบความสุข หรือมีชีวิตท่ีประเสรฐิ เปนตน 

 

แตดวย “ธรรมชาติของสรรพส่ิงท่ียอมเปล่ียนแปลงไปตามเหตุปจจัย” 
(อภิ.ก.37/547/593 และ สํ.นิ. 16/2/4) บางครั้งหรือหลายครั้งท่ีความตองการของ
มนุษยไมไดรับการตอบสนอง รวมท้ังการตอบสนองที่ไมเพียงพอและไมตรงตอ
ความตองการดวย กอใหเกิดความไมพึงพอใจ เปนสาเหตุท่ีนําไปสูปญหาตางๆ 
มากมาย และปญหาเหลานี้สวนใหญจะแฝงไวดวยแนวคิดเรื่องความอยุติธรรม
และความยุติธรรม โดยเฉพาะแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม ท่ีมนุษยสวน
ใหญเชื่อวามีอยูจริง “แบบสมมติสัจจะ” (พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2546: 
75-76) เพราะหลายคนไดประจักษกับความอยุติธรรมในสังคม จนตองเรียกหา
ความยุติธรรมทางสังคม แมจะยังหาหลักเกณฑสากล หรือความสมบูรณไรการ
โตแยงไมได (เพราะยังมีแนวคิดท่ีแตกตางกันอยูหลายประการ ท้ังเกณฑการ
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ตัดสินและการใหเหตุผลก็ตาม) แตอยางนอยก็แสดงใหเห็นถึงมนุษยมีแนวคิด
เรื่องความยุติธรรมทางสังคมอยูในความคิดของมนุษย 

 

สวนความยุติธรรมทางสังคม (รวมถึงความยุติธรรมตามธรรมชาติท่ีเปน
ฐานดวย) นั้นจะมีอยูจริงและตรงกับแนวคิดของมนุษยหรือไม อยางไร เปน
ประเด็นทางอภิปรัชญาท่ียังคงถกเถียงกันตอไป ไมใชประเด็นโดยตรงในที่นี้ 
(จะกลาวถึงแตเฉพาะสวนท่ีเกี่ยวของเทานั้น) ประเด็นโดยตรงและที่สําคัญในที่นี้ 
คือมุงศึกษาวิเคราะหปญหาแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวันตกท่ีจะนํามาใชเปนกรอบแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญา
เถรวาทอันเปนหลักการสําคัญท่ีตองการทราบ ซึ่งเปนปญหาทางดานจริยศาสตร 
และสวนใหญเชื่อวาปญหานี้เกิดจากการแบงสรรปนสวนท้ังโดยตรงและโดย
ปริยายในผลประโยชนจากสภาวะของสรรพสิ่งท่ีมนุษยเขาไปถือเอาและใหคุณคา 
(ท้ังสรรพส่ิงท่ีมีชีวิตและสรรพส่ิงท่ีไมมีชีวิต ท้ังสรรพส่ิงท่ีเปนรูปธรรมและสรรพ
ส่ิงท่ีเปนนามธรรม และท้ังทางดานการใหรางวัลและการลงโทษ) ท่ีเปล่ียนแปลง
อยูตลอดเวลา แลวเกิดการเปรียบเทียบกันในดานความเทาเทียมกันหรือเสมอภาค
กัน และความแตกตางกันในดานตางๆ เชน ความเหมาะสมตามความจําเปน 
ความเหมาะสมตามความสามารถ ความเหมาะสมตามสิทธิหนาท่ีและความ
รับผิดชอบ และความเหมาะสมตามความตองการ เปนตน โดยอาศัยหลักเกณฑ
ความพึงพอใจ ท้ังสวนปจเจกบุคคลและสวนรวมท่ีสมดุลกันในระดับใดระดับหนึ่ง 
ท่ีถูกตองชอบธรรม 
 

วัตถุประสงคของการวจิยั 
1. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตก 
2. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท 
3. เพ่ือศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธ

ปรัชญาเถรวาท 
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ขอบเขตการวจิัย 
การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเอกสาร (Documentary Research) ในเชิง

ปรัชญา โดยมีขอบเขตเพื่อศึกษาแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวันตกโดยทั่วไป (โดยเนนแนวคิด ทฤษฎีเรื่องความยุติธรรมทางสังคมของ
จอหน รอลส (John Ralws) เปนหลัก เพ่ือใชเปนกรอบแนวคิด) และศึกษา
แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท (โดยเนนแนวคิดใน
พระไตรปฎกเปนหลัก) โดยชวงแรกจะเปนการศึกษาคนควาและรวบรวมประวัติ
แนวคิดทางปรัชญาของความยุติธรรมทางสังคมและวิเคราะห สวนชวงท่ีสอง 
วิเคราะหเชิงเปรียบเทียบและวิพากษการใหเหตุผลในขอถกเถียง (ขออาง 
ขอโตแยง และขอสรุป) ของแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญา
เถรวาท โดยวิจัยนี้เปนท้ัง แบบ Analytical Study และ Critical Study และชวง
สุดทาย เปนการสรุปผลการวิจัย ซึ่งสามารถสรุปแนวคิดโดยรวม (Holistic) ของ
การทําวิจัยครั้งนี้ ไดดังแผนภูมิท่ี 1 คือ กรอบแนวคิด (Concepttual Framework) 
ตอไปนี้ 
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วิธีดําเนินการวิจัย 
งานวิจัยนี้มีลักษณะเปนการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีตางๆ ของความ

ยุติธรรมทางสังคมในทางปรัชญา ท้ังปรัชญาตะวันตกและปรัชญาตะวันออก (โดย
เนนแนวคิดในพุทธปรัชญาเถรวาท) โดยทําการศึกษาวิจัยแบบวิจัยเอกสาร 
(Documentary research) เปนหลัก หมายถึง การศึกษาคนควาจากขอมูลปฐมภูมิ 
เชน พระไตรปฎกภาษาไทย (รวมท้ังฉบับภาษาบาลีดวยเทาท่ีจําเปน) และอรรถกถา 
ฎีกา ท่ีเกี่ยวของ และขอมูลทุติยภูมิ เชน ตํารา เอกสาร งานวิจัย งานเขียนทาง
ปรัชญาศาสนา ปรัชญาสังคม และปรัชญาการเมืองตางๆ ท้ังภาษาไทยและ
ภาษาตางประเทศ (ภาษาอังกฤษ) โดยผูวิจัยไดรวบรวมขอมูลดังกลาว แลวนํามา
วิเคราะหทําความเขาใจแนวคิดพ้ืนฐานของพุทธปรัชญาเถรวาท จากน้ันจึง
ประมวลแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม ตามทัศนะของพุทธปรัชญาเถรวาท 
เพ่ือวิเคราะหการใหเหตุผลในขอถกเถียง (ขออาง ขอโตแยง และขอสรุป) ท่ี
เกี่ยวของ พรอมท้ังวิพากษแนวคิดดังกลาวไปพรอมกันดวย โดยผูวิจัยคํานึงถึง
บริบททางสังคม วัฒนธรรม และประวัติศาสตรท่ีเกี่ยวเนื่องกับพุทธปรัชญาเถรวาท 
และคําสอนตางๆ เพ่ือพิจารณาตีความ 
 

ผลการวจิยั 
จากการศึกษาตามวัตถุประสงคประการแรก พบวา แนวคิดสวนใหญใน

ปรัชญาตะวันตก ท้ังแนวคิดแบบเทวนิยมและแนวคิดแบบอเทวนิยม (เชน ธรรมชาติ 
นิยม และมนุษยนิยม เปนตน) ตางเชื่อวาความยุติธรรมทางสังคมมีอยูจริง ใน
ลักษณะท่ีแตกตางกันไป โดยมีเกณฑตัดสินและการใหเหตุผลของตน เชน 
เกณฑตัดสินทางดานคุณธรรม จริยธรรม และศีลธรรม เปนตน พรอมท้ังมีการให
เหตุผลสนับสนุนแนวคิดของตนหรือโตแยงคนอื่นในแบบตางๆ เชน การให
เหตุผลแบบเหตุผลนิยม แบบประสบการณนิยม แบบปรากฏการณนิยม และแบบ
จิตนิยม เปนตน (จากกลุมแนวคิดแบบจิตนิยม แบบสสารนิยม และแบบ
ธรรมชาตินิยมรวมมนุษยนิยมดวย) ท้ังเหตุผลท่ีพอเพียงและเหตุผลท่ีจําเปน 
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แตในความหลากหลายของแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมใน
ปรัชญาตะวันตกนั้น พอจะสรุปเปนกรอบแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม
ใหญๆ ได 5 กรอบแนวคิด คือ ยุติธรรมขั้นตอน (Procedural Justice) ยุติธรรม
ชดเชย (Compensatory Justice) เวรกรรมยุติธรรม (Retributive Justice) 
ยุติธรรมบูรณะ (Restorative Justice) และกระจายยุติธรรม (Distributive Justice) 
โดยกรอบแนวคิดท้ังหานี้มีจุดรวม คือ ยอมรับวาความยุติธรรมทางสังคมมีอยู
จริงในลักษณะนามธรรม เปนการใหคุณคาในสรรพสิ่งแลวมนุษยสมมติบัญญัติ
ขึ้น โดยทําขอตกลงรวมกันหรือทําสัญญาประชาคม มีเกณฑตางๆ ท่ีใชในการ
ตัดสิน ซึ่งสวนใหญจะอางเกณฑคุณธรรม จริยธรรม และศีลธรรม หรือความเปน
ประโยชน ความดี ความสุข ความถูกตองชอบธรรม เปนตน โดยมีมนุษยเปนผูคิด 
เพราะเหตุจากความขาดแคลนสรรพส่ิงท่ีเปนประโยชนตอมนุษยอยางปานกลาง 
จึงตกลงใหมีการแบงสรรปนสวนสรรพส่ิงเหลานั้น เพ่ือตอบสนองความตองการ 
และมีการเปรียบเทียบกันในดานความเทาเทียมกันหรือเสมอภาคกัน และความ
แตกตางกันขึ้น ถากอใหเกิดความพึงพอใจรวมกัน (ท้ังสวนบุคคลและสวนรวม
อยางสมดุล) สวนใหญเห็นวา มีความยุติธรรมทางสังคม แตถามีการโตแยงขึ้น 
ถือวายังไมมีความยุติธรรมทางสังคม ดังปรากฏอยูในขอถกเถียง (ขออาง ขอโตแยง 
และขอสรุป) ของแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมท้ัง 5 กรอบแนวคิด ซึ่ง
ท้ังหมดนี้พอหาจุดรวมกันของแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวันตกได โดยประกอบไปดวยปจจัยหลัก 2 ประการ คือ 

 

1. สรรพส่ิงท้ังปวงในโลกท่ีตองมีการแบงสันปนสวนกันระหวางมนุษย 
2. ธรรมชาติของมนุษยท่ีเปนสัตวท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม มีจุดหมายใน

ชีวิต 
 

โดยทั้งสองประการนี้มีอยูอยางเกี่ยวเนื่องสัมพันธกัน 
 

1. สรรพส่ิงท้ังปวงในโลกท่ีตองมีการแบงสันปนสวนกันระหวางมนุษย 
 สรรพส่ิงท้ังปวงในโลกท่ีตองมีการแบงสรรปนสวนกันระหวางมนุษย

นั้น คือ สภาวะของสรรพส่ิงท่ีปรากฏทั้งรูปธรรมและนามธรรม ทําใหมนุษย
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สามารถถือเอาประโยชนได ท้ังประโยชนดานการใหรางวัลและดานการลงโทษ 
เพ่ือใชเปนปจจัยในการดํารงชีวิต ท้ังเพ่ือการอยูรอดและการพัฒนาทําใหดีขึ้น 
ท้ังปจจัยส่ีและปจจัยท่ีเหลือ ครั้นผลจากสรรพส่ิงท่ีเปนประโยชนตอมนุษยนั้น
เกิดความขาดแคลนปานกลาง ไมสามารถตอบสนองตอความตองการของมนุษย
ทุกคนในสังคมไดอยางเพียงพอ กอใหเกิดปญหาตางๆ มากมาย เชน ปญหาการ
แยงชิงผลจากสรรพส่ิงท่ีเปนประโยชน ปญหาทํารายทําลายกัน และปญหาการ
เอารัดเอาเปรียบกัน เปนตน อันกอใหเกิดแนวคิดเรื่องความอยุติธรรมทางสังคม
ขึ้น เพ่ือแกปญหาความอยุติธรรมทางสังคมเหลานี้ สมาชิกในสังคมแตละสังคม
จึงรวมกันทําขอตกลง (สัญญาประชาคม) ขึ้น จึงเกิดแนวคิดเรื่องความยุติธรรม
ทางสังคมตามมา โดยเริ่มจากเรื่องการแบงสรรปนสวนผลจากสรรพส่ิงท่ีเปน
ประโยชน ท้ังดานการใหรางวัลและการลงโทษ  แลวเกิดการเปรียบเทียบกัน ใน
ดานปริมาณ หรือดานคุณภาพ หรือท้ังสองดาน โดยใชเกณฑใหญ 2 ประการ คือ 

 

 1) เกณฑความเทาเทียมกันหรือเสมอภาคกันท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียง
ธรรม 

 2) เกณฑความแตกตางกันอยางมีเหตุผลทางศีลธรรม (หรือความ
เทาเทียมกันหรือเสมอภาคกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ เชน เหมาะสม
ดานความจําเปนและเหมาะสมดานความสามารถ เหมาะสมดานสิทธิหนาท่ีและ
ความรับผิดชอบ และเหมาะสมดานความตองการหรือความปรารถนา เปนตน) 

 

 โดยทั้งสองเกณฑใหญนี้ประกอบไปดวยเกณฑยอยๆ อีกมากมาย 
เชน เกณฑคุณธรรม จริยธรรม และศีลธรรม เปนตน ท่ีพิจารณาสรรพส่ิงในดาน
ตางๆ เชน ดานความเปนประโยชนสุข ดานความดีงาม ดานความถูกตองชอบ
ธรรม ดานความพึงพอใจท้ังสวนบุคคลและสวนรวม 

 

2. ธรรมชาติของมนุษยท่ีเปนสัตวท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม มีจุดหมายใน
ชีวิต 

 ธรรมชาติของมนุษยท่ีประกอบดวย 2 สวน คือ รางกายและจิตใจ
หรือวิญญาณนั้น ถือวาเปนปจจัยหลักท่ีขาดไมได ในการพิจารณาหาความ
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ยุติธรรมทางสังคม เพราะปรัชญาตะวันตกถือวามนุษยมีความตองการท้ังในดาน
รางกาย (เชน ปจจัยส่ี) และจิตใจ (พนทุกขพบสุข มีความสําเร็จในชีวิต เปนตน) 
มนุษยเปนสัตวท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม มีจุดหมายในชีวิต เปนสัตวสังคม มนุษย
เปนองคประกอบสําคัญย่ิงตอความยุติธรรมทางสังคม ถาไมมีมนุษยความ
ยุติธรรมทางสังคมมีขึ้นไมได ถึงจะมีสรรพส่ิงท่ีเปนประโยชนในประการแรก 
(ตามขอ 1.) กลาวคือ ความยุติธรรมทางสังคมจะเกิดขึ้นไดตองอาศัยการกระทํา
ของมนุษยท่ีมีคุณธรรม จริยธรรม ในการแบงสรรปนสวนผลจากสรรพส่ิงท่ีเปน
ประโยชนอยางเทาเทียมกันหรือเสมอภาคกัน หรือตามความแตกตางท่ีมีเหตุผล
ทางศีลธรรม หรือท้ังสองอยางประกอบกัน เพราะมนุษยรวมกันสรางหลักการ
หรือหลักเกณฑขึ้น (โดยทําสัญญาประชาคม) โดยมีสวนจิตหรือวิญญาณที่เปน
ตัวคิดและส่ังใหสวนรางกายมีการกระทํา 

 

 ดังนั้น การจะถือวาเปนความยุติธรรมทางสังคมตองเปนการปฏิบัติ
ตอกันตามกฎเกณฑท่ีสรางขึ้นนั้น ตองประกอบดวยคุณธรรมและจริยธรรมที่
พอเพียง (ถึงแมปรัชญาตะวันตกจะเนนจิตภายในนอยกวาองคประกอบจากการ
กระทําภายนอกก็ตาม เชน เนนท่ีระบบของสังคมหรือสถาบันทางสังคมตองทํา
หนาท่ีตามท่ีตกลงหรือสัญญาประชาคม ดังจะเห็นไดในแนวคิดของจอหน รอลส 
(John Ralws) ก็ตาม) ตอการปฏิบัติระหวางกันในสังคม เพ่ือใหอยูรวมกันอยาง
เปนสุข (มีความพึงพอใจท้ังสวนบุคคลและสวนรวมอยางสมดุล) และสงเสริมใหมี
การพัฒนาสวนบุคคลไปสูเปาหมายไดในขณะท่ีเปนสมาชิกในสังคมนั้น (อยาง
ถูกตอง ชอบธรรม) 

 

 เมื่อปจจัยหลักท้ังสองประการนี้ คือ สรรพส่ิง (ท่ีเปนประโยชน) ท้ัง
ปวงในโลกที่ตองมีการแบงสรรปนสวนกันระหวางมนุษยและธรรมชาติของมนุษย 
ทํางานประสานเชื่อมโยงกันอยางสมดุล ในแตละขณะเวลา แตละสถานท่ี จะ
กอใหเกิดความยุติธรรมทางสังคมขึ้น 

 

 ดวยเหตุนี้ ความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตกจึงไม
สามารถระบุลักษณะท่ีแนนอนตายตัวอยางเดียวกันไดในทุกเวลา ทุกสถานท่ี 
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เพราะความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตกน้ันตั้งอยูเปนฐานของความ
เปล่ียนแปลง ท้ังสรรพส่ิงท่ีตองแบงสรรปนสวนกันในสังคมและธรรมชาติของ
มนุษย ความยุติธรรมทางสังคมจะเปล่ียนไปตามเวลา สถานท่ี ขึ้นอยูกับความ
สมดุลของปจจัยท้ังสองประการดังกลาว เนื่องจากสรรพส่ิงท้ังหลายเปล่ียนแปลง
อยูตลอดเวลา ดังนั้นจึงตองอาศัยหลักความเชื่อมโยงหรือความสัมพันธเกี่ยว
เนื่องกันระหวางสรรพส่ิงและมนุษยอยางไดดุลยภาคหรือสมดุลกัน เพ่ือทราบ
ความหมายและลักษณะของความยุติธรรมทางสังคมในแตละชวงเวลาในแตละ
สถานท่ี ซึ่งในทัศนะของผูวิจัย ถาจะกลาววาความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวันตกนั้นตั้งอยูบนความไมแนนอนก็พอไดในแงท่ีวา ความยุติธรรมทางสังคม
นั้นท้ังท่ีสมมติบัญญัติเรียกวา ความยุติธรรมทางสังคมเหมือนกัน แตอาจจะ
คลายหรือเหมือนกัน และอาจจะไมเหมือนกันเลยก็ได และอาจจะมีระดับท่ี
แตกตางกัน เชน ถาแบงสรรปนสวนผลจากสรรพสิ่งท่ีเปนประโยชน ท้ังดานการ
ใหรางวัลและดานการลงโทษในสังคม ไดดุลยภาคมากก็จะกอใหเกิดประโยชน 
ความดี ความพึงพอใจมาก ทําใหมีความสุข (ท้ังกายและใจ) มาก ก็ถือวามีความ
ยุติธรรมทางสังคมมาก แตถาแบงสรรปนสวนผลจากสรรพส่ิงท่ีเปนประโยชน ท้ัง
ดานการใหรางวัลและดานการลงโทษในสังคม ไดดุลยภาคนอยก็จะเกิดความ
ยุติธรรมทางสังคมนอย ทําใหเกิดการพิพาทขัดแยง และเรียกรองหาความ
ยุติธรรมทางสังคมกันตอไป 

 

 แตในความไมแนนอนดังกลาวนี้ก็ยังมีความแนนอนอยู ท่ีอาจถือ
เปนหลักสากล คือ ความเปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลาของสรรพสิ่งท้ังปวงในโลกที่
ตองมีการแบงสรรปนสวนกันระหวางมนุษยและธรรมชาติของมนุษยอยาง
เกี่ยวเนื่องสัมพันธกัน เมื่อสมดุลกัน ณ จุดใด ณ เวลาใด ก็จะเกิดความยุติธรรม
ทางสังคมขึ้นเสมอ 

 

 กลาวคือ ความเปล่ียนแปลงเปนฐานใหญของสรรพส่ิงท้ังหลายใน
โลกและจักรวาล โดยมีความเปล่ียนแปลงทั้งดานเวลา ดานสถานท่ี และดาน
สภาวะ อยูตลอดเวลาในหลายทิศทาง (หมายเลข 5 ในแผนภูมิท่ี 2) ซึ่งการ
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เปล่ียนแปลงนี้ทําใหสภาวะของสรรพส่ิงปรากฏขึ้น ท้ังในดานรูปธรรมและ
นามธรรม ชั่วระยะเวลาใดเวลาหนึ่งในสถานที่ใดสถานที่หนึ่ง ท้ังสรรพส่ิงท่ีมีชีวิต 
(มนุษย สัตว พืช) และสรรพส่ิงท่ีไมมีชีวิต (วัตถุตางๆ และคานิยมทางสังคม) 
เชน อวกาศ อากาศ ดิน น้ํา ลม ไฟ วัตถุส่ิงของตางๆ โอกาส สิทธิเสรีภาพ 
อิสรภาพ หนาท่ีหรือความรับผิดชอบ (รวมถึงโทษดวย) ความเปนประโยชน 
ความดีงาม และความสุข เปนตน (หมายเลข 4 ในแผนภูมิท่ี 2) ซึ่งสภาวะนี้คือผล
ของสรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลง ท่ีมนุษยเขาไปถือประโยชน (ท้ังดานการใหรางวัล
และดานการลงโทษ) เพ่ือตนเองและสวนรวม ท้ังประโยชนในทางเศรษฐกิจ 
(ทรัพยสิน ท้ังทรัพยากรธรรมชาติ เชน อากาศ ดิน น้ํา ลม ไฟ พืช สัตว และวัตถุ
ส่ิงของตางๆ และทรัพยสินท่ีมนุษยผลิตหรือสรางขึ้น) และประโยชนทางดาน
คุณคา เชน (โอกาส สิทธิเสรีภาพ ความดีงาม ความสุข ความถูกตอง เปนตน) 
(หมายเลข 3 ในแผนภูมิท่ี 2) เมื่อประโยชนทางดานเศรษฐกิจมีจํากัดหรือ
ประโยชนทางดานคุณคา หรือท้ังสองอยางเปล่ียนไป (ดานคุณคาก็คือคานิยม
เปล่ียนไป) ทําใหเกิดการขาดแคลนปานกลาง จึงจําเปนตองมีการแบงสรรปนสวน
สําหรับประโยชนทางเศรษฐกิจ และการกําหนดคานิยมใหมสําหรับประโยชน
ทางดานคุณคากันขึ้นในสังคม แตการแบงสรรปนสวนนั้น ในหลายๆ กรณี
กอใหเกิดปญหาตางๆ ตามมา เชน ความพึงพอใจและความไมพึงพอใจ ท้ังสวน
บุคคลและสวนรวม เปนตน (หมายเลข 2 ในแผนภูมิท่ี 2) จึงจําเปนตองหา
กฎเกณฑท่ีกอใหเกิดความพึงพอใจท้ังสวนบุคคลและสวนรวมอยางสมดุล เชน 
หลักเกณฑความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกันท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม 
(ในดานปริมาณหรือดานคุณภาพ หรือท้ังสองดาน) และเกณฑความแตกตาง
อยางมีเหตุผล หรือความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกันตามความเหมาะสม
ในดานตางๆ (เชน ดานความจําเปน ดานความสามารถ ดานสิทธิ หนาท่ีและ
ความรับผิดชอบและดานความตองการหรือความปรารถนา เปนตน) ตามกฎของ
สังคมมนุษยท่ีมีการใหเหตุผลเปนท่ียอมรับรวมกันได เชน เทาเทียมกันหรือ
เสมอภาคกันท่ีเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ในความดี ความถูกตอง และความ
แตกตางหรือความเทาเทียมกันหรือเสมอภาคกันตามความเหมาะสมในดาน
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ตางๆ (เชน ดานความจําเปน ดานความสามารถ ดานสิทธิหนาท่ีและความ
รับผิดชอบ และดานความตองการหรือความปรารถนา) เปนตน ท่ีสรางความพึง
พอใจ (ดวยปญญาหรือความถูกตัอง หรือท้ังสองอยางประกอบกัน) ท้ังสวนบุคคล
และสวนรวมอยางสมดุล (หมายเลข 1 ในแผนภูมิท่ี 2) ซึ่งท้ังหมดนี้จะหมุนเวียน
เปล่ียนแปลงไปอยูตลอดเวลา เมี่อสมดุลกันเมื่อใดก็จะกอใหเกิดความยุติธรรม
ทางสังคม ณ จุดท่ีสมดุลนั้น สวนจะมากหรือนอยขึ้นอยูกับระดับท่ีสมดุลนั้นๆ 
เพ่ือใหเห็นภาพโดยรวมของลักษณะความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตก
ชัดเจนขึ้น ผูวิจัยขอสรุปโดยแสดงเปนแผนภูมิวงกลมตอไปนี้ (ดูแผนภูมิท่ี 2) 
 

 
 

จากการศึกษาตามวัตถุประสงคประการที่สอง พบวา พุทธปรัชญา
เถรวาทไมไดกลาวถึงคําวา ความยุติธรรมทางสังคมไวโดยตรง รวมไปถึงคําวา 
สิทธิเสรีภาพ อันเปนองคประกอบสําคัญของความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญา
ตะวันตกดวย แตก็พบแนวคิดในหัวขอธรรมตางๆ มากมายท่ีครอบคลุมแนวคิดท่ี
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ปรัชญาตะวันตกเห็นรวมและสมมติบัญญัติเรียกกันวา ความยุติธรรมทางสังคม 
โดยครอบคลุมท้ัง 5 กรอบแนวคิด ซึ่งมีจุดรวมของแนวคิดพอจะสรุปได 2 
ประการ คือ  

 

1. สรรพส่ิงท้ังปวงในโลกท่ีตองมีการแบงสันปนสวนกันระหวางมนุษย 
2. ธรรมชาติของมนุษยท่ีเปนสัตวท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม มีจุดหมายใน

ชีวิต 
 

โดยจะไดยกหัวขอธรรมบางสวนมากลาวใหเห็นดังตอไปนี้ 
 

1. สรรพส่ิงท้ังปวงในโลกท่ีตองมีการแบงสันปนสวนกันระหวางมนุษย 
 แมพุทธปรัชญาเถรวาทไมไดกลาวถึงการแบงสรรปนสวนในสรรพส่ิง

ท้ังปวงในโลกระหวางมนุษยไวโดยตรง เพราะพุทธปรัชญาเถรวาทยอมรับความ
จริงท้ังสองระดับ (อภิ.ปญจ.อ. (ไทย) 1/129-130 และ องฺ.เอกก.อ. (ไทย) 
1/170/86 – 87) คือ ความจริงระดับปรมัตถหรือปรมัตถสัจจะ และความจริงระดับ
สมมติบัญญัติหรือสมมติสัจจะ (พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 2546: 75-76 และ 
องฺ.อ.1/100, ปญจ.อ.153/182/241) โดยพิจารณาไดจากภาษาท่ีใชในการแสดง
ธรรมของพระพุทธเจาท่ีแสดงไวสองแบบ (ชาญณรงค บุญหนุน, 2550: 36) เชน 
การกลาวถึงโลกและมนุษย เปนตน 

 

 ดังนั้น โลกหรือสรรพส่ิงท้ังปวงในโลกในดานปรมัตถสัจจะ คือความ
วางเปลา ไมมีอะไรท่ีจะใหยึดมั่นถือมั่นหรือยึดเอาเปนตัวตนหรือของตัว จึงไมมี
สรรพส่ิงท่ีจะนํามาแบงสรรปนสวนกัน ซึ่ง “ความวางเปลา (สูญญตา)” นี้ เปน
ภาวะท่ีอยูกึ่งกลางระหวามความมี (อัตถิตา) กับความไมมี (นัตถิตา) ตามพุทธ
ปรัชญาเถรวาทเรากลาวไมไดวาโลกมีอยู ในขณะเดียวกันเราก็กลาวไมไดวาโลก
ไมมีอยู ความวางเปลาของโลกนี้พิจารณาจากการท่ีโลกประกอบขึ้นจากธาตุ
มูลฐานท่ีเกิดดับสืบเนื่องกันอยูตลอดเวลา ภายในกระแสความเกิดดับนี้ ไมมีส่ิงท่ี
เรียกวาตัวตนอันถาวร” (สมภาร พรมทา, 2534: ง) แตในดานสมมติสัจจะ ท่ีมนุษย
สมมติบัญญัติวา โลกอันประกอบไปดวยธาตุตางๆ ท่ีปรุงแตงเขาดวยกัน และ
แสดงใหปรากฏเปนรูปธรรมแกมนุษยชั่วขณะใดขณะหนึ่ง คือสภาวะของสรรพสิ่ง
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นั้น ถือวามีอยู และการมีอยูของสรรพส่ิงนี้ “ถาถือตามการจัดระบบส่ิงตางๆ ใน
จักรวาลของพุทธปรัชญาเถรวาทมีหลายแบบ แตแบบที่กวางท่ีสุด คือ ระบบ
แบงเปนสองส่ิงท่ีมีอยู ท่ีเรียกวา ธรรม หมายถึงส่ิงท่ีมีอยูและความดี ธรรมนี้
แบงเปนสองอยาง คือ สังขตธรรม และอสังขตธรรม” (สมภาร พรมทา, 2548: 34- 
35) การมีอยูนี้รวมไปถึงการใหคุณคาในส่ิงใดส่ิงหนึ่งท่ีเปนนามธรรมดวย เชน 
โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ ความยุติธรรม ความดี ความสุข และความถูกตอง
ชอบธรรม เปนตน โดยสรรพส่ิงเหลานี้มีอยูแบบไมเท่ียง เปล่ียนแปลงอยู
ตลอดเวลา แตสภาวะของการเปล่ียนแปลงนี้ (ขณิกสภาวะ) กอใหเกิดประโยชน
ตอมนุษยเปนไปตามธรรมชาติ เชน ดิน น้ํา ลม ไฟ เปนตน และการใหคุณคา 
เชน โอกาส สิทธิเสรีภาพ อิสรภาพ ความยุติธรรม ความดี และความสุข เปนตน 
มนุษยจึงเขาไปถือเอาและใชเปนปจจัยในการมุงไปสูจุดหมายหรือเปาหมายแหง
ชีวิต แตเนื่องจากสรรพส่ิงท่ีใชเปนปจจัยนั้นมีขอจํากัดบางประการ จึงกอใหเกิด
การแกงแยงกันท้ังโดยตรงและโดยออม ทําใหเกิดปญหาตางๆ (ความทุกข) ท้ัง
ตอตนเองและตอสังคมสวนรวม อันเปนอุปสรรคตอการมุงไปสูจุดหมายหรือ
เปาหมายแหงชีวิตของมนุษยท้ังสวนบุคคลและสวนรวม เพ่ือแกไขปญหาเหลานี้ 
(ดับทุกข) จึงตองมีการแบงสรรปนสวนในสรรพส่ิงท้ังปวงที่มนุษยถือเอา
ประโยชนในสังคมมนุษยขึ้น ซึ่งจะเห็นไดในหัวขอธรรมตางๆ ในพุทธปรัชญา
เถรวาท เชน 

 1) อัคคัญญสูตร (ที.ปา.(ไทย) 11/120,123, 128 และ 130/89, 91, 
94-96) มีแนวคิดท่ีตีความไดวาเปนการแบงสรรปนสวนในสิทธิเสรีภาพ (สิทธิใน
ทรัพยากรธรรมชาติ เชน อาหาร อาณาเขตที่อยูอาศัย และการเสพเมถุนธรรม 
เปนตน) ในหนาท่ีท่ีไดรับการแตงตั้งใหทําหนาท่ีระงับการเบียดเบียนกันและผูใต
ปกครองท่ีตองเคารพกฎเกณฑ และในการเปนเจาของกรรมสิทธิ์ในทรัพยสิน 
(งวนดิน เครือดิน และขาวสาลี) เปนตน 

 

 2) จักกวัตติสูตร (ที.ปา. (ไทย) 11/84/62) มีแนวคิดท่ีตีความไดวา 
เปนการแบงสรรปนสวนในเชิงสงเคราะหแกผูใตปกครองในเรื่องทรัพยสิน 
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 3) บุญกิริยาวัตถุ 10 หรือการทําบุญบริจาคทาน (องฺ.สตฺตก. (ไทย) 
23/6/294, องฺอฏฐก.อ. (ไทย) 3/36/256-257, ที.ปา. (ไทย) 11/305/193-196 และ 
ขฺ.อิติ (ไทย) 25/60-61/178)  มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวน
ดวยความสมัครใจในดานตางๆ  เชน การใหทาน การรักษาศีล การเจริญภาวนา 
การออนนอมถอมตน การชวยขวนขวายทําในกิจท่ีชอบ การใหผู อ่ืนมารวม
ทําบุญกับเรา การอนุโมทนาสวนบุญ การฟงธรรม การแสดงธรรม และการทํา
ความเห็นใหถูกตอง เหมาะสม เปนตน 

 

 4) หลักธรรมอื่นๆ อีกมากมายที่แสดงถึงการมีแนวคิดท่ีตีความได
วา เปนการแบงสรรปนสวน ท้ังในดานคุณคาและในดานเศรษฐกิจ เชน อธิปไตย 
(ที.ปา (ไทย) 11/56/270) มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวนใน
อํานาจแหงธรรม, อคติ 4 (องฺ.จตุกฺก. (ไทย) 13/17/29) มีแนวคิดท่ีตีความไดวา 
เปนการแบงสรรปนสวนในเรื่องความชอบธรรม, ทิศหก (ที.ปา. (ไทย) 11/266-
276/212-219) มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสิทธิ หนาท่ี และความ
รับผิดชอบ รวมถึงการเคารพนับถือซึ่งกันและกัน, ศีล (ที.สี. (ไทย) 9/7-10/3-4) 
หรือเบญจศีล-เบญจธรรม (ที.สี. (ไทย) 9/194-208/65-71) มีแนวคิดท่ีตีความได
วา เปนการแบงสรรปนสวนในเรื่องสิทธิและหนาท่ี, พรหมวิหารธรรม (องฺ.ติก.อ. 
(ไทย) 2/31/111-112) มีแนวคิดท่ีตีความไดวาเปนการแบงสรรปนสวนโดยความ
สมัครใจในเรื่องความเมตตากรุณา, สังคหวัตถุธรรม (ที.ปา. (ไทย) 11/210/170) 
มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวนในทรัพยสิน, ราชสังคหวัตถุ 
(องฺ.อฏฐก.อ.(ไทย) 3/1/213) มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวน
แบบสงเคราะหผูใตปกครอง, ทศพิธราชธรรม (ขุ.ชา.อสีติ. (ไทย) 28/175/112) มี
แนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวนในเรื่องความเปนธรรมในการ
ปกครอง และพระวินัย มีแนวคิดท่ีตีความไดวา เปนการแบงสรรปนสวนในดาน
การลงโทษ รวมไปถึงกฎแหงกรรมดวย ท่ีมีแนวคิดพอตีความไดวา เปนการ
แบงสรรปนสวนการกระทําและผลของการกระทํา เปนตน 
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2. ธรรมชาติของมนุษยท่ีเปนสัตวท่ีมีเหตุผลทางศีลธรรม มีจุดหมายใน
ชีวิต 

 

 พุทธปรัชญาเถรวาทมองวามนุษยในดานปรมัตถสัจจะ คือ รูปกับ
นาม หรือกายกับจิต หรือขันธ 5 (ที.ปา. (ไทย) 11/315/299 และ สํ.ข.(ไทย) 
17/48/66) ไมมีตัวตน (อนัตตา) แตในดานสมมติสัจจะหรือสมมติบัญญัติ มนุษย
มีกายกับจิตประกอบกันขึ้นเปนชีวิตมนุษย ท้ังสองอาศัยซึ่งกันและกันเปนอยู 
กลาวคือ จิตอาศัยกาย และกายอาศัยจิต หรือจิตและกายเปนปจจัยซึ่งกันและกัน 
“ลักษณะท่ีเปนปจจัยแกกันและกันนี้บัญญัติเรียกวา สังขตธรรม ซึ่งแตละสวนก็มี
รายละเอียดปลีกยอยลงไปอีก แตท้ังหมดมีลักษณะอาศัยธรรม สวนในการให
ความสําคัญนั้น เนนความสําคัญของจิตมากกวากาย ในดานนี้พุทธปรัชญาเถร
วาทยอมรับวามนุษยมีตัวตน (อัตตา) คือชีวิต มีความเปนเฉพาะของตัว มี
ความสัมพันธกับผูอ่ืน และมีการยอมรับทางจริยธรรม” (สมภาร พรมทา, 2548: 
240-250) มนุษยมีสองสถานะ คือ มนุษยในฐานะปจเจกบุคคล และมนุษยใน
ฐานะสมาชิกของสังคม 

 

 มนุษยในฐานะปจเจกบุคคลนั้น ทุกคนมีการเวียนวายตายเกิดไป
ตามวัฏสงสาร มีกายกับจิตหรือขันธ 5 นําพาใหมาใชกรรมคือการจัดการกับ
ความทุกข โดยมีจุดมุงหมายหรือเปาหมายสูงสุดของชีวิต คือใชปญญาพัฒนา
ชีวิตของตนเองใหเปนอิสระหลุดพนจากกิเลสหรือความทุกขเพ่ือพบกับความสุข 
ซึ่งตองอาศัยคุณธรรม จริยธรรมสวนบุคคลชวยใหสังคมมีสมาชิกท่ีมีคุณภาพ 
เพ่ือบรรลุเปาหมายแหงชีวิต ท้ังสวนของปจเจกบุคคลและสวนรวม 

 

 สวนมนุษยในฐานะสมาชิกของสังคมนั้น มนุษยตองเรียนรูในการอยู
รวมกัน รูคุณธรรม จริยธรรมของสังคม เพ่ือกอใหเกิดกฎเกณฑท่ีเอื้ออํานวย 
หรือสงเสริมใหมนุษยไดพัฒนาตนเองและสังคมใหมีสันติสุข ท้ังความสุขสวนตน
และความสุขสวนรวมอยางสมดุลกัน 

 

 เมื่อรวมท้ังสองประการนี้ คือสรรพส่ิงท้ังปวงในโลก (สภาวะของ
สรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลาแตสามารถเขาถือเอาประโยชนได) ท่ีตองมี
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การแบงสรรปนสวนกันระหวางมนุษยกับธรรมชาติของมนุษยท่ีตีความไดจาก
หัวขอธรรมตางๆ โดยอาศัยกฎแหงความไมเท่ียง (กฎไตรลักษณ) และกฎแหง
การอาศัยกันเกิดและดับอยางสัมพันธหรือเชื่อมโยงกัน (กฎปฏิจจสมุปบาท) ของ
พุทธปรัชญาเถรวาทแลว พบวา ครอบคลุมแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม
ในปรัชญาตะวันตกไว โดยเฉพาะแนวคิดของจอหน รอลส (John Ralws) ท้ัง
เกณฑความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกันอยางเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม 
และเกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผล หรือความเสมอภาคกันหรือความเทา
เทียมกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ (เชน เหมาะสมในดานความสามารถ 
เหมาะสมในดานความจําเปน เหมาะสมในดานสิทธิ หนาท่ี และความรับผิดชอบ 
และเหมาะสมในดานความตองการหรือความปรารถนา เปนตน) รวมทั้งเกณฑ
ยอยๆ เชน ความเปนประโยชน ความดีงาม ความสุข และความถูกตองชอบธรรม 
เปนตน ท่ีกอใหเกิดความพึงพอใจดวยปญญาอยางถูกตองชอบธรรมที่สมดุล 

 

 ดวยเหตุนี้ ในทัศนะของผูวิจัยจึงเห็นวา พุทธปรัชญาเถรวาทมี
แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม โดยตั้งอยูบนฐานแนวคิดใหญ คือ แนวคิด
ความไมเท่ียงสรรพส่ิง (โลกและชีวิต) ท่ีพบในกฎไตรลักษณ สรรพส่ิงยอม
เปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลา เกิดขึ้น ต้ังอยู ดับไป (ขณิกสภาวะ) การปรุงแตง 
(สังขตธรรม) ทําใหเห็นเปนรูปธรรมและนามธรรม ซึ่งการเปล่ียนแปลงนี้เกิดอยาง
เชื่อมโยงหรือสัมพันธกันท้ังสายเกิดและสายดับซึ่งพบไดในกฎปฏิจสมุปบาท 
และประกอบดวยแนวคิดสําคัญ เชน แนวคิดเรื่องสภาวะของสรรพส่ิงท่ีปรากฏอยู
ชั่วขณะใดขณะหนึ่งท่ีมนุษยสามารถเขาไปถือเอาประโยชนได ท้ังดานการใหคุณ
และการลงโทษ (แนวคิดเรื่องประโยชนสุข ท่ีพบในอริยสัจ 4) ท้ังดานเศรษฐกิจ 
เชน ทรัพยากรธรรมชาติ และทรัพยสินท่ีมนุษยผลิตหรือสรางขึ้นมา และดานการ
ใหคุณคา เชน สิทธิเสรีภาพ (แนวคิดเรื่องสิทธิเสรีภาพ ท่ีพบในศีลหาและใน
ทิศหก เปนตน) โอกาส ความดีงาม (แนวคิดเรื่องความดีท่ีพบในกุศลกรรมบถ) 
เปนตน เมื่อเกิดขอจํากัดบางประการ เชน ขอจํากัดทางปญญา หรือขอจํากัดทาง
ความสามารถ หรือขอจํากัดทางดานความขาดแคลน จึงตองอาศัยการ
แบงสรรปนสวนกันขึ้นในสังคม (แนวคิดเรื่องการแบงสรรปนสวน ท่ีพบใน 
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อัคคัญญสูตร ในจักกวัตติสูตร และพรหมวิหารธรรม เปนตน) เพ่ือขจัดการ
เบียดเบียนกัน (ดับทุกข) สรางสันติสุข ซึ่งเปนเปาหมายแหงความพึงพอใจทั้ง
สวนบุคคลและสวนรวมที่จะมีโอกาสพัฒนาชีวิตและสังคมไปสูจุดมุงหมาย แต
ความพึงพอใจนี้ตองอาศัยเกณฑความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกัน 
(แนวคิดความเสมอภาคหรือความเทาเทียมกันอยางเท่ียงตรงหรือเท่ียงธรรม ซึ่ง
พบในกฎแหงกรรม มัชฌิมาปฏิปทา และการกระทําท่ีปราศจากอคติ เปนตน) 
และความพึงพอใจตามเกณฑความแตกตางอยางเหมาะสมในดานตางๆ (แนวคิด
ความแตกตางท่ีเหมาะสมในดานตางๆ เชน ดานความจําเปน ดานความสามารถ 
ดานสิทธิ หนาท่ี และความรับผิดชอบ และดานความตองการ เปนตน) หรือความ
ถูกตองชอบธรรมตามกฎธรรมชาติ (แนวคิดเรื่องความยุติธรรมตามธรรมชาติ) 
หรือถูกตองชอบธรรมตามกฎของสังคม (ความยุติธรรมตามกฎของสังคม) หรือ
ถูกตองชอบธรรมทั้งตามธรรมชาติและตามกฎของสังคมอยางสอดคลองกัน ซึ่ง
แนวคิดสําคัญเหลานี้เมื่อหมุนเวียนเปล่ียนแปลงไปอยางเชื่อมโยงสัมพันธกัน 
อยางไดดุลยภาคหรือสมดุลกันแลว จะครอบคลุมส่ิงท่ีกอใหเกิดความเปนธรรม
หรือความยุติธรรมในสังคมตามที่ปรัชญาตะวันตกเรียกวา ความยุติธรรมทาง
สังคม 

 

 เพ่ือใหเห็นภาพแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาทที่ครอบคลุมแนวคิด
เรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตกชัดเจนขึ้น ผูวิจัยขอสรุปโดย
แสดงเปนแผนภูมิวงกลม และคําอธิบายดังตอไปนี้ (ดูแผนภูมิท่ี 3) 
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 จากการวิเคราะหและวิพากษแนวคิดเรื่องความยุติธรรมในพุทธ
ปรัชญาเถรวาท ตามวัตถุประสงคประการท่ีสาม  ผลจากการวิเคราะหและ
วิพากษพอสรุปไดดังนี้ 

 

 พุทธปรัชญาเถรวาทถือวา จริยธรรมนั้นตองมีกฎธรรมชาติเปน
พ้ืนฐานสําคัญ กฎแหงกรรมเปนสวนหน่ึงของกฎธรรมชาติท่ีเกี่ยวเนื่องกับการ
กระทําหรือพฤติกรรมทางสังคมของมนุษย แนวคิดเรื่องความเปนเหตุและผลใน
ธรรมชาติและความสัมพันธระหวางเหตุและผลแหงการกระทําจึงเปนกรอบหรือ
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แบบแผนของความยุติธรรมในแนวคิดของพุทธปรัชญาเถรวาท เมื่อพิจารณาจาก
แงนี้ผูวิจัยพบวา พุทธปรัชญาประเมินคาของการกระทํา โดยอาศัยหลักความ
เปนเหตุผลแหงการกระทําตามกฎแหงกรรมหรือท่ีเรียกวา ความยุติธรรมทาง
ศีลธรรมหรือความยุติธรรมตามธรรมชาติหรือความยุติธรรมในระดับสากล เปน
กรอบพิจารณาหาแบบแผนของความยุติธรรม โดยอาศัยหลักคิดท่ีวา จริยธรรม
จะตองสอดคลองกับกฎธรรมชาติ และหลักคิดท่ีวา ความเปนธรรมนั้นเปนผล
สัมพันธระหวางการกระทํากับผลที่ตามมาจากการกระทํานั้น จึงไดหลักประเมิน
คาการกระทําวา ถาผลที่ไดรับจากการกระทําใดๆ สอดคลองกับหลักทําดีไดดี 
ทําชั่วไดชั่ว ก็จะถือวา ผลท่ีไดรับนั้นยุติธรรมหรือมีความเปนธรรม เพราะเหตุ
และผลสอดคลองกัน ดังนั้น ความยุติธรรมจึงหมายถึงการท่ีบุคคลไดรับผล 
(ประโยชน) ตอบแทนตามความเหมาะสมแกการกระทําของตน การแปล
ความหมายออกมาเชนนี้เปนการอาศัยการอางอิงกฎแหงกรรมเปนกรอบโครง
ของแนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม ท่ีตองอาศัยพ้ืนฐานความยุติธรรมตาม
ธรรมชาติ คือกฎแหงกรรม ท้ังกรรมเกาในอดีตชาติ กรรมใหมในชาติปจจุบัน 
กรรมสวนบุคคล และกรรมรวมกันของสังคม รวมท้ังกฎแหงสังคม กฎจารีต
ประเพณี และกฎหมาย ประกอบกันอยางสมดุลหรือบูรณาการอยางถูกตอง ชอบ
ธรรม (ธรรมาธิปไตย) จึงจะเห็นแนวคิดความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญา
เถรวาทไดอยางชัดเจนขึ้น 

 

สรุปและอภิปรายผล 
จากการวิเคราะหทําใหสามารถสรุปและอภิปรายผลไดวา แนวคิดเรื่อง

ความยุติธรรมทางสังคม ท้ังในปรัชญาตะวันตกและในพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นมี
ขอถกเถียง (ขออาง ขอโตแยง และขอสรุป) ในแงจริยศาสตรหรือเกณฑการ
ตัดสิน ท่ีพอหาจุดรวมกันได 2 ประการ คือ 

 

1. ยุติธรรมทางสังคม โดยเกณฑความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียม
กัน 

2. ยุติธรรมทางสังคม โดยเกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผล 
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1. ยุติธรรมทางสังคม โดยเกณฑความเสมอภาคกันหรือความเทา
เทียมกัน 

 

 เมื่อกลาวถึงความยุติธรรม ไมวาจะเปนความยุติธรรมตามธรรมชาติ 
หรือความยุติธรรมทางสังคม ประเด็นหลักประการแรกท่ีคนสวนใหญนึกถึงคือ 
ความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกัน (แนวคิดเรื่องความเสมอภาค แนวคิด
เรื่องความเทาเทียม) ในดานปริมาณ (จํานวน ขนาด ในดานรูปธรรม) หรือในดาน
คุณภาพ (ดี ปานกลาง เลว ในดานนามธรรมท่ีเกิดจากการใหคุณคาหรือคานิยม) 
หรือท้ังสองดานของสรรพส่ิง โดยตองอาศัยแนวคิดในเรื่องการแบงสรรปนสวน
จากสาเหตุตางๆ เชน ความขาดแคลนปานกลาง ความจําเปน และความตองการ 
เปนตน และแนวคิดเรื่องการมีอยูของสรรพส่ิง ท้ังท่ีมีชีวิตและไมมีชีวิต ท้ังท่ีเปน
รูปธรรมและนามธรรม และท้ังท่ีเปนคุณและเปนโทษ ซึ่งแนวคิดเรื่องสรรพส่ิงนี้ยัง
ประกอบไปดวยแนวคิดตางๆ อีกมากมาย เชน แนวคิดเรื่องสิทธิเสรีภาพ แนวคิด
เรื่องประโยชนสุข แนวคิดเรื่องความพอใจ แนวคิดเรื่องความดี และแนวคิดเรื่อง
ความถูกตอง เปนตน จะเห็นไดวา การจะตัดสินวาสรรพส่ิงส่ิงใดเสมอภาคหรือ
เทาเทียมกนั อันจะสรุปวาเปนความยุติธรรมทางสังคมไดนั้นตองประกอบไปดวย
หลายแนวคิด เชน ในหลักความยุติธรรมทางสังคมของจอหน รอลส (John 
Ralws) ท่ีกลาวถึงการแบงสรรปนสวนผลจากสรรพสิ่งท่ีเปนประโยชน ท้ังดาน
เปนคุณและเปนโทษ ท่ีต้ังขออางประการแรกไววา “บุคคลแตละคนมีสิทธิท่ีเทา
เทียมกันตามระบบทั้งหมดของเสรีภาพขั้นพ้ืนฐานท่ีเทาเทียมกันท่ีกวางขวาง
มากท่ีสุด ท่ีเขากันไดกับระบบของเสรีภาพท่ีคลายคลึงกันสําหรับทุกคน 
(หลักการขอแรก) และการไดหรือการเขาสูตําแหนงหนาท่ี ท่ีเปดใหกับทุกคน
ภายใตเง่ือนไขของความเทาเทียมท่ีเท่ียงธรรมของโอกาส (หลักการขอสอง)” 
(John Ralws, 1971: 302) โดยใหเหตุผลวา สิทธิ เสรีภาพ อิสรภาพ ถือเปน
ปจจัยพ้ืนฐานท่ีสําคัญประการแรกของมนุษยท่ีจะนําไปสูปจจัยอื่นๆ ตอไป ท้ัง
ปจจัยท่ีจําเปนและปจจัยท่ีเหลือ มนุษยจึงสมควรมีความชอบธรรมท่ีจะใชสิทธิ
เพ่ือพัฒนาหรือนําพาชีวิตของตนไปสูเปาหมายที่ตองการ ซึ่งเปนการเช่ือมโยง
แนวคิดตางๆ เขาดวยกัน แบบสัมพันธกันเพ่ือหาจุดสมดุลของความถูกตองท้ัง
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ตามกฎธรรมชาติและกฎแหงสังคมท่ีกอใหเกิดความพึงพอใจของมนุษยท้ังสวน
บุคคลและสวนรวมอยางสมดุล 

 

 แตจอหน รอลส (John Ralws) ก็ไมไดใหเหตุผลวา ทําไมจุดเริ่มตน
ของการแบงสรรปนสวนผลประโยชนในสังคม ท่ีจะถือวาเปนความยุติธรรมตอง
แบงอยางเสมอภาคหรือเทาเทียมกัน นอกจากกลาววา บุคคลในสภาพเริ่มแรกจะ
ตกลงแบงอยางเทาเทียมกัน และมีอํานาจทางจริยธรรม คือ ความยุติธรรมใน
ฐานะส่ิงท่ีดีและการสํานึกในความยุติธรรม แตจากแนวคิดโดยท่ัวไปอาจพอให
เหตุผลได 2 ประการ คือ 

 

 ประการแรก จากแนวคิดท่ีวามนุษยทุกคนในสภาพการเริ่มแรกมี
ความเปนมนุษยเทาเทียมกันในฐานะท่ีเปนมนุษยท่ีมีความคิด มีเหตุผล 

 ประการท่ีสอง คุณสมบัติตามธรรมชาติท่ีมนุษยแตละคนไดรับมา
ต้ังแตเกิดนั้นเปนไปอยางไรเหตุผล ดังนั้น การแบงสรรปนสวนผลประโยชนใน
สังคมจึงไมควรจะขึ้นอยูกับคุณสมบัติตามธรรมชาติของมนุษย 

 

 สวนพุทธปรัชญาเถรวาทก็มีแนวคิดเกี่ยวกับความเสมอภาคกันหรือ
ความเทาเทียมกันอยูในหลายหัวขอธรรม เชน ในอัคคัญญสูตร ท่ีกลาวถึงความ
เทาเทียมกันในฐานะการเกิดมาเปนมนุษย อยูในวัฏสงสาร มี เกิด แก เจ็บ ตาย 
เทาเทียมกัน ในขันธหา ท่ีกลาวถึงมนุษยมีขันธหาเทาเทียมกัน สังขารตั้งอยูบน
กองทุกขเทาเทียมกัน ในกฎไตรลักษณ ท่ีกลาวถึงสรรพส่ิงท้ังหลายเปนของไม
เท่ียงเหมือนกัน อยูภายใตกฎแหงความไมเท่ียงเทาเทียมกัน และในกฎแหง
กรรม ท่ีกลาวถึงสัตวมีกรรมเปนของตนเอง มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปน
เผาพันธุเทาเทียมกัน ใครทํากรรมอยางไรก็ไดผลของกรรมนั้น เปนตน และ
แนวคิดเกี่ยวกับเรื่องการแบงสรรปนสวนผลประโยชนของสรรพส่ิงในสังคม เชน 
ในอัคคัญญสูตร มีการแบงผลประโยชนทางเศรษฐกิจ (เชน แบงขาวสาลี และเขต
ท่ีอยูอาศัย เปนตน) แบงประโยชนทางคุณคา (เชน แบงหนาท่ีการวากลาวติเตียน
สมาชิกในสังคม เปนตน) ในจักกวัตติสูตร ในบุญกิริยาวัตถุ 10 อธิปไตย อคติ 4 
ทิศหก ศีลหรือเบญจศีล-เบญจธรรม พรหมวิหารธรรม สังคหวัตถุธรรม ราชสังคห
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วัตถุ และทศพิธราชธรรม ท่ีมีแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องการแบงสิทธิ หนาท่ี และความ
รับผิดชอบ ท้ังการแบงโดยตรงและโดยปริยาย พรอมท้ังแนวคิดเรื่องการมีอยู
สรรพส่ิงท่ีเปล่ียนแปลงสืบเนื่องกันอยูตลอดเวลา เชน อสังขตธรรม สังขตธรรม 
ขณิกสภาวะ และสันตติ เปนตน โดยอาศัยกฎแหงการเชื่อมโยงสัมพันธกันท้ัง
สายเกิดและสายดับ คือกฎปฏิจสมุปบาทหรืออิทัปปจจยตา ในการบูรณาการทํา
ใหเห็นแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในพุทธปรัชญาเถรวาท ท่ีมี
ความเปนเฉพาะแหงตน ท่ีไมไดเนนความเสมอภาคกันหรือความเทาเทียมกัน
แบบท่ีเขาถึงดวยสุตมยปญญา และจิตมยปญญาของเกณฑตัดสินอยางปรัชญา
ตะวันตกเทานั้น แตยังพิจารณาลึกซึ้งไปถึงภาวนามยปญญาดวย คือคํานึงถึง
ความเสมอภาคหรือความเทาเทียมกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ หรือท่ี
ปรัชญาตะวันตกเรียกวาความแตกตางอยางมีเหตุผลทางศีลธรรม 

 

2. ยุติธรรมทางสังคม โดยเกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผล 
 เกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผล หรืออาจจะเรียกวา ความเสมอ

ภาคกันหรือความเทาเทียมกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ (เชน เหมาะสม
ในดานความสามารถ เหมาะสมในดานความจําเปน เหมาะสมในดานสิทธิ หนาท่ี 
และความรับผิดชอบ และเหมาะสมในดานความตองการหรือความปรารถนา 
เปนตน) นั้น เปนการยอมรับวา นอกจากความเสมอภาคกันหรือเทาเทียมกันใน
แบบขอ 1. ท่ีมนุษยสวนใหญเห็นรวมและยอมรับในการใหเหตุผลในขออาง ท้ัง
เหตุผลจําเปนและเหตุผลท่ีพอเพียงนั้นแลว ในปรัชญาตะวันตกยังมีแนวคิดอีก
แนวคิดหนึ่ง คือ ความยุติธรรมทางสังคม โดยเกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผล 
โดยเฉพาะเหตุผลทางศีลธรรม ดังจะเห็นไดในแนวคิดของจอหน รอลส (John 
Ralws) ในหลักการขอสอง ท่ีกลาวไววา “ความไมเทาเทียมกันทางเศรษฐกิจ และ
สังคมจะถูกจัดขึ้นไดตอเมื่อเปนไปเพ่ือผลประโยชนท่ีมากท่ีสุดของคนท่ี
เสียเปรียบมากท่ีสุด” (John Ralws, 1971: 302) แสดงใหเห็นวา ลําดับความสําคัญ
ของความยุติธรรมทางสังคมนั้น ประการแรก ใชเกณฑความเสมอภาคกันหรือ
ความเทาเทียมกันกอน ถาจําเปนตองไมเสมอภาคหรือไมเทาเทียมกันก็ไดแต
ตองมีเหตุผลท่ียอมรับรวมกันได อยางเชนเหตุผลทางศีลธรรม เปนตน ซึ่งถือวา
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เปนความยุติธรรมทางสังคมท่ีเกิดจากการแบงสรรปนสวนในสรรพส่ิงในสังคม
อยางแตกตางกันอยางมีเหตุผลทางศีลธรรม 

 

จากการตีความหัวขอธรรมตางๆ ท้ังจากหัวขอธรรมท่ีกลาวไวแลวใน
หัวขอท่ี 1. และหัวขอธรรมอื่นๆ อีกมากมาย เชน เมตตาธรรม อโหสิกรรม เปนตน 
ของพุทธปรัชญาเถรวาท มีแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องความยุติธรรมทางสังคมโดย
เกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผลทางศีลธรรม หรืออาจจะเรียกวา ความ
ยุติธรรมทางสังคมตามความเหมาะสมในดานตางๆ เชน เหมาะสมในดานความ
จําเปน เหมาะสมในดานความสามารถ เหมาะสมในดานสิทธิ หนาท่ี และความ
รับผิดชอบ และเหมาะสมในดานความตองการหรือความปรารถนา เปนตน ท่ีมี
ลักษณะเฉพาะเปนของตนเอง คือ มีลักษณะเปนการบูรณาการทั้งความยุติธรรม
ทางสังคม โดยเกณฑความเสมอภาคกันหรือเทาเทียมกัน และความยุติธรรมทาง
สังคม โดยเกณฑความแตกตางอยางมีเหตุผลทางศีลธรรมหรือความเสมอภาค
กันหรือความเทาเทียมกันตามความเหมาะสมในดานตางๆ เขาดวยกันอยาง
สมดุล รวมท้ังการบูรณาการกฎแหงกรรมท่ีมีความสลับซับซอนเขาใจยากเขากับ
หลักเมตตาธรรมและอโหสิกรรมไดอยางสมดุลดวย ซ่ึงจะเห็นไดวาครอบคลุม
แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคมในปรัชญาตะวันตก ท้ัง 5 กรอบแนวคิด คือ 
แนวคิดความยุติธรรมขั้นตอน (Procedural Justice) แนวคิดความยุติธรรม
ชดเชย (Compensatory Justice) แนวคิดเวรกรรมยุติธรรม (Retributive Justice) 
แนวคิดยุติธรรมบูรณะ (Restorative Justice) และกระจายยุติธรรม (Distributive 
Justice) เพียงแตพุทธปรัชญาเถรวาทมิไดกลาวถึงคําวา ความยุติธรรมทางสังคม 
และแบงแยกประเภทไวอยางชัดเจนแบบตะวันตกเทานั้น กลาวคือ พุทธปรัชญา
เถรวาทมองสรรพสิ่งแบบบูรณาการ ดังนั้น แนวคิดเรื่องความยุติธรรมทางสังคม
ในพุทธปรัชญาเถรวาทจึงเปนเรื่องความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยท่ี
เกี่ยวของกับสรรพส่ิง (วัตถุ พืช สัตว และคานิยมในสังคม) ในการไดมาและเสียไป
ท่ีเปนไปตามกฎเกณฑของสังคมท่ีอาศัยพ้ืนฐานกฎธรรมชาติ ท่ีเปล่ียนแปลงไป
ตามเหตุปจจัยอยูตลอดเวลา ท่ีกอใหเกิดความพึงพอใจท้ังสวนบุคคลและ
สวนรวมท่ีสมดุลอยางถูกตองชอบธรรม  
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