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บทคัดย่อ 

บทความน้ี มุ่งศึกษาบทบาทของวิญญูชนกับการสร้างชุมชนมี
มนุษยธรรม โดยชี้ให้เห็นความส าคัญของพลังแห่งจินตนาการว่าสามารถน าไปสู่
การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ โดยพลังแห่งจินตนาการของวิญญูชนจะ
แสดงออกผ่านการ “เล่น” กับมนุษยธรรมเพื่อที่จะสร้างบรรทัดฐานมนุษยธรรม
ให้เกิดขึ้นตลอดจนสามารถน าไปสู่การสร้างตัวตนทางคุณธรรมและการสร้าง
ชุมชนมีมนุษยธรรมได้ในกระบวนการเดียวกัน นอกจากน้ีวิญญูชนยังได้ใช้พลัง
แห่งจินตนาการในการล้อเลียนสังคมในสมัยน้ันเพื่อชี้ให้เห็นถึงสถานการณ์ที่
ก าลังเป็นปัญหาซ่ึงเป็นการวิพากษ์สังคมอย่างแหลมคมและมีลักษณะเสียดสีต่อ
ตัวตนของขงจื่อเองและต่อสังคมสมัยน้ัน 
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Abstract  
  This article is an attempt to explicate the role of the noble man 
in elaborating the possibility of the ren (humanness) community as an 
ideal community. It argues that the noble man’s imaginative power sheds 
new light on the cultivation of ren as a normative. This is achieved by 
mastering or “playing with” the concept of ren which is to reveal principle 
and practice the constitution of an ethical self and a simultaneous 
construction of the ideal community. Moreover, by utilizing the noble 
man’s imaginative power as a form of “critique”, this imagination could 
investigate the problematically chaotic circumstances and also raise 
crucial questions to the social environment of Confucius’s time. These 
critiques prove to be ironic both for Confucius himself as well as for the 
society of his time. 
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ในปรัชญาของขงจื่อ “วิญญูชน” (จวินจื่อ 君子) ถือเป็นผู้ที่มีบทบาท
ส าคัญในการสร้างชุมชนในอุดมคติของขงจื่อ กล่าวได้ว่าโครงการทางปรัชญาของ
ขงจื่อคือการสร้างชุมชนในอุดมคติซ่ึงได้แก่ชุมชนมีมนุษยธรรมเพื่อเป็นทางเลือกที่
แตกต่างจากวิธีการของบุคคลอื่นในสมัยน้ัน อันได้แก่การฉ้อฉลอ านาจ หรือการ
ปลีกตัวหลีกลี้สังคม วิธีการหลักที่ส าคัญของขงจื่อคือการสร้างบุคคลในอุดมคติ
หรือวิญญูชนขึ้นมาเพื่อชี้ให้เห็นถึงความเป็นได้ของชุมชนดังกล่าว ทั้งน้ีเพราะ
วิญญูชนรักการเรียนรู้และมีคุณธรรม หากวิญญูชนเป็นผู้ปกครองเขาจะเป็น
ผู้ปกครองที่มีความยุติธรรมและความถูกต้องเที่ยงธรรม เม่ือวิญญูชนอยู่ในชุมชน
เขาสามารถเป็นตัวแบบทางคุณธรรมและท าให้เกิดความกลมเกลียวภายใน
ชุมชนได้  
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หากเป้าหมายของวิญญูชนคือการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม สิ่งส าคัญ
ประการแรกท่ีวิญญูชนต้องตระหนักถึงคือการชี้ให้เห็นว่าคุณธรรม “มนุษยธรรม” 
หรือคุณธรรมเหริน仁 ซ่ึง “เหริน” ในภาษาจีนหมายถึง ภาวะระหว่างมนุษย์ สื่อนัย
เชิงภววิทยาว่าความเป็นมนุษย์น้ันเกิดขึ้นจากความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ ใน
ขณะเดียวกัน เหริน ก็สื่อนัยเชิงจริยศาสตร์ด้วยในแง่ที่เป็นปทัสถานก าหนดความ
เป็นมนุษย์ที่มีคุณค่าบางประการที่เป็นเครื่องบ่งชี้คุณลักษณะความเป็นคน 
คุณลักษณะดังกล่าวได้แก่ ความรักมนุษย์ (สุวรรณา สถาอานันท์, 2551: 36-46) 
ซ่ึงสามารถน าไปสู่ชีวิตที่มีจริยธรรมและสามารถเป็นทางออกให้กับสังคมท่ามกลาง
สภาวะที่ร้อนระอุ ความสับสนวุ่นวายและการล่มสลายของสังคม นัยอันส าคัญของ
มนุษยธรรมน้ันนอกจากจะเห็นผ่านภาพของวิญญูชนในฐานะ “ตัวอย่างอันเลิศ” 
(the exemplar) ของวิถีชีวิตที่ด าเนินบนครรลองแห่งมนุษยธรรมที่เต็มไปด้วย
ความรื่นรมย์และความแช่มชื่นเบิกบานซ่ึงภาพดังกล่าวเป็นภาพที่ขัดแย้งอย่าง
สิ้นเชิงกับสภาพสังคมในสมัยน้ัน เรายังสามารถเห็นมนุษยธรรมผ่าน “พลังแห่ง
จินตนาการ” (imaginative power) ของวิญญูชนซ่ึงพลังแห่งจินตนาการน้ีเป็นพลัง
ที่วิญญูชนใช้สรรค์สร้างวิถีแห่งมนุษยธรรมโดยการสร้าง “ความเป็นเลิศ” (master) 
หรือ “เล่น” (play) กับมนุษยธรรมเพื่อที่จะใช้มนุษยธรรมในการสร้างบรรทัดฐาน
ใหม่ให้กับสังคมได้ 

 

ประเด็นที่บทความน้ีต้องการจะเสนอก็คือ การชี้ให้เห็นถึงพลังแห่ง
จินตนาการว่าจินตนาการสามารถรังสรรค์ภาพแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็นภาพ
ของชุมชนที่คนในชุมชนมีความสัมพันธ์อันราบรื่นต่อกัน มีความสมดุลกลมกลืน 
ภาพดังกล่าวเป็นภาพที่สะท้อนปณิธานของขงจื่อในคัมภีร์หลุนอี่ว์ (สุวรรณา 
สถาอานันท์, 2551) เล่มที่ 5 บทที่ 25 คือ การท าให้ผู้อาวุโสได้อยู่สงบ มิตรสหาย
ไว้เน้ือเชื่อใจกัน ผู้เยาว์ห่วงใยอาทรกัน กล่าวได้ว่าความคมชัดของจินตนาการของ
วิญญูชนคือกระบวนการอันทรงพลังของการฉายภาพอุดมคติ เพราะนอกจาก
จินตนาการจะเป็นเครื่องมือที่ส าคัญในการหล่อเลี้ยงความปีติเปี่ยมล้น ความแช่มชื่น
เบิกบานซ่ึงเป็นอารมณ์ที่แสดงให้เห็นถึงวิถีชีวิตที่ด าเนินบนครรลองแห่ง
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มนุษยธรรมจินตนาการยังเป็นแม่บทที่คอยก ากับหรือก าหนดวิถีแห่งการปฏิบัติ
คุณธรรมของวิญญูชนซ่ึงจะน าไปสู่การสร้างตัวตนทางศีลธรรมและชุมชนมี
มนุษยธรรมได้ 

 

ในบทความน้ีจะแบ่งการพิจารณาออกเป็นสี่ส่วน ในส่วนแรก จะกล่าวถึง
ความสัมพันธ์ของวิญญูชนกับชุมชนมีมนุษยธรรมโดยจะชี้ให้เห็นว่า วิญญูชนน้ัน 
“เป็นตัวอย่างอันเลิศ” (the exemplar) ของวิถีชีวิตที่ด าเนินบนครรลองแห่ง
มนุษยธรรม การเป็นตัวอย่างอันเลิศน้ีเป็นทั้งแรงบันดาลใจ การชี้ให้เห็นถึงความ
เป็นไปได้ ตลอดจนสามารถสร้าง “แรงดึงดูด” (attraction) ให้คนมาร่วมสร้างชุมชน
มีมนุษยธรรมร่วมกัน ในส่วนที่สอง จะชี้ให้เห็นถึง “การสร้างความเป็นเลิศ” 
(master) หรือการ “เล่น” (play) กับมนุษยธรรมของวิญญูชนผ่านการ “ท ำประหน่ึง
ว่ำ” หรือ “รำวกับว่ำ” (as if) เพื่อชี้ให้เห็นถึงกระบวนการที่วิญญูชนใช้พลังแห่ง
จินตนาการของตนเองเปิดทุกมิติแห่งความเป็นไปได้เพื่อใช้มนุษยธรรมในการ
สร้างบรรทัดฐานแก่ชุมชนในอุดมคติ ในส่วนที่สำม เป็นส่วนที่วิญญูชนใช้พลัง 
จิตนาการเพื่อสร้าง “การล้อเลียน” (parody) เพื่อชี้ให้เห็นถึงทางออกของสังคมใน
สมัยชุนชิว ตลอดจนล้อเลียนบทบาทวิญญูชนของตนเอง ในส่วนสุดท้ำย จะ
ชี้ให้เห็นถึงผลที่เกิดจากการใช้พลังแห่งจินตนาการของวิญญูชนอันได้การสร้าง
ตัวตนทางศีลธรรมพร้อมๆ กับการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 

 
วิญญูชนในฐำนะ “ตัวอย่ำงอันเลิศ” ของชุมชนมีมนุษยธรรม 

กล่าวได้ว่า วิญญูชนคือบุคคลผู้มีความรู้ มีการร่ าเรียน และมีคุณสมบัติ
ทางจริยธรรมซ่ึง “วิญญูชน” (จวินจื่อ 君子) โดยรากศัพท์ จวินจื่อ หมายถึง 
“บุตร (子) แห่งขุน (君)” สื่อนัยลูกหลานหรือสมาชิกชนชั้นศักดินาอันเกี่ยวข้อง
กับบทบาทในทางการปกครอง ขงจื่อเป็นผู้แปรเปลี่ยนความหมายที่ผูกพันกับ
สถานภาพและชนชั้นมาแต่เดิมให้กลายเป็นบุคคลผู้มีคุณธรรมอันพัฒนามาดีแล้ว 
(สุวรรณา สถาอานันท,์ 2551: 59) วิญญูชนจึงเหมาะที่จะเป็นตัวแบบทางคุณธรรม
(moral model) ให้กับสังคม กล่าวอีกนัยหน่ึงวิญญูชนถือเป็นความรับผิดชอบของ
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ตนในการเป็นตัวแบบให้คนในสังคมได้เลียนแบบ (emulation) (Munro, 1969: 97) 
ค าถามส าคัญที่ควรพิจารณาต่อไปก็คือ การเป็นตัวอย่างอันเลิศของวิญญูชนต่อ
ชุมชนมีมนุษยธรรมน้ันมีความส าคัญอย่างไร? และเราจะเข้าใจการเป็นตัวอย่าง  
อันเลิศของวิญญูชนน้ีได้ในแง่มุมใดบ้าง? 

 

ฮา ปุง คิม ชี้ว่าวิญญูชนคือผู้ที่ถูกกระตุ้นเร้าด้วยมนุษยธรรม และ
สามารถมีความรื่นรมย์ในวิถีแห่งมนุษยธรรมได้ (Kim, 2006: 113) ความรื่นรมย์ที่
ผ่านการกระตุ้นเร้าด้วยมนุษยธรรมได้แสดงว่าวิญญูชนน้ันได้รับประโยชน์จาก
มนุษยธรรม ในการสร้างวิถีแห่งการด าเนินชีวิตอันรื่นรมย์ให้แก่ตนเองดังที่เราจะ
เห็นได้จากตัวบทหลุนอี่ว์ เล่มที่ 6 บทที่ 9 ที่บันทึกไว้ว่า 

 

อาจารย์กล่าวว่า “หุยเป็นผู้มีปัญญำ! มีข้ำวเพียงชำมเดียว มีน  ำเพียง
กระบอกเดียวอำศัยอยู่ในตรอกแคบๆ ถ้ำเป็นคนอื่นจะรู้สึกทุกข์ยำกจนทนไม่ไหว 
แต่หุยไม่ปล่อยให้ควำมยำกจนขำดแคลนมำท ำลำยควำมแช่มชื่นเบิกบำนของตน 
หุยช่ำงมีปัญญำเหลือเกิน!” 

 

ในสายตาของขงจื่อเหยียนหุยได้ชื่อว่าเป็นศิษย์ผู้ซ่ึงปฏิบัติมนุษยธรรม
ได้ต่อเน่ืองยาวนานรวมถึงใช้มนุษยธรรมเป็นวิถีหลักในการด าเนินชีวิต อาจมี
ความเป็นไปได้ว่าในความคิดของขงจื่อเหยียนหุยถือเป็นศิษย์ที่มีศักยภาพ
ใกล้เคียงกับการเป็นวิญญูชน จากตัวบทที่ยกมาเป็นตัวบทที่ขงจื่อกล่าวชื่นชม
เหยียนหุยว่าสามารถด าเนินชีวิตภายใต้ครรลองแห่งมนุษยธรรมได้ท่ามกลาง
สภาวะที่ยากไร้ขาดแคลน ความแช่มชื่นเบิกบานของเหยียนหุยคือสิ่งท่ียืนยันว่า
กระบวนการร่ าเรียนหรือการบ่มเพาะคุณธรรมแห่งตนของเหยียนหุยน้ันได้ด าเนิน
มาถึงจุดที่สูงสุดดังที่ขงจื่อกล่าวว่า “ผู้รู้ไม่เท่ำเทียมผู้รัก ผู้รักไม่เท่ำเทียมผู้รื่นรมย์” 
(6:18) การที่เหยียนหุยมีความรื่นรมย์ในการด ารงอยู่น้ันเป็นภาพสะท้อนที่ชี้ชัดว่า 
ชีวิตที่ดีหรือชีวิตที่อยู่ภายใต้ครรลองแห่งมนุษยธรรมสามารถเป็นไปได้แม้จะมี
ข้อจ ากัดมากมายนัปการก็ตาม เช่นเดียวกับสังคมในยุคชุนชิวซ่ึงเป็นสังคมใน
ปัจจุบันซ่ึงไม่ว่าจะเต็มไปด้วยความสับสนวุ่นวายเพียงใด หากคนในสังคมเห็นถึง
ประโยชน์ของการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมเพ่ือให้เป็นสังคมท่ีสามารถเอื้อให้เกิด
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ความงอกงามในความสัมพันธ์ รวมถึงสร้างวิถีทางแห่งมนุษยธรรมร่วมกันเพื่อให้
ทุกคนสามารถมีชีวิตทางจริยธรรมได้ “อาจกล่าวได้ว่าความแช่มชื่นเบิกบานของ 
เหยียนหุยท่ามกลางความยากจนอดอยากเป็นหลักหมายแสดง “ชีวิตที่ดี” แบบท่ี
ขงจื่อเสนอ เหยียนหุยผลักให้ “ภาพอุดมคติ” ใกล้เคียงกับความเป็นจริงได้มากที่สุด
หรือกล่าวอีกนัยหน่ึงชีวิตของเหยียนหุยน้ันเองสะท้อนภาพอุดมคติของวิญญูชน
อย่างเป็นรูปธรรมที่สุดเท่าที่จะเป็นไปได้ ความหวังที่เหยียนหุยให้แก่ปรัชญาขงจื่อ
จึงไม่ใช่เป็นเพียง “บทพสิูจน์” ว่า “ชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงาม” น้ันเป็นไปได้แต่
ช่วยเป็นเครื่องแสดงด้วยว่าการเป็นสมาชิกในชุมชนน้ันท าให้สมาชิกเองมีความ
รื่นรมย์ยินดีแช่มชื่นเบิกบาน” (สุวรรณา สถาอานันท,์ 2554: 327) 

 

 นอกจากเหยียนหุยแล้ววิญญูชนในฐานะตัวอย่างอันเลิศแห่งชุมชนมี
มนุษยธรรมก็คือขงจื่อเองซ่ึงปกติจะแช่มชื่นเบิกบาน (11:12) ดังท่ีเราจะเห็นได้
จากการที่ขงจื่อกล่าวถึงตนเองว่า “เป็นเพียงคนท่ีกระหำยใฝ่รู้จะลืมกิน เวลำแช่ม
ชื่นเบิกบำนจะลืมโศกเศร้ำ ไม่รู้ว่ำวัยชรำก ำลังมำเยือน” (7:18) การลืมกิน ลืม
โศกเศร้าเม่ือแช่มชื่นเบิกบาน และไม่รู้ว่าตนเองเริ่มก้าวเข้าสู่วัยชราคือการชี้ให้เห็น
ถึงการเป็นตัวอย่างอันเลิศของวิญญูชนที่มีวิถีชีวิตที่สามารถสอดประสานการบ่ม
เพาะคุณธรรมและความแช่มชื่นเบิกบานเข้าไว้ด้วยกัน เป็นชีวิตที่สามารถเติมเต็ม
ความปรารถนาของตนเองได้โดยไร้ข้อจ ากัดของห้วงแห่งกาลเวลา ภาพดังกล่าว
เป็นภาพที่สะท้อนถึงความรุ่มรวยของการมีชีวิตทางจริยธรรมที่ไม่หวั่นไหวหากไม่
เป็นที่รู้จัก (1:1:3) เพราะการมีมนุษยธรรมท าให้ขงจื่อปราศจากความวิตกกังวล 
(14:30:1) ในเรื่องของชื่อเสียงและเกียรติยศดังเช่นคนอื่น แต่ประเด็นที่ผู้วิจัยสนใจ
ก็คือตัวอย่างอันเลิศของขงจื่อในการห่วงพะวงในมนุษยธรรม (4:11) ซ่ึงเป็นการ
ห่วงพะวงในระดับที่เข้มข้นลึกซ้ึง ซ่ึงแสดงให้เห็นว่า “วิญญูชนไม่กระท ำสิ่งที่ขัดกับ
มนุษยธรรม แม้เพียงช่วงเวลำอำหำรมื อเดียว เวลำรีบเร่งก็ยึดม่ันในคุณธรรม เวลำ
ถูกบีบคั นก็ยึดม่ันในคุณธรรม” (4:5:3) ดังเช่นตอนที่ขงจื่อไปพบหนานจื่อ จื่อลู่ไม่
พอใจ ขงจื่อถึงกับสาบานว่า “หำกข้ำท ำอะไรที่ไม่สมควร ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้ำ 
(6:26) แน่นอนว่าการไปพบสนมหนานจื่อดูเหมือนจะเป็นการปฏิบัติที่ดูผิดท านอง
คลองธรรมในสายตาของจื่อลู่ แต่ส าหรับขงจื่อซ่ึงรู้ดีว่าตนเองจะไม่พลาดหลงเพราะ



282 Humanities Journal Vol.20 Special Issue (2013) 
 

ควบคุมตนเองผ่านตาม หลี่ 禮 (12:15) ซ่ึงหมายถึง ขนบจารีต ธรรมเนียม ประเพณี  
มารยาท พิธีกรรม (สุวรรณา สถาอานันท์, 2551: 314) เราสามารถพิจารณาได้ว่า
การไปพบสนมหนานจื่อส าหรับขงจื่อหมายถึงโอกาสและความเป็นไปได้ในการ
สร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็นขอบข่ายที่ขงจื่อท าได้และไม่ใช่สิ่งที่ผิดขนบจารีต
อย่างสิ้นเชิงตามความเข้าใจของจื่อลู่ ดังน้ันขงจื่อจึงมีการตอบสนองด้วยหล่ีผ่าน
กำรกล่ำวว่า “หำกข้ำท ำอะไรไม่สมควร ขอให้สวรรค์ปฏิเสธข้ำ ขอให้สวรรค์ปฏิเสธ
ข้ำ” ในแง่หน่ึงการกล่าวถ้อยค าดังกล่าวก็เพ่ือให้จื่อลู่คลายความคลางแคลงใจ ซ่ึง
ในแง่หน่ึงอาจนับได้ว่าเป็นการปฏิบัติหล่ีของขงจื่อต่อลูกศิษย์ ในอีกแง่หน่ึงก็เป็น
การเสนอให้สวรรค์ตรวจสอบหล่ีของตนเองในการเข้าพบสนมหนานจื่อและหากมี
ความผิดก็พร้อมที่จะยอมให้สวรรค์ปฏิเสธ และในอีกแง่หน่ึงก็เป็นการแสดงความ
บริสุทธิ์ใจที่มีต่อสวรรค์ ซ่ึงถือเป็นการสร้างสรรค์หลี่ของตนเองต่อพันธะผูกพันที่มี
ต่อสวรรค์ไปด้วยในกระบวนการเดียวกัน เราจะเห็นได้ว่าการห่วงพะวงใน
มนุษยธรรมของขงจื่อในฐานะวิญญูชนหาใช่เป็นเพียงเพราะมนุษยธรรมก่อให้เกิด
ความถูกต้องเที่ยงธรรมหรือ “อี ” 義 หากแต่เป็นเพราะวิญญูชนรักมนุษยธรรมและ
ไม่ยอมให้สิ่งใดอยู่เหนือมนุษยธรรม (4:6:1) จากที่กล่าวมาจะเห็นถึงภาพของขงจื่อ
ในฐานะตัวอย่างอันเลิศของวิญญูชนที่สร้างวิถีชีวิตและกระบวนการแห่ง
มนุษยธรรมให้แก่ตนเองอย่างต่อเน่ือง รุ่มรวยและสร้างสรรค์ ตลอดจนประเมินและ
ตรวจสอบวิถีแห่งมนุษยธรรมของตนเองอย่างสม่ าเสมอ ซ่ึงท่าทีดังกล่าวเป็นท่าทีที่
จะก่อให้เกิดการตระหนักถึงศักยภาพสูงสุดแห่งตน (self-realization) ซ่ึงเป็น
คุณลักษณะที่ส าคัญยิ่งของการเป็นวิญญูชน 
 

 นอกจากภาพแห่งความแช่มชื่นเบิกบานของเหยียนหุยท่ามกลางสภาวะ
อันยากไร้ (6:9) ภาพความแช่มชื่นเบิกบานจนลืมโศกเศร้าของขงจื่อ (7:18) และ
ภาพแห่งความอ่อนโยน ใจดี มีสัมมาคารวะ เรียบง่าย ผ่อนปรน ให้เกียรติของ
ขงจื่อ (1:10) คือภาพวิญญูชนซ่ึงเป็นตัวอย่างอันเลิศของชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึง
ภาพดังกล่าวน้ันเป็นภาพที่มีคุณูปการอย่างยิ่งต่อคนในชุมชน ทั้งน้ีเพราะวิญญูชน
คือคนที่สามารถดึงผู้คนให้เข้าสู่การตั้งค าถามกับชีวิตที่เป็นอยู่และสามารถ
จินตนาการภาพชีวิตแบบอื่นที่มีความแช่มชื่นเบิกบานซ่ึงเป็นชีวิตที่เกื้อกูล
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คุณสมบัติที่ดีงามของผู้คน (12:6) ดังน้ันเม่ือเรามองไปที่วิญญูชนเราจะเห็นท่วงที
ที่สอดประสานกลมกลืน การด ารงตนท่ีถึงพร้อมด้วยความสง่างามและความเป็น
เลิศทางคุณธรรมซ่ึงด าเนินอยู่ควบคู่กันอย่างแนบแน่น ด้วยคุณสมบัติดังกล่าวท าให้ 
เราชื่นชมวิญญูชนด้วยความรู้สึกว่าคุณธรรม “เป็นเช่นน้ัน” หรือเป็น “แบบน้ัน” 
พร้อมๆ กับตั้งค าถามว่าเพราะอะไรและท าไมเราถึงชื่นชมเขา น่ีเป็นตัวอย่างที่
ส าคัญในการเข้าใจจริยศาสตร์แบบตัวอย่างนิยม (exemplarism) ที่เสนอว่าความ
ดึงดูดใจเป็นจุดเริ่มต้นหรือเป็นรากฐานที่ก าหนดหรือสร้างวิถีแห่งคุณธรรมให้กับ
เรา กล่าวคือ “อะไรก็ตามท่ีเราเรียนรู้เกี่ยวกับคุณธรรม เกี่ยวกับธรรมชาติของ
ความงอกงามเติบโต เกี่ยวกับธรรมชาติของคุณธรรมที่มีความเฉพาะเจาะจงหรือ
เกี่ยวกับการที่เราจะบ่มเพาะคุณธรรมเหล่าน้ันจะเริ่มต้นที่ น่ี ที่การดึงดูดใจ ” 
(Olberding, 2008: 631) ความดึงดูดใจที่คนในชุมชนมีต่อวิญญูชนถือเป็นจุดเริ่มต้น
ที่ท าให้คนในชุมชนรู้สึกว่าอยากมีชีวิตที่แช่มชื่นเบิกบาน มีกัลยาณมิตรที่ร่วม
เดินทางและสร้างวิถีแห่งมนุษยธรรมร่วมกัน วิญญูชนเป็นผู้จุดประกาย เป็น
ความหวังและชี้ให้เห็นถึงความเป็นไปได้ในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมให้เกิดขึ้น 
กล่าวคือในระดับของปัจเจกบุคคลวิญญูชนได้ท าหน้าที่สร้างแรงบันดาลใจให้คน
อยากที่จะพัฒนาคุณธรรมของตนเองให้มากขึ้น เพื่อที่จะสามารถมีคุณธรรมที่
เทียบเคียงหรือใกล้เคียงกับวิญญูชนได้ กล่าวคือความดึงดูดใจของวิญญูชนจะช่วย
ท าให้เราเห็นถึงช่องว่างหรือระยะห่างของ “สภาวะที่เราเป็น” และ “สภาวะที่เรา
ต้องการจะเป็นได้” อย่างชัดเจนและแม่นย าขึ้น 
 

 นอกจากน้ันหากเรามองว่าวิญญูชนคือผู้ที่ใช้พลังแห่งจินตนาการในการ
สร้างการด ารงอยู่ให้กับตนเองโดยใช้มนุษยธรรมและมีความรื่นรมย์ยินดีซ่ึงเป็น
อารมณ์ที่เปล่งประกายออกมาสู่ภายนอก หากเราพิจารณาต่อไปว่าความรื่นรมย์
ยินดีคือ “ภาษาแห่งมนุษยธรรม” ที่ขงจื่อพยายามที่จะสื่อสารหรือบอกกล่าวให้คน
ในสังคมเข้าใจลักษณะของชุมชนมีมนุษยธรรม “อารมณ์” (ซ่ึงในที่น้ีคือความรื่นรมย์
ยินดี) ย่อมเป็นระบบของการสื่อสารที่สามารถสร้างภาษาของตนเองขึ้นมาโดยการ
สะท้อนถึงจินตภาพร่วม (collective imagery) อารมณ์ย่อมสามารถที่จะสร้างสรรค์
หรือส่งผลต่อพัฒนาการของสังคมได้ (Santangelo. 2007: 290) กล่าวคือหาก
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อารมณ์ของวิญญูชนคือการสื่อสารในรูปแบบหน่ึงที่คนในชุมชนสามารถเข้าใจ
อารมณ์ดังกล่าวผ่านความดึงดูดใจที่มีต่อวิญญูชน ในฐานะตัวอย่างอันเลิศวิญญูชน
ย่อมสามารถเสนอทิศทางหรือแบบแผนแห่งอารมณ์ความรู้สึกให้แก่คนในชุมชน
เพื่อให้คนในชุมชนใช้อารมณ์หรือความรู้สึกดึงดูดใจเป็นจุดเริ่มต้นของการเข้าใจ
มนุษยธรรม ซ่ึงในแง่หน่ึงการกระท าดังกล่าวอาจถือได้ว่าเป็นการชักชวนให้คนใน
ชุมชนมาร่วมสร้างสรรค์ชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็นชุมชนที่สามารถเกื้อหนุนให้คน
มีชีวิตทางจริยธรรมร่วมกันได้ 
 
กำรสร้ำง “ควำมเป็นเลิศ” หรือกำร “เล่น” กับมนุษยธรรมของวิญญูชน 

 ผู้ที่เป็นตัวอย่างอันเลิศของชุมชนมีมนุษยธรรมเฉกเช่นวิญญูชนน้ันจะ
เข้าใจถึง 1) ความสัมพันธ์ระหว่างความเป็นอุดมคติ (ideality) กับจินตนาการ 
(imagination) เราจะเห็นได้ว่าความเป็นอุดมคติของขงจื่ออยู่ในลักษณะเชิง “ดีที่สุด
ที่จะเป็นไปได้” (best possible) ซ่ึงสะท้อนอยู่ในค ากล่าวที่ว่า “เรำไม่หวังจะได้พบ
ปรำชญ์ แต่หวังว่ำจะได้พบวิญญูชน เท่ำนี ก็พอแล้ว” (7:25:1) และ “เรำไม่หวังจะได้
พบคนดี แต่หวังว่ำจะได้พบคนที่แน่วแน่ม่ันคง เท่ำนี ก็พอแล้ว” (7:25:2) กล่าวคือ
ความเป็นอุดมคติของขงจื่อซ่ึงอยู่ในลักษณะเชิง “ดีที่สุดที่จะเป็นไปได้” ในบริบท
และเงื่อนไขในยุคชุนชิวที่ขงจื่อมีชีวิตอยู่ กล่าวอีกนัยหน่ึงสภาวะความเป็นอุดมคติ
ที่ขงจื่อใฝ่ฝันให้ปรากฏก็คือสภาวะแห่งความเป็นอุดมคติที่ขงจื่อสามารถจะ
จินตนาการได้และมองเห็นภาพได้อย่างชัดเจน เช่นคนที่เป็นวิญญูชนหรือคนที่
แน่วแน่ม่ันคง ความเป็นอุดมคติของขงจื่อสื่อนัยขอบเขตที่สามารถจะจินตนาการ
ได้ (imaginable) และหากเราพิจารณาความหมายของจินตนาการว่าเป็น “สภาวะ
ของจิตใจ (mental state) ที่แสดงการคิดถึงสิ่งใหม่ที่ตรงข้ามกับข้อเท็จจริง หรือสิ่ง
ที่ไม่ได้ถูกตระหนักมาก่อน นอกจากน้ีจินตนาการยังเกี่ยวข้องกับความเป็นไปได้
และ สิ่งที่จินตนาการได้มักจะถูกน ามาเป็นส่วนขยายร่วมกับสิ่งที่เป็นไปได้” (what 
is imaginable is often taken to be coextensive with what is possible) (Audi, 
1995: 361) นอกจากน้ีวิญญูชนในฐานะตัวอย่างอันเลิศยังต้องมองเห็นถึง 2) 
ความสัมพันธ์ระหว่างของค ากิริยาสร้างความเป็นรูปธรรม (to concretize) และ
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สร้างความเป็นอุดมคติ (to idealize) ซ่ึงอยู่ในกระบวนการเดียวกัน กล่าวคือ วิญญูชน 
ต้องสามารถสร้างความเป็นรูปธรรม (to concretize) เพื่อให้คนในชุมชนเห็นชีวิตที่
มีจริยธรรมหรือวิถีชีวิตในชุมชนมีมนุษยธรรม ในขณะเดียวกันวิญญูชนก็ต้อง
สามารถสร้างความเป็นอุดมคติ (to idealize) โดยการท าให้ชุมชนในปัจจุบันน้ัน
กลายเป็นชุมชนในอุดมคติด้วย ซ่ึงเราจะเห็นถึงจากความรื่นรมย์ของเหยียนหุยใน
หลุนอี่ว์ เล่มที่ 6 บทท่ี 9 จากภาพท่ีขงจื่อกล่าวถึงเหยียนหุย เราจะเห็นได้ว่า 
ความรื่นรมย์ของเหยียนหุยในการอยู่ในมนุษยธรรมได้ปลดปล่อยเหยียนหุยออก
จากการเพ่งพินิจความยากไร้ของตนเอง โลกที่เหยียนหุยอาศัยอยู่หาใช่เป็นโลกที่
หดหู่ เหี่ยวเฉา หรือแห้งแล้งที่แม้จะมีเพียงข้าวเพียงชามเดียว หรือมีน้ าเพียง
กระบอกเดียวก็ตาม ดูเหมือนว่าหุยได้แปรโลกทั้งโลกให้ เป็นเสมือนชุมชนมี
มนุษยธรรมผ่านความแช่มชื่นเบิกบาน ท่ีเฉิดฉายประกายแห่งปีติสุขแห่งชีวิตที่
ด าเนินไปภายใต้ครรลองแห่งชุมชนมีมนุษยธรรมอันล้ าค่า จากภาพดังกล่าวเราจะ
เห็นถึงการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงสะท้อนผ่านการด าเนินชีวิตภายใต้ครรลอง
แห่งมนุษยธรรมของเหยียนหุย กล่าวคือท่ามกลางความล าบากยากจน มีข้าวเพียง
ชามเดียว มีน้ าเพียงกระบอกเดียว อาศัยอยู่ในตรอกแคบๆ หุยยังมีความแช่มชื่น
เบิกบาน “รำวกับว่ำ” ชีวิตมีความม่ังคั่งสมบูรณ์พูนสุขสามารถมีความเบิกบานหรือ
มีแรงบันดาลใจได้โดยง่าย ขงจื่อวิเคราะห์ว่าความมีปัญญาของเหยียนหุยสัมพันธ์
กับความรื่นรมย์อยู่ในวิถีแห่งมนุษยธรรมจนความยากจนข้นแค้นไม่สามารถมี
อิทธิพลเหนือหรือสร้างความดิบหยาบให้กับจิตใจหรืออารมณ์ของเหยียนหุยได้ 
ดังน้ันมนุษยธรรมจึงมิใช่เป็นเพียงแค่สิ่งประโลมใจท่ามกลางความล าบากยากไร้
หากแต่เป็นเงื่อนไขที่สามารถท าให้ครรลองแห่งคุณธรรมด าเนินไปได้อย่างม่ันคง 

 

เราจะเห็นได้ว่าพลังแห่งจินตนาการของเหยียนหุยท าให้ชุมชนมี
มนุษยธรรมสามารถเป็นไปได้โดยการท า “รำวกับว่ำ” ตนเองอยู่ในชุมชนมี
มนุษยธรรม กล่าวคือหุยได้แปรโลกอันยากไร้ของตนเองให้กลายเป็น (ภาพจ าลอง
แห่ง) ชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงการกระท าดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงพลังแห่ง
จินตนาการที่ร้อยเรียงความเป็นอุดมคติให้อยู่ในรูปของประสบการณ์เชิงประจักษ์ 
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กล่าวอีกนัยหน่ึงการท า “รำวกับว่ำ” ของเหยียนหุยคือการสร้างความเป็นรูปธรรม 
(to concretize) ให้แก่ความเป็นอุดมคติของชุมชนมีมนุษยธรรม อันได้แก่ภาพท่ี
สมาชิกในชุมชนมีความแช่มชื่นเบิกบานมีชีวิตทางจริยธรรมอันรุ่มรวยและ
สร้างสรรค์ ในขณะเดียวกันเหยียนหุยก็สร้างความเป็นอุดมคติ (to idealize) ให้กับ
สังคมสมัยน้ันโดยผ่าน “ความคลุมเครือ” (ambiguity) และท าให้เกิดความพร่าเลือน
ระหว่างโลกเชิงประจักษ์คือสังคมในยุคชุนชิวกับโลกในเชิงอุดมคติคือชุมชนมี
มนุษยธรรม ความคลุมเครือท่ีเกิดขึ้นจากการท าให้เป็นอุดมคติคือความสามารถ
ของวิญญูชนที่จะใช้พลังแห่งจินตนาการเป็นกุญแจท่ีไขความเป็นไปได้ให้โลกท้ัง
สองสามารถหลอมรวมและกลายเป็นโลกเดียวกันได้ กล่าวคือการสร้างความ
คลุมเครือในฐานะของการท าให้เป็นอุดมคติน้ันเป็นการสร้างความคลุมเครือทั้งใน
เชิงเวลำและในเชิงบรรทัดฐำน กล่าวคือโดยผ่านการท า “รำวกับว่ำ” หรือท า        
“ประหน่ึงว่ำ” สามารถดึงให้คนในชุมชนตั้งค าถามกับบรรทัดฐานของสังคมในสมัย
ยุคชุนชิวพร้อมๆ กับเสนอเกณฑ์บรรทัดฐานใหม่ คือคุณธรรมเหรินหรือ
มนุษยธรรมให้กับคนในชุมชน ดังน้ันคนในชุมชนจึงสามารถจินตนาการหรือเห็น
ภาพชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านตัวอย่างอันเลิศของวิญญูชนที่ก าลังขับเน้นสถานะ
แห่งความแตกต่างเม่ือเปรียบเทียบกับสังคมในยุคสมัยน้ันที่เต็มไปด้วยความ
วุ่นวาย ระส่ าระสาย นอกจากน้ันการท า “รำวกับว่ำ” ยังแสดงนัยของการแยกหรือ
สร้างเส้นแบ่งในเชิงมิติเวลาด้วย กล่าวคือโดยผ่านพลังแห่งจินตนาการวิญญูชนจึง
สามารถน าเวลาของชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็นเวลาที่เป็นไปได้ในอนาคตมาแสดง
ในปัจจุบันเพื่อก้าวข้ามชุมชนในปัจจุบันและสามารถเปลี่ยนแปรเป็นชุมชนมี
มนุษยธรรมได้ เราจะเห็นได้ว่าการเข้าใจเรื่องมิติเวลาของวิญญูชนน้ันดูจะมีทั้งการ
เคลื่อนที่ไปข้างหน้า คือการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมในขณะเดียวกันก็ก าลังถอย
หลังคือย้อนกลับไปหาขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว ขณะเดียวกันก็ตระหนักชัดถึง
ความร้อนระอุที่เกิดขึ้นในสังคมในยุคปัจจุบันอันได้แก่สังคมในยุคชุนชิว การ
เคลื่อนที่ไปข้างหน้า–การถอยหลัง-การเห็นบริบท ณ ปัจจุบันชี้ให้เห็นถึงขีด
ความสามารถของวิญญูชนในฐานะตัวอย่างอันเลิศที่จะสลายพรมแดนโดยสร้าง 
“ความคลุมเครือ” (ambiguity) ผ่านมิติเวลาเพื่อเป้าหมายที่ส าคัญคือการเชื่อม
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ประสานให้เกิด “ความต่อเน่ือง” (continuity) ของขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว 
สังคมในยุคชุนชิว และชุมชนมีมนุษยธรรมให้สามารถหลอมรวมและส่งทอดวิถีแห่ง
มนุษยธรรมระหว่างกันได้ กล่าวโดยสรุปคือการเข้าใจมิติทางประวัติศาสตร์ของ
วิญญูชนได้ชี้ให้เห็นถึงความเป็นทั้งหมด (totality) กล่าวคืออยู่ในสังคมปัจจุบันแต่
ก็ตระหนักชัดถึงอนาคตคือชุมชนมีมนุษยธรรมขณะเดียวกันก็เห็นถึงความรุ่งเรือง
สง่างามแห่งอดีตคือขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว ดังน้ันการท า “รำวกับว่ำ” หรือ 
“ประหน่ึงว่ำ” ผ่านพลังของจินตนาการคือกระบวนการที่ส าคัญที่วิญญูชนในการ
ก้าวข้ามพรมแดนแห่งเวลาเพื่อบรรลุพันธกิจหลักคือการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม
ในระดับประวัติศาสตร์ให้เกิดขึ้นได้  

 

ส าหรับประเด็นต่อไปเราจะพิจารณาถึงเน้ือหาหรือกระบวนการของการใช้
พลังทางจินตนาการของวิญญูชนผ่านการท า “รำวกับว่ำ” เพื่อจะชี้ให้เห็นการเป็น
ตัวอย่างอันเลิศของวิญญูชนในการ “สร้างความเป็นเลิศ” (master) หรือ “เล่น” 
(play) กับมนุษยธรรมเพื่อสร้างบรรทัดฐานมนุษยธรรมเพื่อน าไปสู่การสร้างชุมชน
ในอุดมคติ ซ่ึงผู้วิจัยได้รับแนวคิดน้ีมาจากการพิจารณาหลี่และเหรินผ่านความ
เปรียบที่ว่า “หลี่” คือ “หลักภาษาทางวัฒนธรรม” (cultural grammar) ส่วน “เหริน” 
น้ันอยู่ในลักษณะของ “การเป็นเจ้านายของวัฒนธรรม” (master of the culture) 
โดยผู้ที่ปฏิบัติหลี่น้ันเป็นเง่ือนไขที่จ าเป็นในการได้เหริน เช่นเดียวกับคนที่จัดการ
ควบคุมภาษาได้ต้องเป็นคนท่ีศึกษาหลักภาษามาก่อน ในท านองเดียวกันคนท่ีมี 
เหรินก็สามารถปฏิบัติหล่ีได้อย่างเป็นธรรมชาติเช่นเดียวกับคนที่สามารถเล่นกับ
ภาษาได้แล้ว ยกตัวอย่างเช่น เชคสเปียร์ที่สามารถใช้หลักภาษาได้อย่างคล่องแคล่ว
เป็นธรรมชาติขณะที่เล่นกับภาษา (Li, 2007: 317) เราจะเห็นได้ว่าการ “เล่น” กับ
มนุษยธรรมผ่านการท า “รำวกับว่ำ” หรือการ ท า “ประหน่ึงว่ำ” ตนเองอยู่ในชุมชน
มีมนุษยธรรมคือ การ “เล่น” กับมนุษยธรรมโดยการสร้าง “วิถี” แห่งการปฏิบัติหลี่
โดยผ่านการท า การท า “รำวกับว่ำ” หรือการ ท า “ประหนึ่งว่ำ” เพื่อที่จะสร้าง
บรรทัดฐานมนุษยธรรมให้เกิดขึ้นได้ในสังคม  
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ผู้วิจัยขอเสนอว่าการ “เล่น” กับมนุษยธรรมของวิญญูชนแบ่งได้เป็น 4
ประเด็น ดังน้ี  

ประเด็นแรก คือ การ “เล่น” กับมนุษยธรรมชี้ให้เห็นถึง “ความจริงแท้” 
(authenticity) ของความสัมพันธ์ของหลี่และเหรินในขณะเดียวกันก็ก าลังเสนอ
ทางเลือกที่แตกต่าง (alternative) ให้กับสังคมในยุคสมัยน้ันด้วย โดยทั่วไปความ
จริงแท้ (authenticity) หมายถึง “การด ารงความจริงต่อตัวเรา (to be true to 
ourselves) และใช้ความจริงน้ันสร้างการด ารงอยู่ของเราขึ้นมา (Bonnette and 
Cuypers, 2003: 328) ส่วนชาร์ล เทเลอร์ (Charles Taylor) ได้ให้ความหมายของ
ความจริงแท้ไว้ว่า “…เรำกล่ำวว่ำ ควำมจริงแท้…(A) เกี่ยวกับ (i)  กำรรังสรรค์และ
กำรสร้ำงเช่นเดียวกับกำรค้นพบ, (ii) ควำมสร้ำงสรรค์และบ่อยครั ง (iii) ตรงกันข้ำม
ต่อกฎของสังคมและอำจเป็นไปได้ว่ำขัดแย้งกับสิ่งที่เรำตระหนักว่ำมันคือ
ศีลธรรม”1 (Taylor, 1991: 66) 
 

ความหมายข้อท่ี (iii) ของเทเลอร์มีความน่าสนใจตรงการตรงกันข้ามต่อ
กฎของสังคมและอาจเป็นไปได้ว่าขัดแย้งกับสิ่งที่เราตระหนักว่ามันคือศีลธรรม…
เม่ือน ามาพิจารณากับร่วมกับหลุนอี่ว์ เล่มที่ 3 บทที่ 12 ที่บันทึกไว้ว่า “เซ่นไหว้
บรรพชนรำวกับบรรพชนอยู่ตรงหน้ำ”… 
 

  การเซ่นไหว้ “รำวกับ” บรรพชนอยู่ตรงหน้าแสดงให้เห็นถึงเวลาที่เหลื่อม
ซ้อนกันในสองระดับ คือเวลาในอดีตที่บรรพชนยังมีชีวิตอยู่กับเวลาในปัจจุบันใน
ขณะที่เซ่นไหว้ ซ่ึงขงจื่อเน้นย้ าว่าต้องเซ่นไหว้ “รำวกับ” บรรพชนอยู่ตรงหน้า การ
ที่ขงจื่อให้ความส าคัญกับการกลับไปยังเวลาในอดีตผ่านการแสดงความเคารพต่อ
บรรพชน “รำวกับ” ท่านยังมีชีวิตอยู่หรือ “รำวกับ” บรรพชนอยู่ตรงหน้าน้ีถือเป็น
การสร้างประสบการณ์ในปัจจุบันให้เป็นห้วงเวลาเดียวกับอดีตหรือเป็นการ
                                                           

1  ต้นฉบับภาษาอังกฤษคือ ..we can say that authenticity…..(A) involves  (i) 
creation and construction as well as discovery, (ii) Originality, and frequently (iii) 
opposition to the rules of society and even potentially  opposite to what we 
recognize as morality. 
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ย้อนกลับไปสู่อดีตเพ่ือท าให้อดีตมีชีวิตขึ้นมาอีกครั้ง ซ่ึงเป็นการท าให้เวลาที่เป็น
อดีต-ปัจจุบันหายไปและเปิดช่องทางให้แก่อนาคตที่แตกต่างไปจากเดิมหากไม่มี
การเชื่อมโยงกับ “อดีต” แห่งอารยธรรมโจว เราจะเห็นได้ว่าการเซ่นไหว้ “รำวกับ” 
บรรพชนอยู่ตรงหน้าโดยใช้พลังแห่งจินตนาการดังกล่าวคือการที่วิญญูชนได้แสดง
ให้เห็นถึง ”ความจริงแท้” ของความสัมพันธ์ระหว่างเหรินกับหลี่ ซ่ึงจากเดิม
คุณธรรมเหรินอยู่ในลักษณะที่ไม่ปรากฏ (absence) ให้กลายเป็นสิ่งที่ปรากฏ 
(presence) พร้อมๆ กับหลี่ในขณะเซ่นไหว้ กล่าวคือการ “เล่น” กับเหรินผ่านการ
สร้างวิถีแห่งการปฏิบัติหล่ีโดยท า “รำวกับว่ำ” เป็นการแสดงถึงความศักดิ์สิทธ์ิใน
ฐานะความจริงแท้ระหว่างเหรินกับหลี่ซ่ึงนอกจากจะเป็นการท าให้มนุษยธรรม
ปรากฏขึ้นแล้วดังท่ีขงจื่อกล่าวว่า ….เป็นมนุษย์แต่ไร้มนุษยธรรมมีอะไรเกี่ยวข้อง
กับหลี่ได้เล่ำ…(3:3) ยังเป็นความพยายามของวิญญูชนที่จะสรรค์สร้างมนุษยธรรม
ให้เป็นบรรทัดฐานใหม่เพื่อที่จะสามารถยกระดับชุมชนไปสู่ชุมชนมีมนุษยธรรมได้ 
นอกจากน้ีข้อสังเกตที่น่าสนใจประการหน่ึงคือ ความย้อนแย้งของการท า “รำวกับ
ว่ำ” ของวิญญูชนซ่ึงดูผิวเผินแล้วเหมือนจะ “ดึง” ให้วิญญูชนออกห่างจากความจริง
แท้ แต่ในทางกลับกันการท า “รำวกับว่ำ” ถือเป็นเง่ือนไขที่ส าคัญของการเข้าใจ
มนุษยธรรมของวิญญูชน เพราะนอกจากการท า “รำวกับว่ำ” จะชี้ให้เห็นถึงความ
จริงแท้ของความสัมพันธ์ระหว่างเหรินกับหล่ีแล้วการท า “รำวกับว่ำ” ยังเป็นการ
สร้างความแตกต่างระหว่างคนที่แสแสร้งมีมนุษยธรรมกับคนที่ก าลังด าเนินตาม
ครรลองแห่งมนุษยธรรมดังที่ขงจื่อกล่าวว่า “วำทะที่สวยหรู ท่ำทีที่แสแสร้งยำกนัก
ที่จะเกี่ยวกับมนุษยธรรม” (17:17) หรือ “คนซ่ึงท ำสีหน้ำท่ำทำงเข้มแข็ง แต่ภำยใน
อ่อนแอเหมือนพวกเสี่ยวเหริน ไม่เหมือนพวกที่เจำะก ำแพงขโมยดอกหรือ” (17:12) 
หรือการที่ขงจื่อแยกแยะระหว่างคนที่ประสบความส าเร็จกับคนที่เป็นที่รู้จัก “คนที่
ประสบควำมส ำเร็จต้องม่ันคง ซ่ือตรง รักควำมถูกต้อง ตรวจสอบวำจำ พิจำรณำ
สีหน้ำท่ำทีของผู้คน คอยระวังตนอ่อนน้อมต่อผู้อื่น” (12:20:5) ส่วน “คนท่ีเป็นที่
รู้จัก แม้จะปั้นแต่งท่ำทำงรำวกับมีมนุษยธรรมแต่กำรปฏิบัติไปในทำงตรงข้ำม” 
(12:20:6) ซ่ึงคนกลุ่มน้ีน่าจะเพียงแค่รู้ว่า “ท าอย่างไร” (knowing how) โดยไม่รู้ว่า 
“ท าท าไม” (knowing why) แต่ส าหรับวิญญูชนผู้ซ่ึงใช้ความเที่ยงธรรมเป็นฐาน 
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ใช้หลี่เป็นแนวปฏิบัติ ใช้ความอ่อนน้อมถ่อมตนในการแสดงออก และใช้ความ
จริงใจท าให้สมบูรณ์ (15:17) ท าให้วิญญูชนสามารถ “เล่น” กับมนุษยธรรมโดยการ
ท า “รำวกับว่ำ” ได้อย่างมีนัยส าคัญต่อเป้าหมายการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมของ
ตนเองได้ดังที่เราจะเห็นได้จากตัวบทหลุนอี่ว ์เล่มที่ 12 บทที่ 2 บันทึกไว้ว่า จ้งกง
ถามถึงมนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “เม่ือออกข้ำงนอกก็ปฏิบัติต่อผู้คนประหน่ึงว่ำ
ก ำลังต้อนรับแขกส ำคัญ เม่ือใช้ประชำรำษฏร์ก็ให้ท ำประหน่ึงว่ำก ำลังช่วยประกอบ
พิธีเซ่นสรวงอันยิ่งใหญ่” เข้าใจได้ว่าส าหรับวิญญูชนผู้เป็นตัวแบบแห่งคุณธรรม
และผู้ปกครองแห่งชุมชนมีมนุษยธรรม การปฏิบัติต่อผู้คนย่อมเสมอเหมือนก าลัง
ต้อนรับแขกคนส าคัญที่ต้องมีความจริงใจ ให้เกียรติและแสดงท่าทีแห่งความเคารพ 
หรือในการใช้ประชาราษฎร์ก็ให้ท าประหน่ึงว่าพันธกิจดังกล่าวมีความส าคัญและ
ศักดิ์สิทธ์ิยิ่งใหญ่เทียมเท่าพันธกิจที่มีต่อสวรรค์ ดังน้ันวิญญูชนจึงท า “รำวกับว่ำ” 
หรือ “ท ำประหน่ึงว่ำ” ตนเองอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมเรียบร้อยแล้วเพื่อแสดงให้
เห็นถึงความจริงแท้ของความสัมพันธ์ระหว่างคุณธรรมเหรินกับหล่ี และใช้ความ
จริงแท้ดังกล่าวสร้างบรรทัดฐานใหม่ให้กับสังคมในสมัยชุนชิวเพื่อยกระดับหรือ
เปลี่ยนแปรไปสู่ชุมชนในอุดมคติได้  
 

ประเด็นที่สอง การแสดงความจริงแท้ของเหรินกับหลี่โดยการ “เล่น” กับ
คุณธรรมเหรินและสร้างวิถีแห่งการปฏิบัติหล่ีของวิญญูชนถือเป็นการ “วิพากษ์”
การขาดความจริงแท้ของเหรินกับหลี่ที่ก าลังด าเนินอยู่ในสังคมในยุคสมัยน้ันที่คน
ปฏิบัติหลี่แต่ไร้ความเคารพ ไว้ทุกข์แต่ไม่โศกเศร้า (3:26) ซ่ึงการ “เล่น” กับ
มนุษยธรรมของขงจื่อคือ “การแทนที่/ ซ้อนทับ” ภาพที่ควรจะเป็นเพื่อแสดงให้เห็น
ถึงความแตกต่าง กล่าวคือส าหรับขุนนำงบัณฑิตเม่ือประกอบพิธีกรรมตระหนักถึง
ควำมเคำรพ เม่ือไว้ทุกข์ตระหนักถึงควำมโศกเศร้ำ…(19:1) หรือ “เม่ืออำจำรย์เห็น
คนไว้ทุกข์หรือคนแต่งชุดพิธีกำร หรือคนตำบอด แม้เม่ือคนเหล่ำนั นอำยุน้อยกว่ำ 
อำจำรย์จะลุกขึ นยืน (หำกก ำลังน่ังอยู่) หรือถ้ำก ำลังเดินผ่ำนก็จะเร่งฝีเท้ำทุกครั ง” 
(9:9) การวิพากษ์การขาดความจริงแท้ของเหรินกับหลี่โดยการแทนที่ความจริงแท้
ในการ “เล่น”กับคุณธรรมของตนเองคือการแสดงนัยท่ีส าคัญว่าหล่ีที่ไร้เหรินหรือ
มนุษยธรรมดังที่ปรากฏอยู่ในสังคมน้ันมี “ความปลอม” (fake) และปราศจากความ
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จริงแท้ (inauthenticity) ซ่ึงขงจื่อคิดว่าสิ่งเหล่าน้ีคือปัญหาใหญ่ที่ไม่อาจน าคนใน
ชุมชนไปสู่การมีชีวิตทางจริยธรรมอย่างแท้จริงได้ และเม่ือเราพิจารณาหลุนอี่ว์ 
เล่มที่ 9 บทที่ 9 เราจะเห็นถึง การลุกขึ้นยืนของขงจื่อและการเร่งฝีเท้าซ่ึงผู้วิจัยคิด
ว่านี่คือสัญญาณที่ใช้ในการ “เล่น” กับมนุษยธรรมของตน ในเบ้ืองต้นการกระท า 
ดังกล่าวคือเป็นการแสดงความเคารพ การให้เกียรติและการตระหนักถึง
ความส าคัญซ่ึงเป็นรูปแบบหรือวีถีแห่งการปฏิบัติหล่ีที่แตกต่างจากคนทั่วไป แต่
ส าหรับขงจื่อในฐานะวิญญูชนที่สามารถ “เล่น” กับมนุษยธรรมได้ การลุกขึ้นเวลา
เห็นคนแต่งชุดพิธีการหรือคนไว้ทุกข์ คือการท า “รำวกับว่ำ” ตนเองเข้าร่วมหรือ
เป็นส่วนหน่ึงในสภาวการณ์ดังกล่าว กล่าวคือการยืนขึ้นของขงจื่ออาจก าลังสื่อนัย
ของการท าความเคารพในพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ หรือยืนเพื่อร่วมแสดงความไว้อาลัย
แก่ผู้ที่จากไป ส่วนการเร่งฝีเท้าเม่ือเห็นคนตาบอดอาจเป็นไปเพราะขงจื่อต้องการ
แสดงออกซ่ึง “ความอ่อนไหวทางศีลธรรม” (moral sensibility) โดยการแสดงการมี
ส่วนร่วมในการรับรู้ “ชะตา” ที่สวรรค์ได้มอบให้กับคนตาบอดอย่างไม่อาจเลือกได้ 
การเร่งฝีเท้าจึงเป็นการท า “รำวกับว่ำ” ตนเองไม่ได้ปรากฏตัวหรือไม่ได้เดินผ่าน
คนผู้น้ันเพื่อให้คน (ตาบอด) ผู้น้ันไม่ต้องปรับอิริยาบถอันเป็นสิ่งที่จะสร้างความ
ระคายเคืองหรือความล าบากที่ไม่จ าเป็นให้แก่คนผู้น้ันได้ นอกจากน้ีการลุกขึ้นยืน
หรือการเร่งฝีเท้าของขงจื่อยังเป็นชี้ให้เห็นถึงความส าคัญของ “ระยะห่าง” 
(distance) กับ “ความใกล้ชิด” (intimacy) ในขณะเดียวกันก็ตั้งค าถามและเสนอ
คุณูปการของระยะห่างกับความใกล้ชิดน้ัน กล่าวคือการท า “รำวกับว่ำ” ของขงจื่อ
เป็นการ “เล่น” กับมนุษยธรรมต่อกลุ่มคนซ่ึงมีระยะห่างในความสัมพันธ์แต่ขงจื่อ
ท า “รำวกับว่ำ” คนกลุ่มน้ันเป็นคนใกล้ชิดในความสัมพันธ์ เช่นเดียวกับเพื่อน หรือ
เหล่าศิษย์ เป็นต้น กล่าวคือแม้ว่าขงจื่ออาจจะไม่รู้จักคนเหล่าน้ันหรือคนเหล่าน้ันมี
อายุน้อยกว่าขงจื่อก็ยังแสดงให้เห็นถึงการเข้าใจสภาวการณ์อันอ่อนไหวที่พวกเขา
ก าลังประสบอยู่ด้วย การ “เล่น” กับมนุษยธรรมซ่ึงท่าทีดังกล่าวของขงจื่อถือเป็น
การตั้งค าถามต่อคนใกล้ชิด อันได้แก่คนที่เป็นญาติมิตรของผู้ตายท่ีก าลังไว้ทุกข์
แต่ปราศจากความโศกเศร้า คนที่เข้าร่วมพิธีกรรมแต่ขาดความเคารพ หรือคนที่
เป็นญาติหรือเพื่อนของคนตาบอดที่มีความสมบูรณ์ทางกายภาพ แต่ขาดไร้ซ่ึง
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ความระวังไหวในการประพฤติปฏิบัติต่อคนตาบอดน้ัน เราจะเห็นได้ว่าการ “เล่น” 
กับมนุษยธรรมผ่านการท า “รำวกับว่ำ” ของขงจื่อได้แสดงให้เห็นว่าระยะห่างหรือ
ข้อจ ากัดน้ันไม่ได้สร้างข้อจ ากัดหรือเป็นอุปสรรคต่อความใกล้ชิดดังท่ีเม่ือฝานฉือ
ถามถึงมนุษยธรรม อาจารย์กล่าวว่า “รักมนุษย์”…(12:22:1) ดังน้ันการ “เล่น” กับ
มนุษยธรรมของขงจื่ อคือความสามารถในการท าให้คนที่ มีระยะห่างใน
ความสัมพันธ์เสมือนหน่ึงคนใกล้ชิดเพราะ “เม่ือวิญญูชนปฏิบัติต่อผู้อื่นด้วยควำม
เคำรพและให้ เกียรติตำมหลี่  เ ม่ือนั นคนในโลกทั งผองก็ล้วนเป็นพี่ น้อง
กัน”…(12:5:4) เราจะเห็นได้ว่าการ “เล่น” กับมนุษยธรรมของขงจื่อคือการแสดงนัย
ของความรักและการสร้างสายใยแห่งความอาทรให้เกิดขึ้นในชุมชน ซ่ึงสายใยแห่ง
ความอาทรดังกล่าวคือเครื่องมือส าคัญในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงาม
ร่วมกันได้  

 

ประเด็นที่สำม การ “เล่น” กับมนุษยธรรมของขงจื่อชี้ให้เห็นถึงมิติเวลา 
(temporality) และบรรทัดฐานใหม่ของชุมชนมีมนุษยธรรมไปพร้อมๆ กัน ตัวบท
หลุนอี่ว์ เล่มที่ 9 บทที่ 3:2 บันทึกไว้ว่า 

 

 “กำรค ำนับ ณ เบื องล่ำงท้องพระโรงถูกต้องตำมจำรีตแต่
เดี๋ยวนี ขึ นไปค ำนับบนท้องพระโรงก่อน น่ีเป็นอำกำรยโส แม้จะ
ขัดกับคนทั่วไป เรำยังค ำนับ ณ เบื องล่ำงท้องพระโรง” 
 

  จากตัวบทที่ยกมาจะเห็นได้ว่า ขงจื่อน้ันได้ปฏิบัติหลี่ “รำวกับว่ำ” ตนเอง
น้ันอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมที่ใช้หลี่ของอารยธรรมโจวเป็นแบบแผน ที่แม้คน
สังคมในยุคชุนชิวจะค านับบนท้องพระโรงก่อนแต่ขงจื่อน้ันก็เลือกที่จะค านับ   
เบื้องล่างท้องพระโรง การ “เล่น” กับมนุษยธรรมผ่านการท า “รำวกับว่ำ” คือการที่
วิญญูชนใช้พลังแห่งจินตนาการสร้างสภาวการณ์ที่แตกต่างในสังคมโดยใช้มิติเวลา
เพื่อที่จะสร้างบรรทัดฐานใหม่ให้กับสังคมในยุคชุนชิวที่ขณะน้ันมีความสับสน
วุ่นวายให้สามารถเปลี่ยนแปรเพื่อเข้าสู่ชุมชนมีมนุษยธรรมได้ ทั้งน้ีเพราะการ
ค านับเบื้องล่างท้องพระโรงของขงจื่อน้ันเป็นการ “เล่น” กับมนุษยธรรมผ่านการท า
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“รำวกับว่ำ” ตนเองน้ันอยู่ในช่วงเวลาแห่งราชวงศ์โจว ซ่ึงเป็นการ “ท้ำทำย” ขนบ
จารีตในมิติเวลาในปัจจุบันโดยการแทนที่ (substitute) มิติเวลาในอุดมคติคือมิติ
เวลาแห่งขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจวบนมิติเวลาในปัจจุบัน ซ่ึงการท้าทาย
ดังกล่าวของขงจื่อย่อมเป็นทั้งการตั้งค าถามกับสังคม เป็นทั้งการวิพากษ์ รวมทั้ง
เป็นการเสนอว่ามีสภาวการณ์อื่นในมิติเวลาอื่นที่สามารถสร้างชีวิตทางจริยธรรม
ให้กับคนในสังคมได้ และหากคนในสังคมตระหนักถึงความส าคัญดังกล่าวอาจมี
ความเป็นไปได้ที่จะเข้าร่วมและเป็นสมาชิกในการสร้างชุมชนในอุดมคติร่วมกันได้  
จากที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่าจักรวาลวิทยาของจีนไม่ได้มองว่าโลกเป็นที่รวมของวัตถุ
ที่สามารถระบุกาละเทศะได้อย่างตรงๆ หากแต่คือโลกคือที่รวมของพลังที่เป็น
เหตุการณ์ เป็นสภาวะของการกลายสภาพ (becoming) เป็นกระบวนการของความ
แปรเปลี่ยน (transformation) (ศริญญา อรุณขจรศักดิ์, 2550 :19) เราจะเห็นได้ว่า
โลกทัศน์เรื่องเวลาในปรัชญาจีนน้ันมองเวลาในอุดมคติผ่านมิติของอดีตหรือยุค
ทองแห่งความรุ่งโรจน์แห่งบุรพกษัตริย์มากกว่าจะมองเวลาเป็นความก้าวหน้าซ่ึง
เป็นมโนทัศน์เวลาในเชิงเส้นตรง (linear conception of time) อย่างในปรัชญา
ตะวันตก (Marcus,1961: 132-133) ที่ประวัติศาสตร์น้ันมุ่งไปสู่เป้าหมายสุดท้าย
ทางประวัติศาสตร์ซ่ึงจ าต้องด าเนินไปอย่างหลีกเล่ียงไม่ได้ หากแต่โลกทัศน์ทาง
ประวัติศาสตร์จีนน้ันมิได้แยกขาดจากนัยยะทางศีลธรรม (Shu-hsien Liu ,1974 :149) 
ซ่ึงเราจะเห็นได้จากการที่ขงจื่อเสนอการสร้างชุมชนในอุดมคติผ่านขนบจารีตแห่ง
อารยธรรมโจวเพราะ “รำชวงศ์โจวเรียนรู้จำกสองรำชวงศ์ก่อนหน้ำนั น วัฒนธรรม
ช่ำงสมบูรณ์เสี่ยน่ีกระไร เรำยึดตำมโจว” (3:14) ในแง่น้ีเราจะเห็นว่า การเรียนรู้จาก
ราชวงศ์ก่อนๆ ท าให้อารยธรรมโจวมีสถานะของการเป็น “จุดรวมแห่งเวลาใน
อุดมคติ” ที่ซ้อนทับและแนบแน่นไปด้วยวิถีแห่งคุณธรรมที่เหมาะสมกับการเป็น 
ตัวแบบของชุมชนในอุดมคติในความคิดของขงจื่อ ดังน้ันการท า “รำวกับว่ำ” 
ตนเองอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมโดยการใช้ขนบจารีตแห่งอารยธรรมโจว จึงเป็นการ
ท าให้เวลาในอุดมคติมีชีวิตขึ้นอีกครั้ง (relived) พร้อมๆ กับเป็นการสร้างบรรทัดฐาน
มนุษยธรรมให้กับชุมชนในปัจจุบันในขณะเดียวกันเพื่อเป็นการเปิดความเป็นไปได้
ต่อชุมชนมีมนุษยธรรมให้สามารถเกิดขึ้นได้ในอนาคต  
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ประเด็นสุดท้ำย การ “เล่น” กับมนุษยธรรมของวิญญูชนคือแง่มุมอัน
ส าคัญของการกระตุ้นเร้าให้คนในชุมชนจินตนาการถึงภาพชุมชนในอุดมคติซ่ึง
เป็นชุมชนที่มีมนุษยธรรมเป็นบรรทัดฐาน ซ่ึงเราจะเห็นได้จากกรณีที่ขงจื่อเข้าร่วม
ร้องเพลงกับผู้คน ถ้าขับกล่อมได้ไพเราะขงจื่อจะให้ขับซ้ าอีกครั้ง หลังจากนั้นจึง
สร้างความกลมเกลียวด้วย (7:31) เราจะเห็นได้ว่า “ขงจื่อ” ร่วม “ร้องเพลงกับผู้คน
ถ้าพบว่าขับกล่อมได้ไพเราะซ่ึงจะแสดงความสัมพันธ์ระหว่างผู้คนที่มีความ
อ่อนโยนระวังไหวต่อความรู้สึกของกันและกัน ขงจื่อจะขอให้ขับซ้ าอีกเพ่ือยืนยัน
ความไพเราะและความสัมพันธ์อันดีงามที่เป็นพื้นฐานอยู่ก่อน หลังจากน้ันขงจื่อจึง
จะสร้าง เหอ ความกลมเกลียวด้วย” (สุวรรณา สถาอานันท์, 2554: 329) ผู้วิจัยคิด
ว่าการขับเพลงร่วมกับผู้คนครั้งท่ีสองน้ันมีความน่าสนใจ หากเราน ามาพิจารณา
กับการ “เล่น” กับมนุษยธรรมของขงจื่อ กล่าวคือในขณะที่การขับครั้งแรกเป็นการ
แสดงให้เห็นความสัมพันธ์อันดีงามของผู้คน แต่การขับครั้งท่ีสองเป็นการกระตุ้น
เร้าความรู้สึกและประสบการณ์ในเชิงสุนทรียะให้เข้มข้นขึ้น (intensify) เพื่อให้ทุก
คนเข้าใจในจังหวะจะโคนหรือท่วงท านองอันสอดประสานกลมกลืนเพื่อให้คนใน
ชุมชนรู้สึก “รำวกับว่ำ” น่ีคือประสบการณ์ของการเข้าร่วมหรือเป็นสมาชิกจริงๆ 
ของชุมชนมีมนุษยธรรมของขงจื่อ กล่าวอีกนัยหน่ึงคือ การขับครั้งท่ีสองเป็นการ 
“เล่น” กับมนุษยธรรมของขงจื่อเพื่อร่วมสร้างความรู้สึก “รำวกับว่ำ” อยู่ในชุมชนมี
มนุษยธรรมจริงๆ ให้กับผู้คนและใช้ความรู้สึก “รำวกับว่ำ” ที่ท่วมท้นน้ันเช่ือมโยง
กับคุณธรรมเหอหรือความกลมกลืนสมดุลซ่ึงเป็นคุณธรรมที่ส าคัญในการสร้าง
ชุมชนมีมนุษยธรรมในขั้นตอนถัดมา เราจะเห็นได้ว่าวิธีการสร้างความสมดุล
กลมเกลียวของขงจื่อคือขั้นตอนที่ส าคัญของการเปลี่ยนผ่านความรู้สึกที่ท่วมท้น
และความไพเราะให้กลายมาเป็นการจินตนาการ “ภาพชุมชนในอุดมคติ” ผ่าน
วิญญูชน (หรือตัวขงจื่อเอง) ในฐานะผู้ปกครองของชุมชนซ่ึงเป็นผู้ที่สามารถสร้าง
ความกลมกลืนสมดุลน้ันให้เกิดขึ้นได้ ซ่ึงผู้ปกครองที่สามารถสร้างความกลมกลืน
สมดุลให้เกิดขึ้นย่อมเป็นผู้ปกครองที่รักจารีต และ “เม่ือผู้ปกครองรักจำรีต ปวง
ประชำก็ง่ำยต่อกำรปกครอง” (14:44) และ “คนอยู่ใกล้เป็นสุข คนอยู่ไกลอพยพมำ “ 
(13:16) ความสงบกลมกลืนราบรื่นในความสัมพันธ์ของชุมชนที่มีผู้ปกครองที่ทรง
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คุณธรรมดังกล่าวย่อมแสดงให้เห็นถึงบรรยากาศของชุมชนในอุดมคติที่เป็นชุมชน
ที ่“ผู้อำวุโสได้อยู่อย่ำงสงบ มิตรสหำยไว้เนื อเชื่อใจกัน และผู้เยำว์ห่วงใยอำทรกัน” 
(5:25) หรือภาพแห่งประสบการณ์ที่รุ่มรวยในเชิงสุนทรียภาพ เช่นภาพความมุ่งม่ัน
ของเตี่ยนที่ว่า “ในเดือนสุดท้ำยแห่งฤดูใบไม้ผลิ เสื อผ้ำอำภรณ์ส ำหรับฤดูนี ก็มี
พร้อม ศิษย์ต้องกำรลงเล่นน  ำในแม่น  ำอี  พร้อมกับหนุ่มน้อยห้ำหกคนหรือเด็กน้อย
สักหกเจ็ดคนรับสำยลมบนแท่นพิธี และเดินร้องเพลงกลับบ้ำน” (11:25:7) จาก
ถ้อยค าของเตี่ยนสะท้อนให้เห็นประสบการณ์ของการอยู่ในชุมชนในอุดมคติ
เช่นเดียวกับการอยู่ในช่วงเดือนสุดท้ำยแห่งฤดูใบไม้ผลิที่ดอกไม้จะแย้มบาน
สะพรั่งอย่างเต็มที่ ซ่ึงหมายถึงชุมชนในอุดมคติเป็นชุมชนที่สามารถท าให้
ประชาราษฎร์มีความสงบสุข ปราศจากความอดอยากหรือยากไร้ มีความบริบูรณ์
ดังจะเห็นได้จาก เสื อผ้ำอำภรณ์ส ำหรับฤดูนี ก็มีพร้อม นอกจากน้ีประสบการณ์ของ
การรับสายลมบนแท่นพิธี การเดินร้องเพลงกลับบ้าน และลงเล่นน้ ากับมิตรสหาย
ชี้ให้เห็นว่าประสบการณ์ทางสุนทรียะนั้นเป็นประสบการณ์ที่เกิดขึ้นในฐานะของ
ประสบการณ์ในชีวิตประจ าวันที่ทุกคนสามารถมีความแช่มชื่น เบิกบาน ชีวิตซ่ึง
ได้รับการเติมเต็ม (fulfillment) จนสามารถสร้างวิถีชีวิตที่มีจริยธรรมให้กับตนเอง
และร่วมกับผู้อื่นได้ เราจะเห็นได้ว่าการกระตุ้นเร้าให้คนในชุมชนรู้สึก “รำวกับว่ำ” 
ตนเองอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมสามารถท าให้คนเข้าใจภาพหรือบรรยากาศของ
ชุมชนมีมนุษยธรรมในภาพรวมได้ 

 

โดยทั่วไปความหมายของการล้อเลียน (parody) คือการลอกเลียน (copy) 
ผลงานหรือสิ่งที่เป็นที่รู้จักโดยการน าเสนอแง่มุมที่เสียดสีในเชิงขบขัน (Longman 
Dictionary of Contemporary English, 1995)  Dentith (2000: 9) เสนอว่า “การ
ล้อเลียนคือ ภาคปฏิบัติเชิงวัฒนธรรมต่างๆ ซ่ึงได้แสดงถึงการลอกเลียนอย่างมีนัย
เชิงโต้แย้งของภาคปฏิบัติหรือกระบวนการผลิตเชิงวัฒนธรรมของอีกวัฒนธรรม
หน่ึง” กล่าวคือการล้อเลียนน้ันเป็นการล้อเลียนในระดับวัฒนธรรมขนบธรรมเนียม
จารีตที่เป็นแบบแผนให้คนยึดถือปฏิบัติ การล้อเลียนจึงไม่ใช่แค่การล้อเลียนที่ตัว
เหตุการณ์ต่างๆ อย่างเป็นอิสระ แต่เป็นการล้อเลียนที่ครอบคลุมระดับของ
กฎเกณฑ์หรือแบบแผนที่สร้างหรือก าหนดเหตุการณ์น้ันๆ ขึ้นมา ในตัวบทหลุนอี่ว์
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เราจะเห็นถึงการล้อเลียนของขงจื่ออันได้แก่ “เม่ือเต๋ำไร้ประสิทธิผล เรำจะลงเรือ
ท่องทะเลกว้ำง คนที่จะตำมเรำไปคือโหยว กระมัง…(5:6)” และเล่มที่ 9 บทที่ 13 
บันทึกไว้ว่า 

 

9:13:1 อาจารย์อยากจะไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั้งเก้าเผ่า 
9:13:2  มีคนกล่าวว่า “พวกนั นแสนจะป่ำเถื่อน จะไปอยู่กับพวกเขำได้

อย่ำงไร” อาจารย์ตอบว่า “หำกมีวิญญูชนไปอยู่กับพวกเขำยัง
จะมีควำมป่ำเถื่อนลงเหลืออยู่หรือ?” 

 

  จากตัวบทที่ยกมาท าให้เห็นถึงการล้อเลียนของขงจื่อที่แบ่งเป็นสอง
ประเด็น ประเด็นแรก คือการล้อเลียนสังคมในยุคชุนชิว ได้มีนักวิชาการเสนอว่า 
ผู้คนร่วมสมัยของขงจื่อได้อาศัยวิธีสองวิธีหลักในการต่อกรกับทางออกของความ
วุ่นวายสับสนในสังคมสมัยชุนชิวอันสามารถแบ่งออกเป็นสองทางหลัก ทางแรกคือ
กลุ่มคนที่เลือกการหลีกลี้สังคมโดยเดินทางออกจากรัฐเพ่ือแสวงหาชีวิตเรียบง่าย
ในเขตชนบท อีกกลุ่มหน่ึงคือกลุ่มที่อยู่ในรัฐต่อไปแต่เลือกที่จะฉ้อฉลอ านาจและ
ค านึงถึงผลประโยชน์เป็นหลัก ผู้วิจัยคิดว่าขงจื่อได้ท าการล้อเลียนคนทั้งสองกลุ่ม
โดย “การลงเรือท่องทะเลกว้าง” น้ันล้อเลียนกลุ่มคนที่หลีกลี้หนีสังคม และ “การไป
อยู่ท่ามกลางอนารยชนท้ังเก้าเผ่า” คือการล้อเลียนกลุ่มคนที่ฉ้อฉลอ านาจ เราจะ
เห็นได้ว่าในขณะที่วิญญูชนสามารถใช้พลังทางจินตนาการเพื่อสร้างบรรทัดฐาน
มนุษยธรรมให้กับสังคมในยุคสมัยน้ันซ่ึงเป็นภาพชุมชนในเชิงอุดมคติที่ดีที่สุด
เท่าที่จะเป็นไปได้ ในทางกลับกันวิญญูชนก็สามารถใช้พลังทางจินตนาการของตน
จินตนาการ “สถำนกำรณ์ที่ย่ ำแย่ที่สุด” (worst conditions) เท่าที่จะเป็นไปได้
เช่นเดียวกันหากสิ่งต่างๆ ไม่ได้ด าเนินไปตามที่มุ่งหวังเช่นในช่วงเวลาที่ “เต๋า” ไร้
ประสิทธิผล แต่ความน่าสนใจของขงจื่อคือในการใช้พลังทางจินตนาการของตน
จินตนาการสภาวะที่ย่ าแย่ที่สุดน้ันขงจื่อได้ล้อเลียนสังคมในปัจจุบันเพ่ือหยอกเย้า 
เสียดสี หรือตั้งค าถามว่าท่ามกลางสถานการณ์ที่ย่ าแย่เช่นเดียวกันน้ี ตนเอง
แตกต่างจากผู้อื่นคือตนเองตระหนักได้ว่าน่ีเป็นห้วงเวลาแห่ง “เต๋า” ที่ไร้ประสิทธิผล
แต่ทว่ากลุ่มคนอีกสองกลุ่ม (กลุ่มผู้หลีกลี้สังคมและฉ้อฉลอ านาจ) รู้หรือไม่? และ
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ในการเผชิญกับรัฐที่ล่มสลายและสังคมที่เต็มไปด้วยความสับสนวุ่นวายที่ขงจื่อต้อง
เผชิญเช่นเดียวกับผู้อื่น ขงจื่อก็ใช้การล้อเลียนน้ีแสดงนัยว่า “การลงเรือท่องทะเล
กว้าง” และ “การหนีไปอยูก่ับชนเผ่าอนารยชนทั้งเก้าเผ่า” น้ันไม่ว่าจะเป็นทางเลือก
ที่ไม่น่าพึงปรารถนาเพียงใดก็ตามในสายตาของขงจื่อทางเลือกดังกล่าวก็ยังคงเป็น
ทางเลือกที่น่าพึงปรารถนามำกกว่ำทางเลือกของการฉ้อฉลอ านาจหรือการหลีกลี้
หนีสังคมดังเช่นทางเลือกของผู้คนในสมัยน้ัน  
 

 ผู้วิจัยมองว่าความน่าสนใจของขงจื่อในการล้อเลียนคือ “การจัดระนาบ” 
(juxtapose) การลงเรือท่องทะเลกว้างและการไปอยู่กับอนารยชนทั้งเก้าเผ่าซ่ึงเป็น
สภาวการณ์ที่ย่ าแย่ที่สุดให้เทียบเคียงได้กับการปลีกตัวหลีกลี้สังคมและการไปอยู่
กับอนารยชนทั้งเก้าเผ่า ในขณะเดียวกันก็สามารถเทียบเคียงประสบการณ์ของการ
ลงเรือท่องทะเลกว้างและการไปอยู่กับอนารยชนทั้งเก้าเผ่ากับการประสบการณ์
แห่งการปลีกตัวหลีกลี้สังคมและการฉ้อฉลอ านาจได้เป็นอย่างดี กล่าวคือทั้งการลง
เรือท่องทะเลกว้างและการปลีกตัวหลีกลี้หนีสังคมแสดงให้เห็นถึงสภาวะที่ไม่อาจ
น ามนุษย์ไปสู่ความงอกงามเติบโตของชีวิตที่มีจริยธรรมเพราะสิ่งที่การลงเรือ
จะต้องเผชิญไม่ใช่ “ความตึงแย้ง” (tension) ในความสัมพันธ์แต่เป็นความตึงแย้ง
กับลมพายุฝนหรือสภาพอากาศที่แปรปรวนตลอดเวลา การรับมือกับการไร้
เป้าหมายในการเดินทางซ่ึงย่อมส่งผลต่อการตั้งค าถามเรื่องความเข้าใจความหมาย
ของการด ารงอยู่และภาพชีวิตในอุดมคติของตนเอง ซ่ึงเปรียบได้กับพวกปลีกตัว
หลีกลี้สังคมซ่ึงอยู่ตามชนบทย่อมเสมือนการไปอยู่ร่วมกับนกและสัตว์ป่าซ่ึงเป็นที่
ที่ขงจื่อปฏิเสธที่จะไปอยู่ร่วมด้วย (18:6:4) มองในแง่น้ีการลงเรือท่องทะเลกว้างจึง
เป็นสิ่งที่ขงจื่อใช้ล้อเลียนกลุ่มคนผู้ซ่ึงหลีกลี้หนีสังคมว่านอกจากจะไม่สามารถ
แก้ปัญหาอะไรได้แล้ว ยังเป็นการหนีจากความวุ่นวายแบบหน่ึงเพื่อเข้าสู่ความ
วุ่นวายในอีกรูปแบบหน่ึงอันได้แก่การขาดชีวิตทางจริยธรรมหรือการขาดบรรทัด
ฐานแห่งมนุษยธรรมในการด าเนินชีวิตซ่ึงในท้ายที่สุดก็จะน าไปสู่ความวุ่นวายและ
ความเสื่อมได้ในที่สุดเช่นกัน ส่วนการไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั้งเก้าเผ่าอาจ
เข้าใจได้ว่าคือการที่ขงจื่อล้อเลียนกลุ่มคนที่เลือกที่จะอยู่ในสังคมต่อไปโดยร่วมกับ
กับความฉ้อฉลและช่วงชิงผลประโยชน์โดยปราศจากมนุษยธรรม ด้วยคุณลักษณะ
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ดังกล่าวขงจื่อจึงล้อเลียนโดยเทียบเคียงว่าคล้ายคลึงกับอนารยชนทั้งเก้าเผ่าเพราะ
ยังเป็นกลุ่มคนที่ยังขาดพลังของคุณธรรมจึงมีความป่าเถื่อน ไร้อารยะ รวมทั้งไม่
สามารถแยกแยะได้ว่าอะไรถูกหรือผิด จึงเป็นกลุ่มคนที่ต้องการพลังแห่งคุณธรรม
ของวิญญูชนเพ่ือชี้น าหรือสรรค์สร้างชีวิตทางจริยธรรมที่งดงามให้เกิดขึ้นได้ ซ่ึง
กลุ่มอนารยชนน้ันก็คล้ายคลึงกับกลุ่มคนฉ้อฉลอ านาจซ่ึงขาดบรรทัดฐานในการ
วิเคราะห์ความผิดชอบชั่วดีจ าเป็นต้องอาศัยพลังแห่งคุณธรรมของวิญญูชนเพื่อท า
การขัดเกลาเพื่อที่จะสามารถร่วมสร้างชีวิตที่มีจริยธรรมในสังคมร่วมกันได้ อย่างไร
ก็ตามขงจื่อก็ล้อเลียนต่อไปว่าหากต้องเลือกตนขอเลือกไปอยู่กับอนารยชนทั้งเก้าเผ่า
ดูจะเหมาะสมกว่าทั้งน้ีเพราะ “ความไร้อารยะ” (uncivilized) เป็นปัญหาที่สามารถ
ใช้พลังทางคุณธรรมขัดเกลาได้ดังที่ขงจื่อกล่าวว่า “หำกมีวิญญูชนไปอยู่กับพวกเขำ
ยังจะมีควำมป่ำเถื่อนหลงเหลืออยู่หรือ?” ขงจื่อจึงเชื่อม่ันในพลังทางคุณธรรมว่า
สามารถเปลี่ยนแปลงสังคมไปในทางที่ดีได้แม้กลุ่มคนเหล่าน้ีจะเป็นกลุ่มอนารยชน
ก็ตาม ส่วนกลุ่มคนที่ฉ้อฉลในอ านาจซ่ึงคนกลุ่มน้ี “เข้าใจ” หลี่เป็นอย่างดี และ
พยายามใช้หลี่แสดงความมีอารยะของตนเพื่อแสดงอ านาจน าเสมอเหมือนเจ้า
ผู้ปกครองแผ่นดินซ่ึงคนกลุ่มน้ีหากต้องใช้พลังทางคุณธรรมของวิญญูชนขัดเกลา
ย่อมต้องใช้พลัง เวลา ทักษะต่างๆ ซ่ึงเป็นความสามารถทั้งหมดที่วิญญูชนมีอยู่
ทั้งหมดชี้น าหรือกล่อมเกลาคนกลุ่มน้ีเพราะปัญหาของคนกลุ่มน้ีไม่ได้อยู่ที่ “ความ
ไม่รู้” (unknown) เช่นเดียวกับอนารยชนทั้งเก้าเผ่า แต่ปัญหาอยู่ที่ “การรู้ดีอยู่แล้ว/ 
รู้ดีอยู่เสมอ” (always already known) ซ่ึงเป็นส่วนที่ขงจื่อแสดงให้เห็นถึงการเสียดส ี
(irony) การที่กลุ่มคนที่ฉ้อฉลในอ านาจเหล่าน้ีรับรู้และเข้าใจหลี่เป็นอย่างดีน้ันแต่
ในความเป็นจริงคือแค่ “เหมือนจะรู้” กล่าวคือคนกลุ่มน้ีไม่รู้เป้าหมายของขนบ
จารีตหรือหลี่ในการสร้างชีวิตที่มีจริยธรรมส่วนบุคคลหรือสร้างสังคมที่มีความ
สมดุลกลมกลืนร่วมกัน ซ่ึงถึงแม้คนกลุ่มน้ีจะปฏิบัติหลี่มากมายแต่ก็หาได้เพิ่มพูน
ความรู้ทางขนบจารีตและวัฒนธรรมไม่ การปฏิบัติหล่ีที่ไม่ถูกท านองคลองธรรม
กลับท าให้ผลประโยชน์และการฉ้อฉลอ านาจเข้มข้นขึ้น ดังน้ันการ “รู้หลี่ดีอยู่แล้ว/ 
รู้หลี่ดีอยู่เสมอ” จึงเป็นการเสียดสีของขงจื่อไปในท านองที่ว่า “รู้ผลประโยชน์
ส่วนตัวอยู่แล้ว/ รู้ผลประโยชน์ส่วนตัวดีอยู่เสมอ” น่ันเอง ในแง่น้ีจึงเป็นภาระอัน
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หนักหน่วงของวิญญูชนซ่ึงหากเปรียบเป็นโจทย์ก็เป็นโจทย์ที่ยากกว่ากลุ่ม 
อนารยชนหลายเท่าตัว ขงจื่อจึงล้อเลียนว่าตนขอเลือกไปอยู่กับชนเผ่าอนารยชน
แม้กลุ่มอนารยชนจะเป็นกลุ่มคนที่ไร้อารยะแต่มีความเป็นไปได้สูงที่กลุ่มคน
ดังกล่าวจะแย่น้อยกว่ากลุ่มคนที่ฉ้อฉลอ านาจ กล่าวคือขงจื่อต้องการล้อเลียนกลุ่ม
คนที่ฉ้อฉลอ านาจว่าพวกเขาน้ันอาจเข้าใจตนเองผิดไปในบางระดับว่ามีอารยะและ
สูงส่งกว่าผู้อื่น แต่ในความเป็นจริงแล้วพวกเขาอาจจะแย่มากกว่าชนเผ่าอนารยชน
ทั้งเก้าเผ่ามารวมตัวกันเสียอีก 

 

  ประเด็นที่สอง คือการล้อเลียนตนเอง (self-parody) การล้อเลียนของ
ขงจื่อยังคงมีต่อไปแต่คราวนี้ขงจื่อหันกลับมาล้อเลียนตนเองในฐานะวิญญูชนผู้มี
พันธกิจในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม การล้อเลียนตนเองของขงจื่อน้ันมีสอง
รูปแบบ 1)  รูปแบบแห่งการผิดที่ผิดทาง (wrong time and space) กล่าวได้ว่า
พันธกิจของวิญญูชนคือการอุทิศก าลังของตนเองในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 
ซ่ึงหมายถึงการฟื้นคืนระบบระเบียบ (order) และสร้างความสมดุลกลมกลืน 
(harmony) ให้กับสังคมในยุคชุนชิว ซ่ึงพันธกิจดังกล่าวได้สะท้อนภาพสังคมใน
ปัจจุบันขณะน้ันที่ขาดระบบระเบียบ (disorder) และเต็มไปด้วยความวุ่นวายสับสน 
(chaos) แต่การไปลงเรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยู่กับชนเผ่าอนารยชนน้ันดู
เหมือนขงจื่อก าลังแสดงว่าจะพาตนเองไปสู่ความวุ่นวายสับสนในรูปแบบอื่นๆ 
กล่าวคือการลงเรือท่องทะเลกว้างขงจื่อคงต้องเผชิญกับความแปรปรวนของ
ธรรมชาติ การไม่อาจลงหลักปักฐานให้ชีวิต การระเหเร่ร่อน หรือการไปอยู่
ท่ามกลางอนารยชนทั้งเก้าเผ่าซ่ึงเป็นแหล่งรวมของการขาดอารยะซ่ึงเป็นที่ทราบ
กันดีว่าเป็นสถานที่ที่ดูไม่เหมาะส าหรับขงจื่อ เพราะขงจื่อเป็นคนที่รักและควบคุม
ตนเองตามหลี่ รวมทั้งเรียนรู้วัฒนธรรมอย่างกว้างขวาง (12:15) การไปอยู่
ท่ามกลางดินแดนที่ไร้อารยธรรมย่อมจะไม่ใช่สิ่งที่น่าพึงปรารถนาอย่างแน่นอน แต่
เหตุใดขงจื่อจึงกล่าวเช่นน้ี? ผู้วิจัยมองว่าการกล่าวเช่นน้ีของขงจื่อถือเป็นการ
ล้อเลียนบทบาทวิญญูชนของตนเอง เพราะหากวิญญูชนคือผู้ท าหน้าที่คืนความ
สมดุลกลมกลืนให้กับสังคมที่ก าลังวุ่นวายสับสน (เช่นสังคมในยุคสมัยชุนชิว) 
ให้กับสังคมแต่หากพันธกิจน้ีไม่สัมฤทธ์ิผลขงจื่อจึงล้อเลียนว่าตนเองสามารถไป
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สร้างความกลมกลืนสมดุลที่อ่ืน ไม่ว่าจะเป็นท่ามกลางชนเผ่าอนารยชนหรือการไป
ลงเรือท่องทะเลกว้าง ซ่ึงในแง่หน่ึงการล้อเลียนตนเองของขงจื่อดูจะมีความหมาย
ในเชิงตัดพ้อหรือแสดงสุ้มเสียงที่ท้อแท้ แต่ในแง่หน่ึงก็อาจจะเป็นการปลอบใจ
ตนเองว่าตนเองยังสามารถสร้างการเปล่ียนแปลงหรือพัฒนาสังคมอันวุ่นวายให้ดี
ขึ้นได้ ดังถ้อยค าที่ว่า “หำกมีวิญญูชนไปอยู่กับพวกเขำยังจะมีควำมป่ำเถื่อน
หลงเหลืออยู่หรือ?” และในอีกแง่หน่ึงการเปลี่ยนสถานที่แห่งความวุ่นวายจาก
สังคมในยุคชุนชิวไปเป็นการลงเรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยู่ท่ามกลาง 
อนารยชนก็เป็นการล้อเลียนบทบาทวิญญูชนของตนเองว่ามีหน้าที่สร้างชุมชนมี
มนุษยธรรมและฟื้นคืนความกลมกลืนสมดุลมาสู่สังคมแม้ว่าจะดูเป็นไปไม่ได้
หรือไม่น่าจะเป็นไปได้ก็ตามที กล่าวโดยสรุปการล้อเลียนตนเองของขงจื่อใน
รูปแบบของการผิดที่ผิดทาง คืออยากจะไปลงเรือท่องทะเลกว้างหรือไปอยู่กับ 
อนารยชนแทนที่จะอยู่ในสังคมในยุคชุนชิวและสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม คือการ
ล้อเลียนตนเองในฐานะวิญญูชนที่ตระหนักชัดถึงบทบาทของตนเองในการสร้าง
ชุมชนมีมนุษยธรรมที่มีความสมดุลกลมกลืน เป็นการล้อเลียนตนเองบนการตัดพ้อ
ต่อสถานการณ์ปัจจุบันที่ไม่อาจสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ และเป็นทั้งการ
ล้อเลียนเพื่อปลอบใจตนเองว่าไม่ว่าจะอยู่ในสถานการณ์ใดก็ตามสถานการณ์
ดังกล่าวไม่อาจลิดรอนศักยภาพของการเป็นวิญญูชนผู้เปี่ยมด้วยพลังแห่งคุณธรรม
ของตนเองได้ 2) รูปแบบของการย้อนพินิจชีวิตจริงๆ ของตนเอง การลงเรือท่อง
ทะเลกว้างและการไปอยู่ท่ามกลางอนารยชนทั้งเก้าเผ่าเป็นการล้อเลียนตนเองของ
ขงจื่อท่ีแสดงอารมณ์ขันเพ่ือย้อนพินิจถึงสถานการณ์ในชีวิตจริงๆ ของตนเองใน
ปัจจุบันที่ตนเองยังคงต้องเดินทางไปเสนอโครงการทางปรัชญาของตนเองหรือ
ชุมชนมีมนุษยธรรมให้เจ้านครรัฐต่างๆ แต่ก็ไม่มีผู้ใดตระหนักถึงความส าคัญหรือ
ความจ าเป็นอย่างจริงจัง การลงเรือท่องทะเลกว้างหรือการไปอยู่กับอนารยชนคือ
การล้อเลียนตนเองเพื่อสารภาพต่อตนเองถึงผลของความล้มเหลวของตนกับความ
พยายามเสนอโครงการให้เจ้านครรัฐต่างๆ การล้อเลียนตนเองโดยการสารภาพต่อ
ตนเองของขงจื่อชี้ให้เห็นว่าขงจื่อเข้าใจว่าอารมณ์ขันของตนที่ใช้ในการหยอกเย้า
ตนเองหรือผู้อื่นน้ันเป็นการแสดงออกถึงสภาวการณ์แห่งความเป็นจริงอันขมขื่นที่
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เราทุกคนต่างมีประสบการณ์ร่วมกัน การสารภาพความล้มเหลวของตนเองจึงสื่อ
นัยถึงกำรสำรภำพว่ำทุกคนก็ล้วนล้มเหลวเช่นกัน หากแต่วิญญูชนผู้ที่สามารถใช้
พลังแห่งจินตนาการในการ “เล่น” กับมนุษยธรรมย่อมมีความสามารถที่จะเข้าใจ
สถานการณ์โดยใช้การล้อเลียน เสียดสี หรือหยอกเย้าเพื่อน าเสนอความจริงใน
แง่มุมที่ลึกซ้ึงและรอบด้านยิ่งขึ้น อาจกล่าวได้ว่าการล้อเลียนของขงจื่อในภาพรวม
เป็นการล้อเลียนที่แสดงให้เห็นถึงการยอมรับตนเองในฐานะบทบาทของวิญญูชน
ในขณะเดียวกันก็เสนอให้คนในสังคมมองเห็นหรือเข้าใจสภาวการณ์ที่ก าลังเกิดขึ้น
จริงๆ ได้อย่างแหลมคมและมีชีวิตชีวามากขึ้นด้วย 

 
ผลอันเกิดจำกกำรใช้พลังทำงจินตนำกำรของวิญญูชนคือ 
กำรสร้ำงตัวตนทำงศีลธรรมและกำรสร้ำงชุมชนมีมนุษยธรรม 

  กล่าวได้ว่าด้วยพลังแห่งจินตนาการซ่ึงเป็นเครื่องมือที่หล่อเลี้ยงภาพ
อุดมคติที่คมชัด อารมณ์อันแช่มชื่นเบิกบาน และการด ารงตนม่ันภายใต้มรรคาแห่ง
มนุษยธรรมโดยการ “เล่น” กับมนุษยธรรมผ่านการสร้างวิถีแห่งการปฏิบัติหลี่ เรา
จะเห็นได้ว่า วิญญูชนต้องด ำเนินวิถีแห่งมนุษยธรรมเพื่อที่จะสำมำรถกลำยเป็น 
(become) วิญญูชนได้ เช่นเดียวกับกำรท่ีวิญญูชน “เล่น” กับมนุษยธรรมโดยกำร
ท ำ “รำวกับว่ำ” ตนเองอยู่ในชุมชนมีมนุษยธรรมก็เพื่อที่จะสร้ำงบรรทัดฐำน
มนุษยธรรมให้เกิดขึ นจริงในสังคมได้  ในส่วนน้ีผู้วิจัยจะขอแบ่งการอภิปราย
ออกเป็นสองประเด็น ประเด็นแรกจะเสนอการ “เล่น” กับมนุษยธรรมเพ่ือสร้าง
ตัวตนทางคุณธรรมของวิญญูชน และในประเด็นที่สองจะเสนอการ “เล่น” กับ
มนุษยธรรมเพื่อสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 

 
 

  ประเด็นแรก การ “เล่น” กับมนุษยธรรมเพื่อสร้างตัวตนทางคุณธรรมของ
วิญญูชนโดยการท า “รำวกับว่ำ” ของวิญญูชนเกิดขึ้นผ่านการปฏิบัติหล่ีในแง่ของ 
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“บทบาทการกระท า”2 (performative) กล่าวคือเป็นการปฏิบัติคุณธรรมที่แสดงออก
ผ่านบทบาทต่างๆ ที่วิญญูชนใช้ในการสร้างตัวตนทางศีลธรรมตามภาพที่
สอดคล้องกับจินตนาการหรือภาพในอุดมคติของตนเอง กล่าวอีกนัยหน่ึงด้วย

                                                           
2  ความหมายของบทบาทการกระท า (performative) ซึ่งอยู่ในรูปของค า 

คุณศัพท์ (adjective) ที่อาจย่อมาจาก “performativity” หรือ “performance theory” ซึ่งใน
ปัจจุบันได้แบ่งออกเป็น 3 ความหมาย ควำมหมำยแรกจะเป็นความหมายที่เกี่ยวข้องกับ 
ออสติน (J.L Austin) ในหนังสือเล่มส าคัญของเขาที่มีชื่อว่า How to do things with 
words ในปี 1975 ซึ่งออสตินได้แบ่งภาษาเป็นสองประเภท ประเภทแรกคือ “constative” 
เพื่อใช้ในการบรรยายเหตุการณ์ (description) เพื่อดูว่ามีการเชื่อมโยง (correspond)  กับ
ความเป็นจริงหรือไม่เพื่อที่จะสามารถให้ค่าประโยคดังกล่าวได้ว่าเป็นจริงหรือเท็จ 
แนวคิด “constative” นั้นได้รับอิทธิพลมาจากปรัชญาสายปฏิฐานนิยม (logical positivism) 
ที่เน้นการพิจารณาภาษาในฐานะการสะท้อนความเป็นจริง ส่วนประเภทที่สองคือ 
“performative” ซึ่งออสตินชี้ว่านี่คืออ านาจของภาษาที่ไม่ใช่บรรยายเหตุการณ์ แต่ภาษา
คือการกระท า ไม่ว่าจะเป็นการสัญญา การออกค าสั่ง การอุทาน หรือการแต่งตั้ง  ฯลฯ 
ด้วยตรรกะนี้ภาษาจึงมีลักษณะของบทบาทการกระท าหรือบทบาทการแสดงออก 
(performative) เช่นการกล่าวว่า “I do” ในพิธีสมรสซึ่งชี้ให้เห็นการยอมรับสถานภาพการ
สมรส หรือ “ปอกมันฝร่ัง” ซึ่งผู้กล่าวประโยคดังกล่าวไม่ได้บรรยายว่ามีการปอกมันฝร่ัง 
แต่เป็นการสั่งให้มีการปอกมันฝรั่ง ในแง่นี้  “ถ้อยค าคือการแสดงออกของการกระท า” 
(utterance is the performing of an action) (Austin, 1975: 6) ดังนั้นมันจึงไม่มีการแยก
ระหว่างถ้อยค าและเหตุการณ์ เพราะถ้อยค าคือตัวเหตุการณ์หรือการกระท านั้นเอง ซึ่ง
ภายหลังบทบาทการกระท าถูกพัฒนาขึ้นเป็น “speech act” ซึ่งจะชี้ให้เห็นถึงสิ่งที่เราท า
โดยการพูด ควำมหมำยที่สองของบทบาทการกระท า เป็นการใช้โดยชี้ให้เห็นถ้อยค าที่ 
สื่อนัยอยู่ในการแสดงออกของเราซึ่งไม่จ าเป็นต้องตรงข้ามกับ constative ของออสติน
เสมอไป ส่วนความหมายสุดท้าย เป็นความหมายที่เชื่อมโยงกับทฤษฎีการแสดง 
(performance theory) ซึ่งเป็นแนวคิดที่ประยุกต์การมองการแสดงบนละครเวทีมาสู่การ
มองการแสดงในวิถีชีวิตประจ าวันธรรมดาของมนุษย์ เช่นการแสดงในรัฐสภาหรือใน
โบสถ์ เป็นต้น การแบ่งความหมายของบทบาทการแสดงเป็นสามความหมายดังกล่าวเป็น
การแบ่งตาม Loxley (2007: 169). 
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บทบาทการกระท าวิญญูชนจึงสามารถที่จะสร้างความสัมพันธ์ระหว่างตัวตนที่
เป็นอยู่ในปัจจุบันและตัวตนในจินตนาการหรือในอุดมคติให้ด าเนินไปในทิศทาง
เดียวกันได้ เม่ือเราอ่านตัวบทหลุนอี่ว์เราจะเห็นว่าขงจื่อให้ความส าคัญกับการบ่ม
เพาะคุณธรรมแห่งตนโดยใช้บทบาทการกระท า ดังปรากฏในตัวบทหลุนอี่ว์ เล่มที่ 
8 บทที่ 4:3 

 

“วำงท่ำทำงให้ห่ำงไกลจำกควำมรุนแรงหรือเลินเล่อ แสดงออก
ทำงสีหน้ำให้เข้ำใกล้ควำมน่ำเชื่อถือ ใช้ถ้อยค ำน  ำเสียงให้ห่ำงจำก
ควำมหยำบคำยและควำมผิดพลำด” 
 

และในเล่มที่ 16 บทที่ 10 
ขงจื่อกล่าวว่า “วิญญูชนพินิจเก้ำสิ่ง เม่ือมองคิดให้แจ่มแจ้ง เม่ือฟังคิดให้
ชัดเจน เม่ือแสดงสีหน้ำคิดให้อ่อนโยน เม่ือวำงทีท่ำคิดให้น่ำเกรงขำม…” 
 

จากตัวบทที่ยกมาจะเห็นได้ว่าขงจื่อน้ันให้ความส าคัญกับการ “เล่น” กับ
มนุษยธรรมโดยผ่านบทบาทการกระท าที่มุ่งเน้นการ “จัดแจง” ร่างกายตั้งแต่การ
วำงท่ำทำงซ่ึงต้องห่างไกลจากความรุนแรงและเลินเล่อ หรือวำงท่ำทีคิดให้น่าเกรง
ขาม การแสดงออกทำงสีหน้ำต้องให้เข้าใกล้ความน่าเช่ือถือ หรือเม่ือแสดงสีหน้า
คิดให้อ่อนโยน เป็นต้น ฮัม ไชบอง (Hahm Chaibong) เสนอว่าเวลาที่ขงจื่อกล่าว
ถึงการบ่มเพาะตัวตน ขงจื่อก าลังหมายถึง การบ่มเพาะร่างกาย (cultivating the 
body) โดยสิ่งที่ก าหนดไม่ใช่เหตุผลในเชิงตรรกะวิทยาที่ใช้มโนส านึกบริสุทธิ์ (pure 
conciousness) หากแต่สิ่งที่ก าหนดร่างกายคือการจ้องมองของผู้อื่น (the look of 
others) ที่ร่างกายหรือตัวตนของเรานั้นถูกตระหนักถึง (Chaibon, 2001: 317) 
ข้อเสนอของไชบองน่าสนใจเม่ือเรากลับไปพิจารณาวิธีการที่ขงจื่อกล่าวถึงบทบาท
การกระท าในแง่มุมต่างๆ ของวิญญูชน เช่น “วำงท่ำทำงให้ห่ำงไกลจำกควำม
รุนแรงหรือเลินเล่อ แสดงออกทำงสีหน้ำให้เข้ำใกล้ควำมน่ำเชื่อถือ ใช้ถ้อยค ำ
น  ำเสียงให้ห่ำงจำกควำมหยำบคำยและควำมผิดพลำด” (8:4:3) หรือ “เม่ือแสดงสีหน้ำ
คิดให้อ่อนโยน เม่ือวำงทีท่ำคิดให้น่ำเกรงขำม” (16:10) หรือวิญญูชนสวมใส่เสื อผ้ำ
และหมวกอย่ำงถูกต้อง มองผู้อื่นด้วยควำมเคำรพ สง่ำจนเม่ือผู้คนมองจะรู้สึกกลัว 
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(20:2) เราจะเห็นได้ว่านอกจากขงจื่อก าลังเสนอให้วิญญูชนมีบทบาทการกระท า
จากการ “เล่น” กับมนุษยธรรมแล้วขงจื่อยังเสนอให้วิญญูชนตรวจสอบตนเองผ่ำน
การจ้องมองของผู้อื่น ไม่ว่าจะเป็นการวางท่าทางท่ีต้องห่างไกลจากความรุนแรง
หรือเลินเล่อประหน่ึงว่าอยู่ต่อหน้าผู้อื่น การแสดงออกทางสีหน้าต้องมีความ
น่าเชื่อถือ ไม่ใช่ดูขาดความส ารวมและไม่น่าไว้วางใจ หรือลักษณะของการใช้
น้ าเสียงต้องไม่หยาบคายและไม่ผิดพลาดเพ่ือคงประสิทธิภาพของการสื่อสารและ
ความราบรื่นในความสัมพันธ์ หรือแม้กระทั่งการแสดงสีหน้าคิด หรือการวางท่าที
คิดก็ต้องอยู่ในลักษณะที่เหมาะสม จะเห็นได้ว่า บทบาทการกระท าของวิญญูชน
เปรียบเสมือนผู้แสดง (actor/performer) ที่ก าลัง “เล่น” (acts/performs) อยู่บน
ละครเวทีซ่ึงมีสังคม (หรือการจ้องมองของผู้อื่นหรือกลุ่มคนอื่นๆ ในยุคสมัยชุนชิว) 
ท าหน้าที่เป็น “ผู้รับชม” (audiences) โดยมีชุมชนมีมนุษยธรรมเป็น “ฉากใน
จินตนาการ” (imaginative scene) ของตนเอง ทั้งน้ีเพราะโครงการของขงจื่อคือการ
พัฒนาชีวิตที่มีคุณธรรมในภาพรวมทั้งหมด คนจะต้องแสดงออกอย่างมีคุณธรรม
เพื่อที่จะมีคุณธรรมได้ (Rosemont and Ames, 2008: 17) (act morally in order 
to be moral) ซ่ึงแง่มุมดังกล่าวสามารถเห็นได้จากเวลาที่เหยียนหุยถามถึง
มนุษยธรรม ขงจื่อตอบในท านองที่ให้ควบคุมตนเองและกลับคืนสู่หลี่ โดยกล่าวว่า
“ไม่ใช่หลี่อย่ำมอง ไม่ใช่หลี่อย่ำฟัง ไม่ใช่หลี่อย่ำพูด ไม่ใช่หลี่อย่ำท ำ” (12:1) จาก
ตัวบทดังกล่าวชี้ว่าส าหรับวิญญูชนแล้วบทบาทการกระท ามีความส าคัญ การไม่
มอง ไม่พูด ไม่ฟัง ไม่ท าหากไม่ใช่หลี่ชี้ให้เห็นถึงวิถีแห่งมนุษยธรรมที่อยู่ใน
ลักษณะของ “ความฉับพลันของพันธะผูกพันในทางจริยธรรม” (the immediacy of 
ethical commitment) (Chong, 1999: 298-316) ซ่ึงแสดงออกผ่านทักษะที่ส าคัญ
ในสามส่วน ในส่วนแรกคือ ความฉับพลันของพันธะผูกพันในทางจริยธรรมที่แสดง
ผ่าน “ความเหมาะสมในรูปแบบความสัมพันธ์” ซ่ึงวิญญูชนจะต้องมีบทบาทการ
กระท าที่เหมาะสม เช่นความสัมพันธ์ที่มีต่อบิดามารดาย่อมต้องแสดงออกอย่าง
ลึกซึ้งและส ารวม ดังท่ีอาจารย์กล่าวว่า “รับใช้บิดำมำรดำ ทัดทำนได้อย่ำงสุภำพ 
เม่ือเห็นว่ำไม่ท ำตำมควำมประสงค์ ยังคงควำมเคำรพไว้ ไม่ขัดขวำง พำกเพียร
ต่อไป แต่ไม่ปริปำกบ่น” (4:18) ซ่ึงแตกต่างจากการรับใช้เจ้าดังที่ขงจื่อกล่าวว่า 
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“อย่ำหลอกลวงและให้คัดค้ำน”(14: 23) ในส่วนที่สอง เป็นส่วนที่สองแสดงถึงทักษะ
และความสร้างสรรค์ของความฉับพลันของพันธะผูกพันในทางจริยธรรม การไม่
มอง ไม่ฟัง ไม่พูดและไม่กระท าหากไม่ใช่หลี่ของวิญญูชนไม่ใช่การปฏิเสธสิ่งที่
ไม่ใช่หลี่ แต่เป็นการแยกแยะหลี่เพื่อสามารถสร้างหลี่ที่ เหมาะสมในแต่ละ
สถานการณ์ได้ เช่น หยังฮั่วอยากพบขงจื่อ แต่ขงจื่อไม่ให้พบ หยังฮั่วส่งหมูตัวหน่ึง
มาก านัลขงจื่อ ขงจื่อเลือกเวลาท่ีหยังฮั่วไม่อยู่เพ่ือไปแสดงความขอบคุณส าหรับ
ของก านัล…(17:1:1) เราจะเห็นได้ว่าคนที่สามารถ “เล่น” กับมนุษยธรรมเช่นขงจื่อ 
แม้จะไม่ปฏิบัติหลี่เช่นคนทั่วไป (ให้พบ/แสดงความขอบคุณกับเจ้าตัว) แต่ก็ไม่ฝ่า
ฝืนหลี่และสามารถสร้างสรรค์หลี่ในรูปแบบของตนเองได้ตามครรลองแห่ง
มนุษยธรรมโดยขงจื่อเลือกที่จะไปแสดงความขอบคุณส าหรับหมูที่หยังฮั่วส่งมาแต่
ก็แสดงเจตจ านงชัดเจนว่าไม่พร้อมที่พูดคุยหรือมีปฏิสัมพันธ์ในเรื่องอื่นนอกเหนือ
จากน้ัน ซ่ึงสอดคล้องกับการไม่ต้องการพบหยังฮั่วตั้งแต่แรก เราจะเห็นได้ว่าความ
ฉับพลันของพันธะผูกพันในทางจริยธรรมของขงจื่อ (ในฐานะวิญญูชน) ท าให้ขงจื่อ
สามารถมีทักษะและการสร้างสรรค์ซ่ึงตอบสนองต่อเหตุการณ์ต่างๆ อย่าง
เหมาะสมได้ ส่วนที่สำมเป็นเรื่องของการรับรู้และเวลา ความฉับพลันของพันธะ
ผูกพันในทางจริยธรรมแสดงออกผ่านความคมชัดแห่งการรับรู้ภาพในอุดมคติซ่ึง
เป็นกระบวนการที่อยู่ภายใน กับช่วงจังหวะเวลาแห่งการแสดงออกซ่ึงอยู่ภายนอก
ซ่ึงการรับรู้และเวลาจะต้องสอดคล้องหรือด าเนินไปในทิศทางเดียวกัน เช่นที่รัฐเฉิน
เสบียงหมด พวกลูกศิษย์ล้มป่วยลงจนไม่สามารถลุกขึ้นได้ (15:1:2) จื่อลู่มาพบ
ด้วยความไม่พอใจ กล่าวว่า “หรือวิญญูชนต้องอับจนขนำดนี ” อาจารย์กล่าวว่า 
“วิญญูชนต้องอับจนอย่ำงแน่นอน แต่เสี่ยวเหริน เม่ืออับจนมักจะพลุ่งพล่ำน ” 
(15:1:3) เราจะเห็นได้ว่าส าหรับขงจื่อผู้มีภาพชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็นชุมชนใน
อุดมคติอย่างชัดเจน เม่ือเกิดความล าบากหรือความอับจนมักจะมีการแสดงออกที่
คงท่าทีของความผ่อนปรนแต่แฝงไว้ด้วยการยอมรับและมุ่งม่ันซ่ึงแตกต่างจากจื่อลู่ 
ลูกศิษย์ที่อาจมีภาพหรือการมีการรับรู้หรือเข้าใจภาพแห่งความเป็นอุดมคติที่ไม่
ชัดเจน เม่ือความยากล าบากเกิดขึ้นก็แสดงความไม่พอใจและดูเหมือนจะล้มเลิก
ในทันที เราจะเห็นได้ว่าความฉับพลันของพันธะผูกพันในทางจริยธรรมได้ท้าทาย 
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และเร่งเร้าให้วิญญูชนที่ผ่านการขัดเกลาตนเองมาอย่างอย่างยาวนานสามารถที่จะ
กลายเป็นวิญญูชนได้อย่างสมนาม กล่าวคือสามารถสร้างและด ารงตัวตนทาง
คุณธรรมให้ม่ันด้วยหลี่ผ่านบทบาทการกระท า ดังนั้นตัวตนทำงคุณธรรมของ
วิญญูชนจึงเป็นผลมำจำกบทบำทกำรกระท ำหรือกำร “เล่น” กับมนุษยธรรมบนกำร
สร้ำงสรรค์วิถีแห่งกำรปฏิบัติที่เกิดขึ นซ  ำๆ ในชีวิตทำงจริยธรรม (ethical life)  ของ
ตนเอง  

 

ประเด็นที่สอง คือการ “เล่น” กับมนุษยธรรมเพื่อสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม 
เม่ือพิจารณาต่อไปเราจะเห็นได้ว่านอกจากการที่วิญญูชนจะสามารถใช้พลังทาง
จินตนาการของตนเองในการสร้างตัวตนทางคุณธรรม การ “เล่น” กับมนุษยธรรม
ยังสามารถน าวิญญูชนไปสู่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ ดังที่เราจะเห็นใน
ตัวบทหลุนอี่ว ์เล่มที่ 2 บทที่ 20 บันทึกไว้ว่า 

 

จี้คังจื่อถามว่า “ท ำอย่ำงไรประชำรำษฎร์จะมีควำมเคำรพและจริงใจใน
กำรเกื อกูลกัน” 

อาจารย์ตอบว่า “วำงท่ำทีอย่ำงจริงจังน่ันคือควำมเคำรพ มีควำมกตัญญู
และมีเมตตำ น่ันคือควำมจริงใจ เชิดชูคนดี สั่งสอนคนด้อยควำมสำมำรถน่ันคือกำร
เกื อกูลกัน” 

 

ตัวบทน้ีถือเป็นตัวบทส าคัญในการชี้ให้เห็นผลในการใช้พลังแห่ง
จินตนาการของวิญญูชน เช่น กำรวำงท่ำทีอย่ำงจริงจังน้ันนอกจากจะชี้ให้เห็นถึง
การ “เล่น” กับมนุษยธรรมโดยผ่านบทบาทการกระท า เราจะเห็นได้ว่าความส าคัญ
ของบทน้ีชี้ให้เห็นว่าการท่ีวิญญูชน “เล่น” กับมนุษยธรรมสามารถก่อให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงในวิถีทางท่ีจะน าไปสู่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้ กล่าวคือการ
วางท่าทีอย่างจริงจังสามารถท าให้เหล่าอาณาประชาราษฎร์เกิดความเคารพต่อ
ผู้ปกครอง ซ่ึงความเคารพน้ีจะเป็นพื้นฐานที่ส าคัญของการน้อมน ามนุษยธรรมเพื่อ
สร้างชุมชนมีมนุษยธรมได้โดยง่าย และเม่ือเรากลับไปพิจารณาที่ค าถามจี้คังจื่อ 
ถามว่า “ท ำอย่ำงไรประชำรำษฎร์จะมีควำมเคำรพและจริงใจในกำรเกื อกูลกัน” 
จี้คังจื่อก าลังถามในนามของเหล่าประชาราษฎร์ว่าจะมีความเคารพและจริงใจใน
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การเกื้อกูลกันได้อย่างไร แต่เม่ือขงจื่อตอบขงจื่อตอบผ่านบทบาทการกระท าของ
ผู้ปกครอง และตอบในท านองที่ว่าวิถีแห่งคุณธรรมของผู้ปกครองจะก าหนดวิถีแห่ง
คุณธรรมของผู้ใต้ปกครอง ซ่ึงเป็นที่น่าสังเกตว่าขงจื่อได้ “ซ้อนทับ” บทบาทการ
กระท าของประชาราษฎร์ไว้ในบทบาทการกระท าของผู้ปกครอง ขงจื่อได้มีกำร
เปลี่ยนแปลงประธำน (subject) ของประโยคโดยมีกำรแทนที่ควำมเป็นองค์ประธำน
ของประชำรำษฎร์ด้วยควำมเป็นองค์ประธำนของผู้ปกครอง ซ่ึงสิ่งน้ีชี้ให้เห็นว่าการ
สร้างความเป็นองค์ประธานทางคุณธรรม (moral subject) ของผู้ปกครองน้ัน
สัมพันธ์อย่างยิ่งต่อการสร้างองค์ประธานทางศีลธรรมของผู้อยู่ใต้ปกครอง ซ่ึง
ชี้ให้เห็นว่ากำรสร้ำงตัวตนของผู้ปกครองนั นคือวิถีในกำรสร้ำงชุมชนมีมนุษยธรรม
ให้เกิดขึ น นอกจากน้ียังเป็นบทพิสูจน์ด้วยว่าด้วยพลังแห่งจินตนาการของวิญญูชน 
(ในฐานะผู้ปกครอง) น้ันสามารถน าไปสู่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมผ่านการเป็น
ผู้ปกครองที่น าประชาราษฎร์ด้วยพลังแห่งคุณธรรมได้ นอกจากน้ียังมีประเด็นที่
ใกล้เคียงกันซ่ึงปรากฏในตัวบทหลุนอี่ว ์เล่มที่ 17 บทที ่6 บันทึกไว้ว่า 
 

 จื่อจังถามขงจื่อเกี่ยวกับมนุษยธรรม ขงจื่อตอบว่า “สำมำรถปฏิบัติห้ำสิ่ง
อย่ำงได้อย่ำงถ้วนทั่ว คือมนุษยธรรม” จื่อจังขอให้อธิบาย อาจารย์ตอบว่า “ให้
เกียรติ ใจกว้ำง จริงใจ มุ่งม่ัน เมตตำ เม่ือให้เกียรติผู้คนจะไม่ดูแคลน เม่ือใจกว้ำงจะ
ได้มวลชน เม่ือจริงใจผู้คนจะเชื่อถือ เม่ือมุ่งม่ันจะมีผลงำน เม่ือเมตตำจะใช้คนได้” 
 

 การที่ขงจื่อกล่าวว่า “สำมำรถปฏิบัติห้ำสิ่งอย่ำงถ้วนทั่วคือมนุษยธรรม” 
เราอาจตีความได้ว่าขงจื่อน่าจะหมายถึงการที่ผู้ปกครองสามารถสร้างตัวตนทาง
คุณธรรมภายใต้มรรคาแห่งมนุษยธรรมย่อมจะน าไปสู่การสร้างชุมชนมีมนุษยธรรม
ได้อย่างเป็นกระบวนการเดียวกัน กล่าวอีกนัยหน่ึงคือชุมชนมีมนุษยธรรมซ่ึงเป็น
ชุมชนในอุดมคติสามารถเกิดขึ้นหรือวางอยู่บนเงื่อนไขของกระบวนการสร้างตัวตน
ทางศีลธรรมของวิญญูชนในฐานะผู้ปกครองดังที่ขงจื่อกล่าวว่า “เม่ือให้เกียรติผู้คน
จะไม่ดูแคลน เม่ือใจกว้ำงจะได้มวลชน เม่ือจริงใจผู้คนจะเชื่อถือ เม่ือมุ่งม่ันจะมี
ผลงำน เม่ือเมตตำจะใช้คนได้” มองในแง่น้ีการ “เล่น” กับมนุษยธรรมได้ชี้ให้เห็นถึง
บทบาทการกระท าที่วิญญูชนใช้เพื่อสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมได้อย่างเป็นรูปธรรม
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และเฉพาะเจาะจงมากขึ้น อาจกล่าวได้ว่าบทบาทการกระท าของวิญญูชนน้ัน
สามารถสร้างสรรค์และก าหนดทิศทางของการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมให้ปรากฏ
ขึ้นจริงได้ ดังตัวบทหลุนอี่ว์ เล่มที2่0 บทที่ 2 บันทึกไว้ว่า 

 

20:2:1 จื่อจังถามว่า “ท ำอย่ำงไรจึงจะสำมำรถปกครองได้” 
อาจารย์ตอบว่า “เคำรพควำมดีงำมทั ง 5 ละเว้นควำมชั่วร้ำยทั ง 
4 ก็จะสำมำรถปกครองได้” 

  จื่อจังถามว่า “อะไรเรียกว่ำควำมดีงำมทั ง 5” 
อาจารย์ตอบว่า “วิญญูชนเมตตำแต่ไม่ฟุ่มเฟือย ท ำงำนหนักแต่
ไม่บ่น ต้องกำรแต่ไม่ละโมบ ภำคภูมิแต่ไม่ยโส น่ำเกรงขำมแต่
ไม่ดุร้ำย” 
 

 20:2:2 จื่อจังถามว่า “อะไรเรียกว่ำเมตตำแต่ไม่ฟุ่มเฟือย” 
อาจารย์ตอบว่า “ให้ประโยชน์แก่ปวงประชำในสิ่ งที่ เป็น
ประโยชน์ น่ีไม่ใช่เมตตำแต่ไม่ฟุ่มเฟือยหรอกหรือ เลือกท ำงำน
หนักในสิ่งท่ีควรแล้วใครเล่ำจะบ่น ต้องกำรมนุษยธรรมแล้วได้
มนุษยธรรม แล้วจะละโมบได้อย่ำงไร วิญญูชนไม่เลือกว่ำน้อย
หรือมำก ใหญ่หรือเล็ก ไม่ดูหม่ินดูแคลน น่ีไม่ใช่ภำคภูมิโดยไม่
ยโสหรอกหรือ วิญญูชนสวมใส่เสื อผ้ำและหมวกอย่ำงถูกต้อง 
มองผู้อื่นด้วยควำมเคำรพ สง่ำจนเมื่อผู้คนมองจะรู้สึกกลัว
น่ีไม่ใช่น่ำเกรงขำมแต่ไม่ดุร้ำยดอกหรือ?”……… 
 

เราจะเห็นได้ว่าส าหรับขงจื่อการ “เล่น” กับมนุษยธรรมในฐานะผู้แสดงท่ี
เชื่อมโยงกับบทบาทการกระท า ขงจื่อได้มีการเปลี่ยนค าถามจาก ท าอย่างไรจึงจะ
ปกครองได้? เป็นวิญญูชนเป็นอย่างไร? โดยใช้ความดีงามทั้งห้าเป็นตัวกลาง 
(mediate) เราจะเห็นบทบาทการกระท าที่มีความเฉพาะเจาะจงซ่ึงสามารถแสดงถึง
ความเชื่อมโยงระหว่างตัวตนทางศีลธรรมของวิญญูชนและการสร้างชุมชนมี
มนุษยธรรมโดยชี้ว่าพลังแห่งจินตนาการ (ถึงชุมชนในอุดมคติ) ที่วิญญูชนใช้เพื่อ 
“เล่น” กับมนุษยธรรมในการสร้างตัวตนทางคุณธรรมของตนเองตลอดจนบรรทัดฐาน
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ใหม่ให้กับสังคมในปัจจุบันสมัยน้ันเป็นกระบวนการอันทรงพลังและมีประสิทธิภาพ
ในการน าไปสู่ผลอันได้แก่การเกิดขึ้นของชุมชนมีมนุษยธรรมได้  
 

 จากที่กล่าวมาทั้งหมดจะเห็นได้ว่าการใช้พลังแห่งจินตนาการของวิญญูชน
ในการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมน้ันได้ชี้ ให้ เห็นถึงมนุษยธรรมแบบขงจื่อ 
(Confucian Humanism) ดังที่เฉิงจงอิง (Chung-Ying Cheng) มีความเห็นว่าเป็น 
“มนุษยธรรมแบบขงจื่อคือแก่นที่เป็นจริงของปรัชญำของขงจื่อ และมนุษยธรรมนี ก็
จะได้พบอย่ำงจริงจังในกระบวนกำรและควำมสำมำรถของมนุษย์ที่จะเปลี่ยนแปร
มนุษยธรรมไปสู่กำรเป็นคุณค่ำสูงสุด รวมทั งสำมำรถเปลี่ยนแปรควำมเป็นจริงไปสู่
มนุษยธรรมขั นสูงสุดได้” (Chen, 1991: 303) หากพิจารณาข้อความดังกล่าวจะพบ
นัยยะที่ส าคัญคือ มนุษย์มีศักยภาพที่ท าให้คุณค่าสูงสุดกลายเป็นความจริงได้    
จะเห็นได้ว่าการกล่าวเช่นน้ีของเฉิงจงอิงไม่เพียงแต่จะชี้ว่าส าหรับขงจื่อแล้วมนุษย์
มีหน้าที่สร้างความหมายให้กับความเป็นจริง รวมถึงความเป็นจริงไม่สามารถด ารง
อยู่อย่างเป็นอิสระเอกเทศจากการให้ความหมายของมนุษย์ หากแต่แง่มุมส าคัญที่
เขาต้องการที่จะตอกย้ าคือ คุณค่าและความเป็นจริงน้ันสามารถหลอมรวมและ
กลายเป็นกระบวนการเดียวกันได้ ทั้งน้ีขึ้นอยู่กับศักยภาพของมนุษย์ว่าจะสามารถ
มองเห็น สร้างสรรค์ หรือจัดรูปรอยให้คุณค่ากับความเป็นจริงน้ีเกิดขึ้นและ
กลายเป็นกระบวนการเดียวกันได้มากน้อยเพียงใดซ่ึงดูเหมือนว่าวิญญูชนผู้ที่มี
พันธกิจแห่งการสร้างชุมชนมีมนุษยธรรมจะเข้าใจประเด็นดังกล่าวได้เป็นอย่างดี 
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