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Abstract

This article discusses Charles Taylor’s concept of liberal multiculturalism that deploys the 
concept of human dignity as a lever to introduce an obligation to recognize cultural differences 
into the liberalist tenet. In this tenet, respect for human dignity, which is the basis for equality, is 
center. The respect for human dignity depends on the recognition of individuals’ identities. Since 
these identities are diverse, the obligation to respect human dignity comes together with the 
obligation to recognize diverse identities. Since culture plays an important role in molding 
identities, cultural diversity has to be respected. Importantly, Taylor points out that liberalism is a 
culture among others and, therefore, does not take privilege over others. Imposing liberal values on 
other cultures is considered to be a cultural imperialistic stance, which should be avoided.
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บทนํา

ในทศวรรษที่ 60 และ 70 เกิดความเคล่ือนไหวพหุวัฒนธรรมนิยม (multiculturalism) เพ่ือเนนความหลาก
หลายเชิงวัฒนธรรมขึ้นมา ความเคล่ือนไหวดังกลาวเปนปฏิกิริยาตอการครอบงําของวัฒนธรรมอเมริกัน พหุวัฒนธรรม
นิยมน้ีมาสืบตอความคิดเร่ืองสัมพัทธนิยมเชิงวัฒนธรรม (cultural relativism) ซึ่งเสนอมาเพ่ือแสดงวาวัฒนธรรมตะวันตก
มิไดเหนือกวาวัฒนธรรมอ่ืน แตความคิดแบบสัมพัทธนิยมนี้หมดพลังไปเนื่องจากความพร่ันพรึงตอส่ิงที่นาซีกระทําในชวง
สงครามโลกทําใหเกิดความลังเลที่จะยืนยันวาทุกระบบความเชื่อและคุณคามีฐานะเทาเทียมกัน นอกจากน้ี ความเคล่ือนไหว
ของพหุวัฒนธรรมนิยมนี้มีมากในหมูนักมนุษยศาสตร โดยสวนหนึ่งถือเปนปฏิกิริยาตอตานความครอบงําขององคประกอบ
วัฒนธรรมแบบวิทยาศาสตรที่มีอยูในวัฒนธรรมอเมริกันอีกดวย การเคล่ือนไหวเพ่ือใหเปดพ้ืนที่แกวัฒนธรรมอ่ืนที่ไมใช
วัฒนธรรมอเมริกันที่เห็นไดชัดในมหาวิทยาลัยจึงพบในสาขาตาง ๆ ของมนุษยศาสตรที่มีการเรียกรองใหมีการเรียนเกี่ยว
กับมรดกทางวัฒนธรรมของเอเชียและแอฟริกาควบคูไปกับผลผลิตของอารยธรรมตะวันตก ไมวาจะเปนภาษา 
ประวัติศาสตร ศิลปะ หรือวรรณกรรม (Feuer, 1999 : 20 - 21) 

อยางไรก็ตาม ในขณะที่มีความเคล่ือนไหวในสาขาตาง ๆ ของมนุษยศาสตรเชนน้ี ความคิดเร่ืองความหลากหลาย
เชิงวัฒนธรรมกลับมิไดรับความสนใจจากวงการปรัชญามากนัก กระทั่งในป ค.ศ. 1992 ไดปรากฏผลงานที่พิจารณาเร่ือง
นี้โดยเฉพาะของนักปรัชญาคนสําคัญ ไดแก ชารลส เทยเลอร (Charles Taylor) (Blum, 1994 : 175) เทยเลอรเขียน
หนังสือชื่อ ความหลากหลายเชิงวัฒนธรรมและ “การเมืองแหงความเคารพยอมรับ” (Multiculturalism and “the 
Politics of Recognition”) หนังสือดังกลาวยังประกอบดวยขอเขียนของนักปรัชญาคนสําคัญอ่ืน ๆ ดวย ไดแก บทนํา
จาก เอมี กัทมานน (Amy Gutmann) บทใหความเห็นจากไมเคิล วอลเซอร (Michael Walzer) ซูซาน วูลฟ (Susan 
Wolf) และ สตีเฟน รอคกีเฟลเลอร (Steven Rockefeller) หลังจากนั้นในป ค.ศ.1994 ไดมีฉบับขยายความ โดยมีนัก
ปรัชญาสําคัญมารวมแสดงความเห็นเพ่ิมเติม ไดแก เจอรเกน ฮาเบอรมาส (Jurgen Habermas) และ ควัมเม แอนโธนี 
อัพไพยา (Kwame Anthony Appiah) ในผลงานเร่ืองน้ี เทยเลอรไดพัฒนาทฤษฎีพหุวัฒนธรรมนิยมเชิงเสรีนิยม (liberal 
multiculturalism) ผานการสอดแทรกหนาที่ในการเคารพยอมรับกลุมทางวัฒนธรรมเขามาในระบบคิดของเสรีนิยม 
วัตถุประสงคของบทความนี้คือการวิเคราะหวาเทยเลอรใชกลยุทธอะไรในการสอดแทรกแนวคิดเร่ืองการเคารพยอมรับ
ดังกลาวเขามาในระบบคิดของเสรีนิยม โดยเปนการสอดแทรกเขามาในสถานะของพันธะหนาที่ที่ผูยึดถือเสรีนิยม|จําเปน
ตองเคารพและปฏิบัติติตาม ในการใชกลยุทธดังกลาว เทยเลอรยังไดโตแยงไปพรอมกันเกี่ยวกับสถานะของเสรีนิยมที่
เปนเพียงวัฒนธรรมหนึ่ง รวมถึงทาทีแบบจักรวรรดินิยมที่แฝงฝงอยูในระบบคิดของเสรีนิยม เพ่ือที่ในที่สุดแลวจะชวยให
เทยเลอรสามารถยืนยันพันธะหนาที่แหงการเคารพยอมรับกลุมทางวัฒนธรรมไดหนักแนนขึ้น

เสรีนิยมกระแสหลัก

เราจะเขาใจจุดยืนของเทยเลอรในการเรียกรองความเคารพยอมรับตอวัฒนธรรมอันแตกตางหลากหลายไดดี
หากเร่ิมตนดวยการนําเสนอจุดยืนของนักปรัชญาคนอ่ืนที่มีความแตกตางจากจุดยืนของเทยเลอรอยางส้ินเชิง นั่นคือ จุดยืน
ของสตีเฟน ร็อคกีเฟลเลอร (Steven Rockefeller) ซึ่งรวมเสวนากับงานเร่ือง The Politics of Recognition ของ
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วารสารอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร
ปที่ 43 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2564)

เทยเลอร แมร็อคกีเฟลเลอรจะมิไดปฏิเสธการยอมรับความหลากหลายทางวัฒนธรรม แตเห็นวาโดยหลักแลว วัฒนธรรม
อ่ืน ๆ ควรยอมรับและปรับตัวเขาหาเสรีนิยม การยอมรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมดังกลาว หากจะมีก็ตองจํากัด
อยูในกรอบของเสรีนิยมตามที่เขาใจมาแตเดิม 

รอคกีเฟลเลอรเห็นวาแตดั้งเดิมเสรีนิยมมีอุดมคติเกี่ยวกับเสรีภาพ ความเสมอภาค และความเติมเต็ม (fulfillment) 
สําหรับสมาชิกทุกคนซึ่งตางก็มีศักดิศรีความเปนมนุษยเสมอเหมือนกัน อยางไรก็ตาม อุดมคติดังกลาวยังไมเคยปรากฏจริง
อยางสมบูรณในสังคมเสรีนิยมใด เร่ืองราวทางประวัติศาสตรของสังคมเสรีนิยมจึงมองไดวาเปนกระบวนการเปล่ียนแปร
สภาพสังคมเพ่ือใหบรรลุซึ่งอุดมคติดังกลาว และความเคล่ือนไหวของพหุนิยมเชิงวัฒนธรรมก็สามารถมองไดวาเปนสวน
หนึ่งของกระบวนการนี้ ขอเสนอแนะที่จะใหมีการเคารพยอมรับวัฒนธรรมอันแตกตาง โดยเฉพาะอยางย่ิงวัฒนธรรมกลุม
นอยน้ัน เปนผลที่ตามมาจากการแสวงหาแนวทางที่จะชวยใหสามารถเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอันเสมอภาค จากเดิม
ที่มุงหมายที่จะเคารพศักยภาพสากลของแตละบุคคล มาสูความเคารพในคุณคาของวัฒนธรรมอันเปนส่ือที่จําเปนสําหรับ
มนุษยในการทําใหศักยภาพเปนจริงและแสดงออกซึ่งบุคลิกลักษณะอันเปนเอกลักษณของตน (Rockefeller, 1994 : 87) 

เพ่ือเปนการยืนยันพ้ืนฐานทางความคิดของเสรีนิยม เขาย้ําวาการเคารพอัตลักษณทางวัฒนธรรมน้ีไมไดเปนเร่ือง
ของการเคารพวัฒนธรรมโดยตรง แตเปนการเคารพอัตลักษณพ้ืนฐาน อันไดแก อัตลักษณของมนุษยอันมีความเปนสากล
ที่มนุษยทั้งหลาย ไมวาจะมีเพศ วัฒนธรรม หรือเชื้อชาติใด ตางก็มีอยางเสมอเหมือนกัน อัตลักษณในฐานะมนุษยดังกลาว
ครอบคลุมถึงศักยภาพสากลตาง ๆ ที่มนุษยมีรวมกัน ความชอบธรรมในการเรียกรองความเคารพยอมรับในอัตลักษณ
ทางวัฒนธรรมน้ันมาจากพ้ืนฐานนี้เอง ความสําคัญของวัฒนธรรมในความสัมพันธกับอัตลักษณสากลของมนุษยอยูตรงที่
ศักยภาพสากลของมนุษยนั้นปรากฏเปนจริงในรูปของวัฒนธรรมอันหลากหลาย หรืออีกนัยหนึ่ง กลาวไดวาวัฒนธรรม
เปนส่ือที่ชวยใหศักยภาพสากลของมนุษยปรากฏออกมาอยางเปนรูปธรรม ส่ิงนี้เปนจุดเชื่อมโยงที่ชวยใหเราสามารถนํา
อัตลักษณในฐานะมนุษยมาเปนพ้ืนฐานในการใหความชอบธรรมแกการเรียกรองความเคารพยอมรับอัตลักษณทางวัฒนธรรม
ได (Rockefeller, 1994 : 88 - 89)

แมวาในแงน้ีจะมองไดวาเราปกปองวัฒนธรรมเฉพาะภายในกรอบคิดแบบเสรีนิยมได แตในอีกแงหนึ่ง ความคิด
เร่ืองศักยภาพสากลของมนุษยอันเปนพ้ืนฐานของเสรีนิยมนี้เปนกรอบในการประเมินวัฒนธรรมตาง ๆ กลาวคือ เสรีนิยม
จะยอมรับเฉพาะแงมุมของวัฒนธรรมที่ตอบสนองตอการทําใหศักยภาพสากลของมนุษยเปนจริงเทานั้น ย่ิงไปกวานั้น 
เสรีนิยมยังสงเสริมใหวัฒนธรรมตาง ๆ ปรับเปล่ียนตนเอง โดยพิจารณาวาตนเองมีศักยภาพใดที่จะสงเสริมเสรีภาพและ
ความเสมอภาคของมนุษยตามแนวทางเสรีนิยมได และใหพัฒนาศักยภาพนั้น โดยในขณะเดียวกัน พยายามขจัดแงมุม
ที่ตนมีที่ขัดขวางอุดมคติของเสรีนิยมเหลานี้ เสรีนิยมจึงเรียกรองการเปล่ียนแปรทางวัฒนธรรม (cultural transformation) 
ขนานใหญ (Rockefeller, 1994 : 89) 

อยางไรก็ตาม รอคกีเฟลเลอรแตกตางจากเสรีนิยมทั่วไปที่มองวาเสรีนิยมเปนกระบวนการที่มีความเปนกลาง
เชิงวัฒนธรรม นั่นคือ เขายอมรับวาเสรีนิยมเปนวัฒนธรรมหนึ่ง ดวยเหตุนี้เขาจึงเสนอวาแทนที่จะมองเสรีนิยมในแงของ
กลไกกระบวนการลวน เราควรมองเสรีนิยมตามทัศนะเสรีประชาธิปไตยของ จอหน ดิวอี (John Dewey) วาเปนวิถีชีวิต 
ตามนัยนี้ เรายอมรับวาเสรีนิยมมีเนื้อหาสาระเกี่ยวกับชีวิตที่ดีของมันเอง คือ เปนการมองวาชีวิตที่ดีคือชีวิตแหงการ
ปฏิสัมพันธซึ่งกันและกันเพ่ือรวมกันแกปญหา เปล่ียนแปรสังคม ปกปองสิทธิเสรีภาพ และสงเสริมความเติบโตของบุคคล 
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การมีชีวิตที่ดีเชนน้ีตองอาศัยคุณธรรมของความใจกวาง อดทนอดกล้ัน เคารพผูอ่ืน มีความเห็นอกเห็นใจ ใสใจใน
ผลประโยชนและปญหาของผูอ่ืน ใชเหตุผลและสันติวิธีในการแกปญหา มีสปริตของความรวมมือ มีจินตนาการถึงสภาพ
สังคมใหม ๆ ที่สามารถตอบสนองความจําเปนและปกปองสิทธิและเสรีภาพของมนุษย สําหรับเสรีนิยม คุณธรรมเหลานี้
จําเปนตองปรากฏในทุกสถาบันทางสังคม เชน ครอบครัว การศึกษา และศาสนา (Rockefeller, 1994 : 91) จุดยืนของ
รอคกีเฟลเลอรจึงสุดโตงในแงที่วาเปนการใหเสรีนิยมเปนวัฒนธรรมซึ่งมีฐานะเหนือวัฒนธรรมอ่ืน ๆ จุดยืนนี้แตกตางจาก
ของเทยเลอรอยางส้ินเชิง

การเรียกรองความเคารพยอมรับ

เทยเลอรเห็นวาการที่คนกลุมตาง ๆ ออกมาเรียกรองความเคารพยอมรับ (recognition) นั้น เนื่องจากส่ิงนี้มี
ความเชื่อมโยงกับกับอัตลักษณ (identity) ซึ่งเทยเลอรนิยามวาเปนความเขาใจวาตนเองคือใคร “ในฐานะมนุษย” (“as 
a human being”) ความเชื่อมโยงนี้อยูในลักษณะที่วาความเขาใจวาตัวเราเปนใครนั้น สวนหนึ่งไดมาจากความเคารพ
ยอมรับที่ผูอ่ืนมีใหแกเรา ขอเรียกรองความเคารพยอมรับน้ันมีเพ่ือใหผูอ่ืนเลิกมีทัศนะบิดเบือนและหันมามองเห็นผูเรียก
รองอยางสอดคลองกับความเขาใจของผูเรียกรองเกี่ยวกับตัวตนของเขาเอง (Taylor, 1994 : 25) 

ในสถานการณใดบางที่จะกลาวไดวาอัตลักษณของเราส่ันคลอนเน่ืองจากผูอ่ืนขาดความเคารพยอมรับตอตัวเรา 
สําหรับสถานการณแบบแรก เทยเลอรกลาววาเกิดขึ้นเม่ือคนอ่ืนไมมี “recognition” ใหแกเรา และ สําหรับสถานการณ
อีกแบบ เทยเลอรกลาววาเปนสถานการณที่คนอ่ืนมี “misrecognition” ตอเรา (Taylor, 1994 : 25)  อันเปนสถานการณ
ที่เกิดขึ้นเมื่อคนอ่ืนมีความรูจักเราในแบบผิด ๆ (misrecognition) ซึ่งเทยเลอรอธิบายวาเปนสถานการณที่ผูอ่ืนสะทอน 
(mirror) ภาพลักษณของเราออกมาใหตัวเราเห็นในทางลบ (เชน ภาพลักษณในแบบที่นาดูถูก นาชิงชัง นารังเกียจหรือ
ตํ่าตอย) ส่ิงนี้จะทําใหเรารูสึกวาไดรับความเสียหาย (เชน รูสึกดอยคา ชิงชังหรือดูถูกตนเอง) ความรูจักเราในแบบผิด ๆ 
นี้ถือเปนการขาดความเคารพยอมรับตัวเราในเวลาเดียวกัน (Taylor, 1994 : 25)  

ในแงนี้ เทยเลอรอธิบายวาเรารับภาพที่คนอ่ืนสะทอนกลับมายังตัวเราเขาไวภายใน (internalize) โดยรวม
เปนสวนหนึ่งของความเขาใจตัวตนของเรา การที่ภาพลักษณเชิงลบกลายมาเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณนี้ นับไดวาเปนความ
เสียหายรายแรง เนื่องจากติดอยูกับตัวเราตลอดไป และทําใหตัวเราเองกลายเปนผูกดขี่ตนเอง เชน เมื่อเราเขาใจตนเอง
ในดานลบ เราก็จะเปนผูที่ดูถูก ชิงชังหรือรังเกียจตัวของเราเสียเอง แมไมมีใครคิดหรือเอ้ือนเอยคําใดตอเราในทางลบเลย
ก็ตาม นอกจากจะทํารายตนเองแลว เรายังอาจจํากัดโอกาสตนเองเน่ืองจากเห็นวาตนเองดอยคา ขาดความเหมาะสมหรือ
ความสามารถ เหย่ือของความรูจักแบบผิด ๆ เชนนี้ ไดแก ผูหญิงที่สังคมมองวาออนแอทั้งทางกาย ทางใจและทาง
สติปญญา หรือคนผิวดําที่ถูกดูถูกวาขี้เกียจ ไมเฉลียวฉลาดหรือมีลักษณะของอาชญากร หรือพวกเราที่ถูกตะวันตกมองวา
ไรอารยธรรม เห็นไดวาคนสวนใหญเหลานี้ยอมรับการตัดสินดังกลาวไวเปนแงมุมหนึ่งของอัตลักษณของตน เทยเลอร
อางถึงการวิเคราะหของแฟรนทส แฟนอน (Frantz Fanon) ซึ่งกลาววาการสรางภาพลักษณเชิงลบเชนนี้เปนความรุนแรง
ที่นักอาณานิคมกระทําตอผูอยูใตอาณานิคม วิธีการนี้ชวยกักขังจิตใจของผูอยูใตอาณานิคมใหอยูกับทัศนะที่มองวาตน
เปนผูตํ่าตอยและอยูภายใตอํานาจ การปลดแอกจากอาณานิคมสวนหนึ่งจึงตองกระทําผานการปฏิเสธภาพลักษณเชิงลบนี้
โดยขจัดออกไปจากความเขาใจตัวตน (Taylor, 1994 : 25, 65)

27



วารสารอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร
ปที่ 43 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2564)

เทยเลอรวิเคราะหวาประเด็นเร่ืองอัตลักษณและความเคารพยอมรับมีความสําคัญขึ้นมาในบริบททางประวัติศาสตร
ที่เปล่ียนแปลงมาสูสมัยใหมและมีความสัมพันธกับรากฐานทางความคิดของเสรีนิยม (liberalism) ความเปล่ียนแปลง
ที่สําคัญประการหน่ึง ไดแก ความลมสลายของระบบชนชั้นวรรณะ ตามระบบนี้มีบุคคลบางกลุมเทานั้นที่มีคุณคา
เทยเลอรเรียกคุณคาน้ีวา "เกียรติยศ" (honor) ซึ่งมีตามยศฐาบรรดาศักดิ์ หลังจากที่ระบบชนช้ันวรรณะสูญสลายไป
คุณคาของบุคคลที่มีเฉพาะกลุมนั้น ไดกระจายไปยังทุกคนที่มีฐานะเปนมนุษย เทยเลอรเรียกคุณคานี้วา "ศักดิ์ศรี" (dignity)
นับเปนการเปล่ียนผานจากคุณคาของบุคคลที่ไมเทาเทียมและจํากัดเฉพาะกลุม มาสูคุณคาของบุคคลที่เทาเทียมและเปน
สากล กลาวไดวาความเปล่ียนแปลงนี้เปนการเปล่ียนแปลงจากการใหความเคารพยอมรับเฉพาะกลุมมาสูการใหความเคารพ
ยอมรับมนุษยอยางเปนสากล ส่ิงนี้กลายเปนพ้ืนฐานของการเมืองแหงความเคารพยอมรับที่เทาเทียมกัน (politics of 
equal recognition) อันเปนแรงผลักดันหนึ่งสูความเคล่ือนไหวเพ่ือเรียกรองความเคารพยอมรับของสตรีและชนกลุมนอย
ทางวัฒนธรรมในที่สุด (Taylor, 1994 : 27) 

นอกจากน้ีเทยเลอรช้ีวาความเปล่ียนแปลงทางประวัติศาสตรที่สําคัญอีกประการอันนําสูความเคล่ือนไหว
เพ่ือเรียกรองความเคารพยอมรับ คือความเปล่ียนแปลงเกี่ยวกับความเขาใจเร่ืองอัตลักษณที่กลายมาเปนอัตลักษณที่มี
ปจเจกภาพ (individualized identity) คือ เปนอัตลักษณของบุคคลที่มีความเปนปจเจกภาพ มีเอกลักษณแตกตางจาก
ผูอ่ืน และขณะเดียวกันเปนอัตลักษณที่สะทอนความเปนตัวเองอยางแทจริง (authenticity) ซึ่งมีความหมายของการ
เขาถึงความรูสึกที่ลึกซึ้งภายในของตนเองอันเปนความรูสึกที่ผูกพันกับคุณคาบางอยาง เทยเลอรเรียกการสรางความมี
ปจเจกภาพใหแกอัตลักษณดังกลาววาเปนสวนหนึ่งของ "จุดเปล่ียนอันใหญย่ิงในเชิงอัตนัยของวัฒนธรรมสมัใหม" ("massive 
subjective turn of modern culture"  : 29) กระบวนการที่วามีความเชื่อมโยงกับทัศนะที่วามนุษยมีผัสสะเชิง
จริยธรรม (moral sense) อันเปนที่มาแหงความรูสึกวาส่ิงใดใชหรือไมใช ตามทัศนะดังกลาว ความรูสึกผิดชอบผูกตรึง
กับความรูสึกของบุคคลหาใชเพียงการคิดคํานวณถึงผลไดเสีย เชน การขึ้นสวรรค หรือลงนรก แหลงที่มาแหงความรูสึก
ดังกลาวนั้นเชื่อวาคือพระเจา (Taylor, 1994 : 28 - 29)

เทยเลอรช้ีวารุสโซ (Rousseau) เปนนักปรัชญาคนสําคัญที่กลาวทัศนะน้ีออกมา วาจริยธรรมเปนการปฏิบัติตาม
เสียงจากภายในธรรมชาติของตัวเรา เสียงดังกลาวมักเปลงออกมาเมื่อถูกกระตุนโดยความพ่ึงพิงที่บุคคลมีตอผูอ่ืน โดย
เฉพาะอยางย่ิง ความภาคภูมิใจในตนเอง ซึ่งตองอาศัยความยอมรับจากผูอ่ืนเปนอยางย่ิง ภายหลัง เมื่อมิติเชิงจริยธรรม
จางหายไปจากทัศนะดังกลาว จึงไดเกิดแนวคิดเร่ืองความเปนตัวเองอยางแทจริง ตามแนวคิดน้ี บุคคลมีความรูสึกวาส่ิงใด
ใชหรือไมใช แตมิใชในเร่ืองจริยธรรม หากแตเปนเร่ืองของความเปนตนเองอยางสมบูรณ (Taylor, 1994 : 28 - 29)
นอกจากรุสโซแลว เทยเลอรยังเห็นวาเฮอรเดอร (Herder) ซึ่งชี้วามนุษยแตละคนมีเคร่ืองวัดของตนเองนั้น ก็มีบทบาท
ในการสรางความชัดเจนใหแกแนวคิดเร่ืองความเปนตัวเองอยางแทจริงเชนกัน ดวยเหตุที่ความเปนปจเจกบุคคลนี้นําสู
มุมมองที่วาเรามิไดเปนเพียงมนุษยเทานั้น หากแตเปนมนุษยในแบบของเราเอง เทยเลอรจึงถึงกับกลาววาถาเราพลาด
ที่จะดําเนินชีวิตในแบบของเราเองแลว เราก็พลาดที่จะใชโอกาสของความเปนมนุษยของเราไปเสียเลยทีเดียว ดวยเหตุนี้ 
เราจึงควรมีการติดตอส่ือสารกับตนเอง (self-contact) เพ่ือใหเขาถึงความรูสึกภายในที่แทจริง (Taylor, 1994 : 30, 31)

ความลมสลายของระบบชนชั้นวรรณะที่นิยามอัตลักษณของบุคคลวามีเพียงที่กําหนดตามตําแหนงที่มีในระบบ
สังคม และพัฒนาการทางความคิดสูปจเจกภาพแหงอัตลักษณ ตางก็ทําใหอัตลักษณมิใชเร่ืองที่กําหนดโดยสังคมแตฝาย
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เดียวอีกตอไป เทยเลอรชี้วาผลที่ตามมาคือแรงตานที่มีตอแรงกดดันที่จะใหบุคคลมีแบบแผนเดียวกัน รวมถึงทัศนะที่วา
เพ่ือที่จะพัฒนาอัตลักษณของเราเองนั้น เราไมอาจแสวงหาแมแบบจากภายนอก เราตองหันเขาหาเพ่ือคนพบจากภายใน
ตัวเราเอง ตัวเราจึงมีความไมเหมือนใคร (originality) เห็นไดวาทัศนะเกี่ยวกับปจเจกภาพ เอกลักษณและความเปนตนเอง
อยางแทจริงเชนนี้นําสูทัศนะที่วาบุคคลควรมีเปาหมายในการเติมเต็มความรูสึกหรือความปรารถนาที่แทจริงของตนเอง 
(self - fulfillment) และ ทําใหตัวตนของตนเองเปนจริงขึ้นมา (self - realization) อยางไรก็ตาม เทยเลอรตั้งขอสังเกต
วาแมในชวงการกอรูปความคิดเกี่ยวกับความมีลักษณะเฉพาะของอัตลักษณนี้ เราสามารถพบวามีการยอมรับการแบงแยก
ความมีลักษณะเฉพาะในระหวางระดับบุคคลและระดับกลุมคนพรอมกันไปดวยแลว หลักฐานสําคัญคือลัทธิชาตินิยมแบบ
สมัยใหมอันแพรหลาย ลัทธิดังกลาวเรียกรองใหคนในชาติมีอัตลักษณที่มีลักษณะจําเพาะ สะทอนซึ่งความเปนชาติน้ันอยาง
แทจริง (Taylor, 1994 : 31) 

ตามการวิเคราะหของเทยเลอร ในอดีตกอนยุคสมัยใหม ไมใชวาบุคคลจะไมมีอัตลักษณหรือไมเรียกรองความ
เคารพยอมรับ แตระบบชนชั้นวรรณะทําใหมีคําตอบที่ชัดเจนวาใครมีอัตลักษณอะไรและใครควรไดรับความเคารพยอมรับ 
อยางไรก็ตามเมื่อคําตอบที่แนชัดสูญสลายไปพรอมกับระบบดังกลาวและมีทัศนะเร่ืองปจเจกชนนิยมเขามาแทนที่
อัตลักษณและความเคารพยอมรับจึงกลายเปนประเด็นสําคัญขึ้นมา ไมเพียงเทานั้นความลมสลายของระบบและการเกิด
ขึ้นของปจเจกชนนิยมยังเผยใหเห็นลักษณะทวิวจนะ (dialogical) ของอัตลักษณอีกดวย แตดั้งเดิมที่มีคําตอบตายตัว
กําหนดมาจากระบบ เปนเร่ืองธรรมดาที่จะทําใหคนเห็นวาอัตลักษณของบุคคลมีลักษณะแบบเอกวจนะ (monological) 
อยางไรก็ตามเมื่ออัตลักษณของบุคคลมีความจําเพาะบุคคลจําเปนตองใชความพยายามเพ่ือส่ือสารใหผูอ่ืนรูจักเขา
ตามความจําเพาะนั้นดวย การที่บุคคลตองส่ือสารกับผูอ่ืนเพ่ือใหรูจักตนเองอยางที่ตนปรารถนาจะเปนเชนน้ี เปนเง่ือนไข
เบ้ืองตนที่ทําใหมองเห็นวาอัตลักษณของบุคคลมีลักษณะแบบทวิวจนะ ทั้งนี้ การส่ือสารกับผูอ่ืนที่วานี้อาจจะไมประสบ
ความสําเร็จในการทําใหผูอ่ืนรูจักเราอยางที่เราปรารถนาจะเปนก็ได ดังนั้น เทยเลอรจึงกลาววาในอันที่จะมีอัตลักษณได 
เรามิเพียงแตจะตองผานกระบวนการทวิวจนะกับผูอ่ืนเทานั้น แตเรายังตองพยายามดิ้นรน (struggle) เพ่ือใหผูอ่ืนรูจักเรา
ในแบบที่เราปรารถนาดวย (Taylor, 1994 : 32, 34 - 35,37) 

การส่ือสารกับผูอ่ืนเพ่ือใหเขารูจักเราอยางที่เราปรารถนานั้นฟงดูเปนความสัมพันธทางเดียว อยางไรก็ตาม เทย
เลอรชี้วาในการนิยามอัตลักษณของเรา ผูอ่ืนมิไดมีบทบาทเพียงในฐานะผูที่เราพยามยามจะทําใหรูจักเราในบางลักษณะ
เทาน้ัน แตความรูจักที่ผูอ่ืนมีใหเรานี้จะยอนกลับมามีผลกับความเขาใจที่เรามีตอตัวเองอยางลึกซึ้ง ลักษณะที่ผูอ่ืนรับรูหรือ
รูจักตัวเรานั้นมีผลกระทบตอการกอรูปอัตลักษณของตัวเรา ไมวาจะเปนผลกระทบในทางบวกหรือทางลบ หรืออีกนัยหนึ่ง 
เรารับทัศนะของผูอ่ืนเขามาสูภายในตัวเรา ผูอ่ืนที่วานี้จึงไมใชเปนเพียงบุคคลอ่ืนเทานั้น แตยังเปนบุคคลอ่ืนที่มีอิทธิพล
สําคัญตอเรา (significant other) ในเมื่อปจเจกภาพและเอกลักษณของอัตลักษณมองไดทั้งในระดับบุคคลและระดับสังคม 
เทยเลอรจึงเห็นวาผูอ่ืนที่มีอิทธิพลสําคัญตอการกอรูปอัตลักษณของเราจึงมีทั้งในระดับความสัมพันธสวนบุคคลและในระดับ
สังคม ในแวดวงความสัมพันธใกลชิดกับเรา ถาบุคคลอ่ืน (เชน พอแม) รูจักหรือรับรูตัวตนของเราในบางลักษณะ ความรูจัก
ที่วายอมมีผลกระทบตอความเขาใจของเราที่มีตอตัวตนของเราเองดวยในเวลาเดียวกัน เชนเดียวกันในฐานะที่เราเปนสมาชิก
ของกลุม ถาสังคมรูจักหรือรับรูกลุมนั้นในลักษณะใด ความรูจักในลักษณะที่วายอมมีผลกระทบตออัตลักษณของเรา
เชนเดียวกัน (Taylor, 1994 : 36) 
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อัตลักษณและภาวะแหงทวิวจนะ

เทยเลอรชี้วาขอสนับสนุนที่สําคัญประการหนึ่งวาอัตลักษณของบุคคลมีลักษณะเปนทวิวจนะนั้นมาจากเหตุผล
ที่วาความสามารถของบุคคลในการเขาใจตนเองและนิยามอัตลักษณของตนเองนั้น เปนไปไดบนพ้ืนฐานของความสามารถ
ในการแสดงออก (expression) ซึ่งความคิดและความรูสึก ความสามารถในการแสดงออกที่วาอยูในรูปของภาษารูปแบบ
ตาง ๆ ไมวาจะเปนวจนหรืออวจนภาษา มนุษยตองเรียนรูความสามารถนี้ผานทวิวจนะ นั่นคือ เรียนรูจากการแลกเปล่ียน
และปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนเทานั้น บทบาทของผูอ่ืนมีความสําคัญมากกระทั่งเทยเลอรจึงเห็นวาเปนการเหมาะสมกวาที่จะ
กลาววามนุษยไดรับการแนะนําสูภาษา เมื่อไดมาซึ่งความสามารถดังกลาวแลว มนุษยจึงสามารถแสดงออกซึ่งความคิด
ความรูสึกของตน หรือไตรตรองส่ิงตาง ๆ ไดดวยตนเอง แมในบริบทที่อยูตามลําพัง อยางไรก็ตาม เทยเลอรยืนยันวาแม
จะมีความสามารถในการแสดงออก การนิยามตนเองนั้นมิอาจกระทําโดยลําพังได ย่ิงไปกวานั้นกระบวนการทําความเขาใจ
ตนเองยังดําเนินไปอยางตอเนื่องในการปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน เทยเลอรเห็นวาเร่ืองนี้เปนจริงแมกระทั่งวาหลังจากที่ผูอ่ืนที่
สําคัญตอเราบางคนหายไปจากชีวิตเราแลว เรายังมีปฏิสัมพันธกับเขาและกอรูปอัตลักษณของตนในกระบวนการดังกลาว
ได (Taylor, 1994 : 32 - 33) 

สังเกตเห็นไดวาสําหรับเทยเลอร คําวา "ทวิวจนะ" มีความหมายใน 2 ระดับ ไดแก ระดับของความสามารถ
ในการแสดงออกที่ไดมาผานกระบวนการปฏิสัมพันธ และ ระดับของการปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนจริง ๆ ขณะที่ทวิวจนะในระดับ
แรกดูเหมือนจะชวยสรางภาพลวงแหงเอกวจนะ เพราะเมื่อเรามีความสามารถในการแสดงออกแลว เราสามารถไตรตรอง 
ทําความเขาใจ หรือแสดงออกซึ่งความคิดความรูสึกไดโดยลําพัง ทวิวจนะในระดับที่สองสะทอนใหเห็นแรงตึงตานระหวาง
ความปรารถนาของเรากับการสะทอนกลับของผูอ่ืนในกระบวนการปฏิสัมพันธ ในบางกรณี แรงตึงตานดังกลาวจะเห็นได
ชัดในกรณีการปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนที่มีความสําคัญกับเรามาก เทยเลอรจึงกลาววาในทางหนึ่ง เรามิอาจปฏิเสธภาวะแหง
ทวิวจนะที่ทําใหเรามิอาจเปนอิสระไปจากผูอ่ืน โดยเฉพาะอยางย่ิงผูที่เรารักและหวงใยได แตในอีกทางหนึงเราก็ตองดิ้นรน
ตอรองเพ่ือไมใหถูกกลืนกระทั่งอัตลักษณของเราถูกนิยามดวยความปรารถนาหรือความคาดหวังของผูอ่ืนเปนหลัก (Taylor, 
1994 : 33 - 34) 

ในการรวมเสวนากับงานเร่ือง The Politics of Recognition ที่เทยเลอรเสนอมานั้น อไพอาห (Kwame 
Anthony Appiah, 1994 : 154 - 155) ชี้เพ่ิมเติมวาเมื่อกลาวถึงความตึงตานนี้ ไมควรมองในแงที่วาในอันที่จะไดเปน
ตัวเราเองอยางแทจริง เราจําเปนตองตอรองกับผูอ่ืน เชน ครอบครัว ศาสนา โรงเรียน สังคม หรือประเทศชาติ เหตุผลน้ัน
เดนชัดในภาวะทวิวจนะแลว การที่เรามีอัตลักษณนั้น ไมเพียงแตจะอาศัยปจจัยจากความเขาใจของผูอ่ืนที่มีตอเราเทานั้น 
แตยังอาศัยวัฒนธรรมอันเปนทรัพยากรทางความหมายที่มีใชรวมกันในสังคมซึ่งทําใหการแสดงออกเปนไปไดดวย
ความเปนทรัพยากรที่มีใชรวมกัน  ดังกลาวจะชวยใหเขาใจประเด็นเร่ืองการตอสูไดชัดขึ้น คนอาจจะกลาววาอัตลักษณ
ของชาวอเมริกันเชื้อสายแอฟริกันจะตองนิยามในความสัมพันธเชิงทวิวจนะกับศาสนา วัฒนธรรม หรือสังคมของชาวอเมริกัน
เชื้อสายแอฟริกัน ในขณะเดียวกันในการกอรูปอัตลักษณของตนนั้น ชาวอเมริกันเชื้อสายแอฟริกันจะตองตอสูกับสังคมและ
วัฒนธรรมของชาวอเมริกันผิวขาว 
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อยางไรก็ดี อไพอาหชี้วาการมองเชนนี้คลาดเคล่ือน การตอสูเพ่ืออัตลักษณของชาวอเมริกันเชื้อสายแอฟริกันมี
ความหมายขึ้นมาไดก็เพราะอยูในบริบทของสังคมและวัฒนธรรมของชาวอเมริกันผิวขาว หรืออีกนัยหน่ึง การตอสูดังกลาว
กอรูปขึ้นในการปฎิสัมพันธเชิงทวิวจนะกับความ(ไม)เคารพยอมรับของชาวอเมริกันผิวขาว ดังนั้น แมแตในจุดเร่ิมตนนี้
ก็มีองคประกอบของความเขาใจจากชาวอเมริกันผิวขาวปรากฏอยูในความเปนชาวอเมริกันเช้ือสายแอฟริกันแลว อัตลักษณ
แบบอเมริกันเชื้อสายแอฟริกันจึงกําเนิดขึ้นในบริบทสังคมอเมริกันโดยรวม ไมใชในบริบทจํากัดของสังคมชาวอเมริกัน
เชื้อสายแอฟริกัน ตัวตนที่แทจริงของชาวอเมริกันเชื้อสายแอฟริกันมิไดซุกซอนอยูในสังคมวัฒนธรรมของชาวอเมริกัน
เช้ือสายแอฟริกัน หากแตเปนส่ิงที่กอรูปขึ้นในบริบทใหญของสังคมอเมริกันโดยรวม อันเปนแหลงทรัพยากรทางความหมาย
รวมกัน (Appiah, 1994 : 155)

การเมืองแหงสากลนิยมและการเมืองแหงความแตกตาง

เมื่อมาถึงจุดนี้จะพบวามีความตึงตาน (tension) เกิดขึ้นภายในระบบคิดของเสรีนิยม ในทางหนึ่ง ผลของการ
ยอมรับวาบุคคลทุกคนมีคุณคาที่เรียกวา "ศักดิ์ศรี" อยางเทาเทียมกัน ก็คือเราจําเปนตองเคารพยอมรับคนทุกคนอยาง
เทาเทียมกัน ในอีกทางหนึ่ง ผลของความเขาใจเกี่ยวกับอัตลักษณที่วามีความเปนปจเจกภาพในความหมายที่วามีเอกลักษณ
บนพ้ืนฐานของการเปนตนเองอยางแทจริง ก็คือเราจําเปนตองเคารพยอมรับทุกคนอยางที่แตละคนเปนตามปจเจกภาพ
ที่มีลักษณะเฉพาะแตกตางกันไปของเขา เห็นไดวามีความตึงตานระหวางส่ิงที่เทยเลอรเรียกวา "การเมืองแหงสากล
นิยม"  (politics of universalism) และ "การเมืองแหงความแตกตาง" (politics of difference) (Taylor, 1994 : 37 
- 38)5 การเมืองแหงสากลนิยมน้ันมุงมองขามลักษณะเฉพาะและมองหาลักษณะรวมสําหรับเปนพ้ืนฐานในการปฏิบัติตอ
ทุกคนอยางเสมอเหมือน ขณะที่การเมืองแหงความแตกตางมุงมองหาลักษณะเฉพาะเพ่ือใชเปนพ้ืนฐานอธิบายวาทําไมจึง
ควรมีการปฏิบัติที่แตกตางสําหรับคนบางกลุม (Taylor, 1994 : 39 - 40) 

เทยเลอรเห็นวาทั้งสองนี้หนีกันไมพน ในหวงเวลาที่ผานมาการเมืองแหงสากลนิยมพยายามปฏิเสธการเมือง
แหงความแตกตางเพ่ือรักษาหลักการเร่ืองความเทาเทียมของตน เมื่อมีเหตุใหตองพิจารณาวาคนบางกลุมควรไดรับการ
ปฏิบัติที่แตกตาง การเมืองแหงสากลนิยมจะพยายามอาศัยหลักการแหงความเทาเทียมมาอธิบาย ตัวอยาง เชน การอธิบาย
วาการใหโควตาพิเศษแกคนผิวดําในการรับทุนการศึกษาก็เพ่ือใหเขาไดพัฒนาตนและมีคุณสมบัติที่เทาเทียมสําหรับการ
แขงขันกับคนผิวขาวและเหตุผลที่เขาควรจะไดมาซึ่งความเทาเทียมดังกลาวก็เนื่องจากเขามีศักดิ์ศรีความเปนมนุษย
เทาเทียมกับคนผิวขาว อยางไรก็ตาม เมื่อเราอางวาตองเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและยอมรับวามนุษยมีอัตลักษณ 
เราก็จะหลีกเล่ียงไมไดวาในที่สุดจะตองมาสูการเมืองแหงความแตกตางอยูดี เพราะวาอัตลักษณที่มนุษยแตละคนมีนั้น
มีความเปนเอกลักษณ การเคารพศักดิ์ศรีของมนุษยที่มีเอกลักษณจึงจําเปนตองเคารพความแตกตางระหวางมนุษยไปดวย 
(Taylor, 1994 : 39 - 40) 

5"การเมืองแหงสากลนิยม" ยังอาจเรียกไดวาเปน “การเมืองแหงความเคารพที่เสมอภาค” (politics of equal respect) หรือ “การเมืองแหง
ศักดิ์ศรีที่เสมอภาค” (Taylor, 1994: 43)

31



วารสารอักษรศาสตร มหาวิทยาลัยศิลปากร
ปที่ 43 ฉบับที่ 2 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2564)

ไมเพียงแตการเมืองแหงสากลนิยมจะหนีไมพนการเมืองแหงความแตกตางเทานั้น เทยเลอรยังชี้ตอไปวาอยาง
หลังไดประโยชนจากอยางแรกอีกดวย ยกตัวอยาง เชน มีชาวตะวันตกที่ดูถูกชาวตะวันออก โดยมองวาชาวตะวันออก
มีวัฒนธรรมที่พัฒนานอยกวาตน ชาวตะวันตกเหลานี้กลาววาการขาดเคารพวัฒนธรรมของชาวตะวันออกนั้นชอบแลว 
เพราะวาวัฒนธรรมของชาวตะวันออกน้ันไมควรคาแกการเคารพยอมรับ ย่ิงไปกวาน้ัน พวกเขาพรอมที่จะใหความเคารพ
ยอมรับถาวัฒนธรรมของชาวตะวันออกพัฒนาในระดับใกลเคียงกับของชาวตะวันตก ดูเผิน ๆ เหมือนวาชาวตะวันตกกลุม
นี้ยึดถือหลักแหงความเทาเทียม โดยจะปฏิบัติตอผูเทาเทียมในลักษณะเดียวกัน (Taylor, 1994 : 42) 

อยางไรก็ตาม เทยเลอรเห็นวาเปนทัศนะที่ไมเคารพความเทาเทียมกันของมนุษย โดยทั่วไป ส่ิงที่ใชเปนพ้ืนฐาน
เทาเทียมกันคือศักยภาพสากลบางอยางที่มนุษยมีรวมกัน ในกรณีน้ี ศักยภาพดังกลาวคือศักยภาพในการพัฒนาวัฒนธรรม 
ไมวาผลการพัฒนาวัฒนธรรมจะออกมาแตกตาง มีความกาวหนามากนอยเพียงใดก็ไมถือวาสําคัญเกี่ยวของ ที่สําคัญคือ
คุณสมบัติรวมนี้ทําใหมนุษยเทาเทียมกันไปแลว การจะใชความแตกตางมาเปนเหตุผลในการปฏิเสธความเทาเทียมจึง   
เปนไปไมได ในทางกลับกัน เนื่องจากศักยภาพสากลอันเปนพ้ืนฐานแหงความเทาเทียมนี้มีลักษณะเปด ถาเราเคารพยอมรับ
ศักยภาพดังกลาว เราตองเคารพยอมรับผลของการใชศักยภาพนั้นไปพรอมกันไปดวย ดังนั้น ถาพ้ืนฐานของความเทาเทียม
คือศักยภาพสากล โดยเฉพาะอยางย่ิงในที่นี้หมายถึงศักยภาพในการกอรูปอัตลักษณอันเปนเอกลักษณของตนเอง
การเคารพยอมรับความเทาเทียมจึงจําเปนตองนําสูการเคารพยอมรับความแตกตางอันเปนผลของการปรากฎเปนจริงของ
ศักยภาพดังกลาวไปพรอมกัน (Taylor, 1994 : 42) 

เทยเลอรชี้วาหากการเมืองแหงสากลนิยมฝนไมใหเกิดการเมืองแหงความแตกตางแลว จะเกิดการกดขี่ขึ้น กลาว
คือ ถาการเมืองแหงสากลนิยมยืนยันที่จะพิจารณาเฉพาะลักษณะรวมกันของมนุษยและยึดถือเฉพาะหลักแหงการไมเลือก
ปฏิบัติ (nondiscrimination) ก็จะเปนการปฏิเสธความมีเอกลักษณของอัตลักษณ และบีบบังคับใหบุคคลตองมีอัตลักษณ
ในแบบเดียวกัน ทั้งที่อัตลักษณนั้นไมสะทอนส่ิงที่ตัวเขาเปนอยางแทจริง ผลที่ตามมานี้กลาวไดวาไรซึ่งความเปนมนุษย 
(inhuman) เนื่องจากปฏิเสธธรรมชาติของมนุษยที่จะพัฒนาอัตลักษณในแบบของตนเอง ย่ิงไปกวานั้น เทยเลอรช้ีวา
เสรีนิยมที่เนนการเมืองแหงสากลนิยมนั้น แทจริงแลวเปนวัฒนธรรม ๆ หนึ่งที่มีลักษณะครอบงํา (hegemonic culture) 
จึงบีบบังคับใหชนกลุมนอยทางวัฒนรรมตองคลอยตามวัฒนธรรมเสรีนิยมแบบดังกลาว ดังนั้น การเนนความเหมือนนั้น
มิใชเปนเพราะตองการรักษาหลักแหงการไมเลือกปฏิบัติ แตที่จริงเปนการเลือกปฏิบัติตอชนกลุมนอยที่มิไดมีวัฒนธรรม
แบบเสรีนิยมอยางรุนแรง (Taylor, 1994: 43) 

สังคมเสรีนิยม 2 ประเภท

เทยเลอรวิเคราะหวาการเมืองแหงสากลนิยมและการเมืองแหงความแตกตางมีพ้ืนฐานจากพันธะทางจริยธรรม 
(moral commitment) ที่แตกตางกัน เขาอางถึงการแบงแยกพันธะทางจริยธรรม 2 ประเภทของ โรนัลด ดวอรคิน 
(Ronald Dworkin) ไดแก พันธะทางจริยธรรมเชิงเนื้อหาสาระ (substantive) และ พันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการ 
(procedural) เพ่ืออธิบายสังคมเสรีนิยม 2 ประเภท สังคมเสรีนิยมกระแสหลักใหความสําคัญกับพันธะทางจริยธรรมเชิง
กระบวนการ น่ันคือ ไมยึดถือเน้ือหาสาระของพันธะทางจริยธรรมใดเปนพิเศษ เน้ือหาสาระที่วานั้นหมายถึงทัศนะเกี่ยวกับ
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ชีวิตที่ดี หรือเปาหมายที่ดีของชีวิต การยึดถือพันธะนี้นําสูการเมืองแหงสากลนิยม อีกประเภทคือสังคมเสรีนิยมที่ใหความ
สําคัญกับพันธะทางจริยธรรมเชิงเนื้อหาสาระและการเมืองแหงความแตกตาง อันเปนสังคมเสรีนิยมประเภทที่เทยเลอร
ตองการเสนอวาเปนไปได (Taylor, 1994 : 56 - 57)

สังคมเสรีนิยมประเภทนี้ใหความสําคัญกับเร่ืองกระบวนการในการปฏิบัติตอสมาชิก โดยจะถือหลักที่วาตอง
ปฏิบัติตอทุกคนดวยความเคารพอยางเสมอภาคและเปดโอกาสใหทุกคนเลือกใชทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีของตนเอง ดัง
นั้น หากสังคมนําทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีทัศนะใดทัศนะหนึ่งมาใชในกระบวนการ เชน การออกกฎหมายหรือจัดทํานโยบาย
จะถือวาเปนการใหความสําคัญกับสมาชิกในสังคมกลุมที่ยึดถือทัศนะนั้นมากกวาสมาชิกในสังคมกลุมอ่ืนที่มิไดยึดถือ
เชนเดียวกัน จึงกลาวไดวาสังคมนั้นขาดความเคารพสมาชิกอยางเสมอภาค เพ่ือที่จะรักษาความเคารพอยางเสมอภาค
นี้ไวได สังคมจึงตองมีความเปนกลาง (neutral) เกี่ยวกับทัศนะเร่ืองชีวิตที่ดี และยังตองบังคับใชกฎเกณฑอยางเสมอ
เหมือน (Taylor, 1994 : 57, 60) 

ทัศนะทางปรัชญาที่เปนพ้ืนฐานของเสรีนิยมที่เนนพันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการคือทัศนะเกี่ยวกับศักดิ์ศรี
ความเปนมนุษยของ อิมมานูเอล คานท (Immanuel Kant) ที่นิยามศักดิ์ศรีความเปนมนุษยดวยอัตตาณัติ (autonomy) 
อันเปนสมรรถนะของมนุษยในการตัดสินใจโดยเฉพาะอยางย่ิงในเร่ืองของการกําหนดเปาหมายชีวิตใหแกตนเอง
การเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยคือการเคารพอัตตาณัติ น่ันคือ การเคารพการเลือกเปาหมายชีวิตของบุคคล ความเขาใจ
นี้ทําใหจุดเนนอยูที่การใหความเคารพแกกระบวนการการเลือกเปาหมายของบุคคล มากกวาที่จะพิจารณาเนื้อหาสาระ
ของเปาหมายที่บุคคลจะเลือก เทยเลอรชี้วาทัศนะเกี่ยวกับศักดิ์ศรีความเปนมนุษยดังกลาวเปนที่ยึดถือกันมาก อิทธิพล
ดังกลาวจึงสงผลใหนักวิชาการสายเสรีนิยมจํานวนมากสนับสนุนเสรีนิยมที่เนนพันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการ 
(Taylor, 1994 : 57) 

เสรีนิยมแบบขางตนไมเปนมิตรกับภาวะพหุวัฒนธรรม เนื่องจากวัฒนธรรมคือตัวกําหนดทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่
ดี การไมใหพ้ืนที่แกทัศนะดังกลาวจึงเปนการมองขามวัฒนธรรมไปดวย เทยเลอรตองการคิดถึงความเปนไปไดของสังคม
เสรีนิยมแบบที่เปดโอกาสใหพันธะทางจริยธรรมเชิงเนื้อหาสาระ โดยยกกรณีของแควนควีเบค (Quebec) เปนตัวอยาง 
เทยเลอรช้ีวาสังคมที่เผชิญกับความเส่ียงในการสูญส้ินวัฒนธรรมเชนควีเบคน้ันจะเห็นวาตนไมอาจจะรักษาความเปนกลาง
ไวได ในการแกปญหานี้ การอางถึงพันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการเพ่ือเปนเหตุผลสนับสนุนการรักษาวัฒนธรรมอันเปน
เคร่ืองกําหนดเนื้อหาสาระของชีวิตทีดี ก็มิอาจกระทําไดเต็มที่ (Taylor, 1994 : 58) 

การอางเหตุผลดังกลาวอาจจะอยูในรูปที่วาวัฒนธรรมเปรียบเสมือนทรัพยากรที่ปจเจกบุคคลควรจะมีเพ่ือใชใน
การกําหนดหรือดําเนินตามเปาหมายชีวิตที่ตนเลือก อยางไรก็ตาม การใชเหตุผลนี้ไปไมถึงเปาหมายในการรักษาวัฒนธรรม
ใหอยูรอด เหตุผลดังกลาวนําสูขอสรุปไดเพียงวาเราควรจะรักษาบางส่ิงใหปจเจกบุคคลไวสําหรับเลือกใช แตสําหรับการ
รักษาความอยูรอดทางวัฒนธรรมแลว ขอเรียกรองจะตองไปไกลเกินกวาประเด็นที่วามีบางส่ิงใหคนเลือกใช ขอเรียกรอง
ตองเปนวาสังคมตองมีมาตรการสงเสริมเปาหมายชีวิตเชิงวัฒนธรรมแบบนี้ มีสมาชิกในสังคมจํานวนมากพอที่ตองการเลือก
เปาหมายชีวิตแบบน้ี และย่ิงไปกวานั้น สังคมตองแนใจไดวาคนรุนตอไปก็จะเลือกเปาหมายชีวิตแบบนี้ (Taylor, 1994 : 
58 - 59) 
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ทางออกที่เทยเลอรเห็นสําหรับสังคมที่เผชิญกับความเส่ียงเชนนี้คือการพัฒนาแนวทางแบบสังคมเสรีนิยมที่ให
ความสําคัญกับพันธะทางจริยธรรมเชิงเนื้อหาสาระ สังคมเชนนี้จะใหความสําคัญกับเนื้อหาสาระของชีวิตที่ดี เปดโอกาส
ใหมีการเปาหมายรวมกัน (collective goal) ของกลุมคนวาจะรักษาวัฒนธรรมอันนิยามชีวิตที่ดีนั้นไว เทยเลอรย้ําวา
เปาหมายดังกลาวตองเปนเปาหมายรวมกันเทานั้น หาใชเปาหมายในระดับปจเจกบุคคลไม เนื่องจากการจะรักษาความ
อยูรอดของวัฒนธรรมไวได กลุมคนจําเปนตองกระทํารวมกันเปนองครวม เขาเห็นวาแมสังคมแบบน้ีจะตางไปจากสังคม
เสรีนิยมกระแสหลักที่มีความเปนกลางดานทัศนะเกี่ยวกับชีวิตทีดี แตสังคมแบบนี้ยังจัดเปนเสรีนิยมได เนื่องจากสังคม
จะเคารพสมาชิกกลุมอ่ืน ๆ ที่มิไดยึดถือทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีรวมกับสมาชิกกลุมใหญ หรือเคารพสมาชิกในสังคมกลุม
ตาง ๆ ที่มีทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีตางออกไป ความเคารพดังกลาวอยูในรูปของการเคารพสิทธิพ้ืนฐานอันเปนจุดเร่ิมตนของ
เสรีนิยม ไดแก สิทธิในชีวิต เสรีภาพ กฎหมาย การแสดงความเห็น และการนับถือศาสนา เปนตน (Taylor, 1994 : 59 - 60) 

ไมเคิล วอลเซอร (Michael Walzer) ซึ่งรวมเสวนากับงานเร่ือง The Politics of Recognition ของเทยเลอร 
ไดกลาวสนับสนุนวาประเทศเสรีนิยมหลายประเทศก็มีลักษณะที่สนับสนุนใหนําประเด็นเร่ืองความอยูรอดทางวัฒนธรรม
มาใชเปนนโยบายของรัฐเชนเดียวกัน ตัวอยางประเทศเหลาน้ี เชน ฝร่ังเศส นอรเวย และเนเธอรแลนด ประเทศเหลานี้
แสดงอยางชัดเจนวาตนเองมิไดมีความเปนกลางในเร่ืองของทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีจึงมุงปกปองและสงเสริมภาษา 
วรรณกรรม ประวัติศาสตร หรือจริยธรรมของเช้ือชาติฝร่ังเศส (French) นอรเวย (Norwegian) และดัทช (Dutch) ที่เปน
คนสวนใหญ โดยในขณะเดียวกันยืนยันความเปนเสรีนิยมของตนดวยหลักการของความอดทนอดกล้ันและเคารพเชื้อชาติ
และศาสนาที่แตกตาง รวมถึงการอนุญาตใหเชื้อชาติกลุมนอยมีเสรีภาพในการรวมตัว แสดงออกซึ่งคุณคาและสืบทอด
วัฒนธรรมของตนได (Walzer, 1994 : 100)

สังเกตเห็นไดวาเสรีนิยมกระแสหลักมุงพิจารณาในระดับปจเจกบุคคล แตในที่นี้ เทยเลอรไดยกระดับการมองจาก
ปจเจกชนไปสูระดับกลุมคน เมื่อเปนเชนนี้ เขาจึงกลาววาสังคมที่สนใจพันธะทางจริยธรรมเชิงเนื้อหาสาระยังมีความสอดคลอง
กับความเปนเสรีนิยมดวยเหตุผลที่วามีพ้ืนฐานบนหลักการแหงความเคารพอยางเสมอภาค โดยหลักการที่วานี้มิใชเปนเร่ือง
ของการเคารพปจเจกบุคคล แตเปนเร่ืองของการเคารพกลุมคนทางวัฒนธรรมตาง ๆ อยางเสมอภาคกัน ความเคารพ
ที่วานี้มาพรอมกับฐานคติเบ้ืองตนที่วาทุกวัฒนธรรมมีคุณคาที่เทาเทียมกัน ไมมีวัฒนธรรมใดเหนือกวาวัฒนธรรมอ่ืน 
(Taylor, 1994 : 68)

เม่ือเปนเชนนี้ เทยเลอรจึงเชื่อวาสังคมแบบน้ียังสามารถเคารพความหลากหลายทางวัฒนธรรมอีกดวย เนื่องจาก
จะไมมีการขัดขวางการเลือกชีวิตที่ดีของคนกลุมอ่ืน ย่ิงไปกวานั้น สังคมเสรีนิยมที่ใหความสําคัญกับพันธะทางจริยธรรม
เชิงเนื้อหาสาระยังไมเห็นวามีความจําเปนตองบังคับใชกฎเกณฑตาง ๆ อยางเสมอเหมือน สังคมเชนนี้เปดโอกาสใหนํา
ประเด็นทางวัฒนธรรมเร่ืองชีวิตที่ดีมาพิจารณาและใหขอยกเวนการกําหนดหรือบังคับใชกฎเกณฑกับคนบางกลุมได แมวา
ในสังคมเชนนี้ จะสามารถมีความขัดแยงระหวางทัศนะเกี่ยวกับเปาหมายชีวิตของคนกลุมตาง ๆ โดยเฉพาะอยางย่ิง
เปาหมายรวมกันของสังคมสวนใหญและเปาหมายชีวิตของคนกลุมนอย แตเทยเลอรเห็นวาไมใชเร่ืองแปลก ไมตางจาก
ความขัดแยงอ่ืน ๆ ที่สังคมเสรีนิยมตองเผชิญ เชน ความขัดแยงระหวางเสรีภาพและความเสมอภาค ความเติบโตทาง
เศรษฐกิจและความเปนธรรม (Taylor, 1994 : 60 - 61) 
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เสรีนิยมในฐานะวัฒนธรรมหนึ่ง

เทยเลอรพิจารณาตอไปถึงทัศนะกระแสหลักที่วาสังคมเสรีนิยมควรมีความเปนกลางเกี่ยวกับทัศนะเร่ืองชีวิต
ที่ดี เขายกตัวอยางความขัดแยงอันเนื่องมาจากงานเขียนเร่ือง Satanic Verses ของ ซัลมาน รัชดี (Salman Rushdie) 
เสรีนิยมกระแสหลักที่เนนพันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการมีทัศนะแบบโลกวิสัย (secularism) ที่มุงแยกศาสนาออกไป
จากพ้ืนที่สาธารณะ เชน การเมือง การแยกศาสนาออกไปเปนผลที่ตามมาจากการเนนพันธะเชิงจริยธรรมเชิงกระบวนการ 
กลาวคือ ศาสนาเปนเคร่ืองกําหนดทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีประเภทหนึ่ง จึงเปนเร่ืองของเนื้อหาสาระที่จะตองแยกไปจาก
เร่ืองของกระบวนการ เสรีนิยมกระแสหลักเห็นวาการที่ตนสามารถแยกแยะทัศนะทางศาสนาเกี่ยวกับชีวิตที่ดีไปจากพ้ืนที่
สาธารณะเชนนี้ได ทําใหตนมีความเปนกลางสําหรับทุกวัฒนธรรมหรือศาสนาที่มีทัศนะเกี่ยวกับชีวิตที่ดีแตกตางกันไป
ดังนั้น ตามทัศนะของเสรีนิยมกระแสหลัก ความโกรธแคนของมุสลิมตองานเขียนของ ซัลมาน รัชดี จึงเปนเร่ืองไรเหตุผล 
ขาดความแยกแยะระหวางศาสนาซึ่งเปนเร่ืองสวนตัวกับสิทธิในการแสดงความเห็นซึ่งไดรับการปกปองในพ้ืนที่สาธารณะ 
(Taylor, 1994 : 62)

อยางไรก็ดี เทยเลอรชี้วาหากมองจากมุมของมุสลิม ทัศนะโลกวิสัยมิไดมีความเปนกลาง ทัศนะน้ีมีพ้ืนฐานมาจาก
คริสตศาสนา การแบงแยกระหวางศาสนจักรกับรัฐนั้นมีมาตั้งแตคริสตศาสนาในยุคตน และเปนพ้ืนฐานใหแกการแบงแยก
ในปจจุบัน ดังจะเห็นรองรอยไดวาคําวา “secular” เปนคําของคริสตศาสนา ดังนั้น การที่เสรีนิยมกระแสหลักใหความ
สําคัญกับการแยะแยะศาสนาออกจากพ้ืนที่สาธารณะน้ัน จึงแสดงวาเสรีนิยมไมเปนกลาง หากแตใหความสําคัญกับทัศนะ
ที่มารากฐานจากคริสตศาสนามากกวาที่จะใหความใสใจกับทัศนะที่แตกตางของอิสลามที่เห็นวาศาสนากับสาธารณะเปน
เร่ืองที่มิอาจแยกจากกัน (Taylor, 1994 : 62)

ประเด็นเร่ือง ซัลมาน รัชดี ที่เทยเลอรยกมานี้ไมเพียงแตจะทําใหเห็นไดวามุมมองตางวัฒนธรรมสามารถชี้ใหเห็น
ถึงฐานคติบางอยางที่เสรีนิยมยึดถืออยูไดเทาน้ัน แตยังชวยใหเห็นวาการติดกรอบตนเองของเสรีนิยม ทําใหเสรีนิยม
ไมเคารพยอมรับวัฒนธรรมที่แตกตางไปจากตนเอง (Taylor, 1994 : 63) ประเด็นนี้ไดรับความเห็นพองแมจากร็อคกี
เฟลเลอรผูที่มีจุดยืนโนมเอียงไปทางเสรีนิยมแบบที่เนนกระบวนการ ซึ่งชี้วาเสรีนิยมมักยกเหตุผลที่วาตนเองสามารถรองรับ
ความหลากหลายทางวัฒนธรรมได เนื่องจากใหความสําคัญกับกระบวนการออกกฎหมายและนโยบายที่เคารพเสรีภาพ
และความเสมอภาคของบุคคล แตเขายอมรับวาการใหความสําคัญกับเสรีภาพและความเสมอภาคน้ีเองที่จัดเปนจุดยืนทาง
วัฒนธรรมเฉพาะวัฒนธรรมหนึ่งเทานั้น มิไดมีความเปนกลางในแบบที่จะอนุญาตใหวัฒนธรรมอันแตกตางหลากหลายอยู
รวมกันได ดังที่จะเห็นไดชัดเจนคือความไมอดทนอดกล้ันของฝายเสรีนิยมเมื่อพบวามีวัฒนธรรมที่มีแงมุมที่ขัดแยงกับ
อุดมคติของตนเอง (Rockefeller, 1994 : 90)

เทยเลอรเห็นวาความไมเคารพยอมรับวัฒนธรรมที่แตกตางของเสรีนิยมนี้นับเปนความสุมเส่ียงสําหรับสังคมเสรีนิยม
มาก เนื่องจากในภาวะที่สังคมเปดรับคนจากหลากหลายวัฒนธรรม ความรูสึกวาสังคมเสรีนิยมไมเคารพยอมรับวัฒนธรรม
ของกลุมตนจะมีไดมากขึ้น ความรุนแรงของความรูสึกยังมีมากขึ้นไปอีกดวยปจจัยทางประวัติศาสตรอาณานิคมที่ชาวตะวัน
ตกใชอํานาจบีบบังคับใหวัฒนธรรมที่แตกตางตองมายอมรับวิถีทางแบบตะวันตก รวมถึงปจจัยในปจจุบันที่สังคมเสรีนิยม
กีดกันผูที่มีความแตกตางทางวัฒนธรรมไปเปนคนชายขอบ เหลานี้เปนปจจัยสูความเคล่ือนไหวเพ่ือเรียกรองความเคารพ
ยอมรับจากกลุมทางวัฒนธรรมตาง ๆ ซึ่งมิไดเปนเพียงการเรียกรองใหกลุมของตนสามารถดํารงและปฏิบัติตามวิถีของ
ตนเองเทานั้น แตยังเปนการเรียกรองใหยอมรับในคุณคาของวัฒนธรรมของกลุมตนอีกดวย (Taylor, 1994 : 63 - 64) 
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บทสรุปและขอวิจารณ

เสรีนิยมกระแสหลักเนนความสําคัญของเสรีภาพในอันที่จะใหบุคคลไดเลือกเองวาชีวิตแบบใดเปนชีวิตที่ดี
สําหรับเขา โดยเห็นวาการเคารพเสรีภาพดังกลาวมีความจําเปนเนื่องจากเปนการเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ฐานคติที่
เช่ือมโยงเสรีภาพและศักดิ์ศรีความเปนมนุษยไวดวยกันก็คือแนวคิดเร่ืองอัตตาณัติ ซึ่งไดรับอิทธิพลจากคานท ตามแนวคิด
นี้ส่ิงที่นิยามอัตลักษณของมนุษยก็คืออัตตาณัติ อันเปนสมรรถนะในการตัดสินใจเลือก ดวยเหตุนี้ การเคารพศักดิ์ศรีของ
มนุษย หรือความมีคุณคาในตนเองของมนุษย จึงเปนเร่ืองของการเคารพอัตตาณัติ ซึ่งสงผลใหการเคารพศักดิ์ศรีของมนุษย
เปนเร่ืองของการเคารพเสรีภาพในการเลือกวิถีการดําเนินชีวิตอีกทอดหนึ่ง ประเด็นสําคัญอยูที่การเคารพสมรรถนะในการ
ตัดสินใจเลือก โดยไมคํานึงถึงผลของการตัดสินใจเลือกวาบุคคลจะเลือกนิยามวาการดําเนินวิถีชีวิตแบบใดเปนการมีชีวิต
ที่ดี ส่ิงนี้เปนพ้ืนฐานของเสรีนิยมกระแสหลักที่เนนพันธะทางจริยธรรมเชิงกระบวนการ สงผลใหเนนการปฏิบัติตอทุกคน
แบบเสมอภาค 

กลยุทธที่ใชในการเสนอทฤษฎีพหุวัฒนธรรมนิยมเชิงเสรีนิยมเพ่ือสนับสนุนการเมืองแหงความแตกตางก็คือ เทย
เลอรใชประเด็นเร่ืองความจําเปนในการเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยเปนจุดคานงัดเพ่ือสอดแทรกจุดยืนแบบพหุวัฒนธรรม
นิยมเขามาในระบบคิดแบบเสรีนิยม โดยยอนไปที่อัตลักษณอันเปนฐานคติที่เปนพ้ืนฐานของศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและ
ช้ีใหเห็นวาอัตลักษณของมนุษยมิไดมีแตสมรรถนะ หากแตมีเน้ือหาสาระที่สัมพันธอยางแนบแนนกับคุณคาอันรับมาจาก
วัฒนธรรม โดยเฉพาะอยางย่ิง ในเร่ืองที่เกี่ยวกับชีวิตที่ดี เนื้อหาสาระอันนิยามอัตลักษณจึงมีวัฒนธรรมอยูเปนเนื้อเดียวกัน 
การดูแคลนวัฒนธรรมเปนการเหยียดหยามอัตลักษณของกลุม และนําสูการดูแคลนอัตลักษณของบุคคลที่เปนสวนหนึ่ง
ของกลุมวัฒนธรรมน้ัน การไมเคารพอัตลักษณกลุมเชนนี้จึงกลาวไดวาเปนการไมเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ดังนั้น 
หากเสรีนิยมมีพันธะที่จะปกปองศักดิ์ศรีความเปนมนุษย เสรีนิยมก็จําเปนตองปกปองวัฒนธรรมอันนิยามชีวิตที่ดีดวย 
เสรีนิยมจึงมิอาจคงไวซึ่งความเปนกลางระหวางทัศนะเร่ืองชีวิตที่ดีเสมอ มีบางกรณีที่เสรีนิยมจําเปนตองใหความสนใจบาง
วัฒนธรรมเปนพิเศษเพ่ือตอบสนองตอพันธะดังกลาว

เม่ือการเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยตามทัศนะของเทยเลอรทําใหจําเปนที่จะตองเคารพวัฒนธรรมไปพรอมกัน
ดวย ความจําเปนนี้ทําใหเสรีนิยมตองเคล่ือนจากความเคารพ ซึ่งมีจุดเนนที่การไมแทรกแซงการใชสมรรถนะของมนุษย 
ไปสูความเคารพยอมรับ ซึ่งมีจุดเนนที่ความเขาอกเขาใจและมองเห็นคุณคาของเนื้อหาสาระที่บุคคลใชนิยามอัตลักษณของ
ตน อีกทั้งยังตองชวยปกปองและธํารงรักษาวัฒนธรรมอันเปนที่มาแหงเนื้อหาสาระนั้น เสรีนิยมที่ตระหนักถึงศักดิ์ศรีความ
เปนมนุษยตามความหมายน้ีจึงตองมีพันธะทางจริยธรรมเชิงเน้ือหาสาระ เมื่อการเคารพศักดิ์ศรีความเปนมนุษยตองพิจารณา
ถึงระดับกลุมทางวัฒนธรรม หลักการแหงความเสมอภาคอันเปนหลักการสําคัญประการหนึ่งของเสรีนิยมจึงยกขึ้นสูระดับ
เหนือปจเจกบุคคลเชนเดียวกัน นั่นคือ คํานึงถึงการเคารพความเสมอภาคในระดับกลุมทางวัฒนธรรม และที่สําคัญไปกวา
นั้น เทยเลอรชี้วาจําเปนตองมีความตระหนักวาเสรีนิยมเปนเพียงวัฒนธรรมหนึ่งเทานั้น ดังนั้น จึงมิอาจนําเสรีนิยมมาเปน
มาตรฐานเดียวในการหาคําตอบเกี่ยวกับนโยบายสาธารณะ หากแตตองรับฟงเสียงของกลุมทางวัฒนธรรมดวย

มีขอวิจารณตอจุดยืนของเทยเลอรมากมายหลังจากที่เทยเลอรไดเสนอทฤษฎีพหุวัฒนธรรมนิยมเชิงเสรีนิยมไว
ใน The Politics of Recognition โดย ขอวิจารณดังกลาวมีทั้งในระดับทฤษฎีและปฏิบัติ เน่ืองจากเทยเลอรเองก็มีบทบาท
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สําคัญในการรวมผลักดันนโยบายสาธารณะที่ใหความเคารพยอมรับผูที่มีวัฒนธรรมอันแตกตางไปจากวัฒนธรรมที่ของคน
ผิวขาว โดยเฉพาะอยางย่ิง ชนกลุมนอยทางวัฒนธรรม ขอวิจารณที่จะยกตัวอยางในที่น้ีประกอบดวยขอวิจารณในระดับ
ทฤษฎีที่วาเทยเลอรไมสามารถกาวพนจักรวรรดิ์นิยมไดสําเร็จ และขอวิจารณในระดับปฏิบัติที่วาเทยเลอรมิไดมีความเคารพ
ยอมรับอยางแทจริง

ดังแสดงในตอนตนแลววาเทยเลอรอางถึงแฟนอนที่วิเคราะหถึงวิธีการของเจาอาณานิคมในการกดขี่ผูตกอยูใต
อาณัติใหเปนรองและเปนผูรับใชตลอดไป วิธีการน้ันคือการแทรกสูภายในจิตใจของผูอยูใตอาณานิคมเพ่ือใหสรางอัตลักษณ
และมองตนเองเปนผูตํ่าตอยและอยูภายใตอํานาจ เกลน เอส. คูลธารด (Glen S. Coulthard) เห็นดวยกับการอางถึงการ
วิเคราะหของแฟนอน แตเห็นวาเทยเลอรมิไดใชการวิเคราะหของแฟนอนอยางครบถวน ตามทัศนะของแฟนอน การกดขี่
จากจักรวรรดินิยมกระทําทั้งภายในและภายนอก แตเทยเลอรกลาวถึงการกดขี่ภายในเทานั้น ขณะที่ละเลยการกดขี่
ภายนอกอันเปนเร่ืองของโครงสรางทางสังคมที่ทําใหคนที่มีวัฒนธรรมแตกตางไปจากเสรีนิยมของคนผิวขาวตองเผชิญกับ
ความไมเสมอภาค ความยากจนและขาดโอกาสในดานตาง ๆ แมเทยเลอรจะใชพหุวัฒนธรรมนิยมเชิงเสรีนิยมเปนพ้ืนฐาน
ในการเรียกรองใหมีการกระจายทรัพยากร พรอมทั้งใหความเคารพยอมรับตอคนกลุมนอยทางวัฒนธรรม แตการที่เขา
ละเลยที่จะมองถึงโครงสรางอันนํามาสูความไมเสมอภาค ทําใหขอเรียกรองดังกลาวไมอาจแกปญหาไดแทจริง อีกทั้งการ
มอบทรัพยากรหรือความเคารพยอมรับใหเชนน้ี ยังยืนยันรูปแบบความสัมพันธแบบจักรวรรดินิยมเดิม อันเปนความสัมพันธ
ที่คนผิวขาวซึ่งมีสถานะสูงกวาใหความชวยเหลือแกคนผิวสีที่อยูในสถานะดอยกวา อีกประการหนึ่ง แมทฤษฎีพหุวัฒนธรรม
นิยมเชิงเสรีนิยมจะเปนการทาทายเสรีนิยมกระแสหลัก แตก็ยังอยูในกรอบของเสรีนิยม ในที่สุดแลวจึงยังยืนยันทาทีแบบ
จักรวรรดินิยมที่ใชจุดยืนแบบเสรีนิยมของตนเองเปนศูนยกลางและใหวัฒนธรรมที่แตกตางปรับตัวใหเขากับกรอบเสรีนิยม
ดังกลาว ทฤษฎีของเทยเลอรจึงเปนการเมืองแหงความเคารพยอมรับแบบอาณานิคม (colonial politics of recognition) 
(Coulthard, 2007 : 444-445, 489, 452)

ขอวิจารณถัดไปเปนของริคารโด ดูเชสนี (Ricardo Duchesne) แมเขาจะเห็นดวยกับเทยเลอรตรงขอวิจารณ
ที่มีตอเสรีนิยมที่มีฐานคติยึดถือความเทาเทียมกระทั่งปฏิเสธที่จะพิจารณาความแตกตางทางวัฒนธรรม แตเขาเห็นวาทาที
ของเทยเลอรในการรวมเรียกรองทางการเมืองและนโยบายสาธารณะในแคนาดานั้น มีลักษณะที่ขัดแยงกับทัศนะเร่ืองความ
เคารพยอมรับของเทยเลอรเอง กลาวคือ ดูเชสนีเห็นวาแมในระดับทฤษฎี เทยเลอรจะเห็นวามนุษยทุกคนควรไดรับการ
เคารพยอมรับ แตในระดับปฏิบัติ เทยเลอรมุงเรียกรองใหชาวแคนาดาผิวขาวเคารพยอมรับชนกลุมนอยทางวัฒนธรรม 
โดยไมคํานึงวาในขณะเดียวกัน ชาวแคนาดาผิวขาวก็เปนมนุษยที่จําเปนตองไดรับการเคารพยอมรับดวย ดูเชสนีเห็นวา
เทยเลอรมีความปรารถนาที่จะทําใหแคนาดาเปนแบบอยางของสังคมพหุวัฒนธรรมที่เคารพยอมรับชนกลุมนอยทาง
วัฒนธรรมและขจัดรากเหงาของชาวยุโรป ดังน้ัน เขาถึงกับกลาววาเทยเลยเปน “นักวิชาการที่มีอภิสิทธ์ิ ขาดซึ่งความภักดี
และความรักตอชุมชนอันเปนแหลงกําเนิด” (“a privileged academic devoid of loyalty and affection for his 
community of birth”) (Duchesne, 2016 : 4)

ขอพิจารณาตาง ๆ ที่ผานมานาจะชวยใหเห็นความพยายามของเทยเลอรในอันที่จะเปดพ้ืนที่ใหแกความ
หลากหลายทางวัฒนธรรมในบริบทสังคมเสรีนิยม ทฤษฎีของเทยเลอรชวยใหกลุมคนที่มีความแตกตางทางวัฒนธรรม
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สามารถใชภาษาแบบเสรีนิยมในการตอรองเพ่ือใหตนเองมีพ้ืนที่และไดรับการจัดสรรผลประโยชนจากรัฐเสรีนิยม ในขณะ
เดียวกัน เทยเลอรก็เรียกรองใหฝายเสรีนิยมละทิ้งทาทีแบบจักรวรรดินิยม เคารพยอมรับผูที่แตกตาง รวมถึงเปดกวางและ
เรียนรูจากความแตกตางเหลานั้น พรอมทั้งเสนอวิธีการที่ระบบคิดอ่ืนจะรับหลักการของเสรีนิยมไปใช ความตึงแยงในทัศนะ
ของเทยเลอรทําใหในทางหนึ่ง มีขอวิจารณวาเทยเลอรเนนความหลากหลายทางวัฒนธรรมมากเกินไป หรือตอตานกับ
จักรวรรดินิยมของคนผิวขาวจนกระทั่งไมเคารพยอมรับคนผิวขาว และในอีกทางหน่ึงมีขอวิจารณวาการนําทฤษฎีของเทย
เลอรมาใช แมจะเปดพ้ืนที่ใหกับผูที่มีวัฒนธรรมแตกตางไปจากเสรีนิยมของตะวันตก แตก็เปนการยืนยันรักษาทาทีแบบ
จักรวรรดินิยมตะวันตกเอาไวนั่นเอง
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