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บทคัดย่อ 

 กาลามสูตร ปรากฏในพระสุตตันตปิฎก ช่ือวา่ เกสปุตติสูตร เนื่องจากเป็นเรื่องราวที่เกิดขึ้นใน

เกสปุตตินิคม แต่ที่เรียกว่า กาลามสูตร เพราะเกสปุตตินิคมเป็นเมืองที่ชาวกาลามะอยู่อาศัย และ

เพราะพระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงหลักเหตุผลประกอบความเช่ือถือในเรื่องต่างๆ ให้แก่ชาวกาลามะฟัง

นั่นเอง ในปัจจุบันนิยมเรียกช่ือว่า กาลามสูตรแทนค าว่า เกสปุตติสูตร เนื่องจากเป็นค าที่ง่ายต่อการ

จดจ าและการเขา้ใจ กาลามสูตร เป็นค าสอนที่ว่าด้วยความเป็นกลาง ในการแสวงหาความจริงเกี่ยวกับ

ความเช่ือ ค าสอน และหลักปฏิบัติทางศาสนา โดยให้ผู้ฟังมีอิสระในการตัดสินใจได้อย่างเต็มที่ 

ปราศจากการช้ีน า 

 ดังนั้น การวเิคราะห์หลักการในกาลามสูตรโดยเนือ้หา สังคม สิ่งแวดล้อม ประวัติศาสตร์ ความ

เช่ือ แนวคิดของนักวชิาการศาสนาทั้ง 2 กลุ่ม และการน าหลักธรรมที่มีลักษณะเป็นเครื่องมือวนิิจฉัยข้อ

สงสัยต่าง ๆ จึงเป็นทางออกที่ส าคัญส าหรับวเิคราะห์ความหมายที่แท้จริง ซ่ึงจากการศึกษาวเิคราะห์

พบว่า การให้ความหมายปิฎกศัพท์ว่า เป็นพระไตรปิฎก ไม่กระทบต่อความน่าเช่ือถือในค าสอนของ

พระพุทธเจ้า เนื่องจากมีคุณลักษณะตรงไปตรงมา เป็นสัจธรรม ทนทานต่อการพสิูจน์ ทุกยุคสมัย ส่วน

แนวคิดของนักวิชาการที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ไม่ใช่ค าสอนของพระพุทธเจ้า เนื่องจากมีความเห็นว่า ถ้า

ปิฎกศัพท์หมายถึงพระไตรปิฎก พระพุทธเจ้าไม่จ าเป็นต้องตรัสบอกไม่ให้เช่ือ เพราะเหตุที่ธรรมะที่

พระองคร์ู้แจ้งมคีวามเป็นสัจธรรมที่ต้องเปิดเผย โดยไม่หวั่นผลกระทบใดๆ นั่นเอง 

 

ค าส าคัญ: ความขัดแยง้; การตีความ; ปิฎกศัพท์; กาลามสูตร 
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Abstract 

Kalamasutra in the Discourse, one of the Buddhist main scriptures is actually well 

known as Kesaputtisutra, dealing with a particular story, which happened in the Kesaputi village 

of kalaman people. In the discourse, Buddha taught them of the principles of practical reasoning to 

address a doubtful issue as to what is true and logically valid. Such principles of argumentative 

validity also reflect freedom and stance of impartiality in pursuing truth, and proving belief, 

teachings and religion practices, without persuasive intervention.   

As a result, the key solution in elucidation of the unit of the word depends upon the 

analysis of the principle of kalamasutra in terms of its contents and social, environmental historical 

elements including fundamental belief, which was derived from two academics of a religion.  

Moreover, the overarching principles, as an auxiliary tool in analysis to distinguish the authentic 

meaning of the semantically vague unit of the word is employed to address doubt of meaning. 

From the study, it can be concluded that the first justification as to the term ‘Pitaka’ refers to three 

Buddhist baskets of teaching is straightforward and logical consistent, having no effect against 

Buddhist reliable teachings. On contrary hand, the view related to the fact that the Pitika refers six 

heretic teachers’ ideas still is logical adequacy; for if the fact that the ambiguous word denotes 

the Buddhist cannon, no any reasoning is needed to warn the Kalamas to not believe in, because 

all Darmma, realized by him is noble truth to be unfold, standing lofty challenge against current of 

time. 

Keywords: Interpretative Contradiction; Semantically Vague Unit; Word Pitika; Kalamasutra 

 

บทน า 

กาลามสูตร เป็นค าสอนที่วา่ด้วยความเป็นกลาง ในการแสวงหาความจริงเกี่ยวกับความ

เช่ือ ค าสอน และหลักปฏิบัติทางศาสนา โดยให้ผู้ฟังมีอิสระในการตัดสินใจได้อยา่งเต็มที่ ปราศจากการ

ช้ีน าด้วยอ านาจทิฐิวาทะ คือ การใช้ค าพูดหว่านล้อมเพื่อช้ีน าผู้ฟังให้เช่ือตามความเห็นของตนอย่าง

เขม้แข็ง  ซ่ึงการช้ีน าดังกล่าวได้สร้างปัญหาให้แก่ชาวกาลามะมาแล้ว เนื่องจากพวกเขาได้ยินได้ฟังค า

สอนที่ขัดแย้ง ไม่เป็นไปในทิศทางเดียวกันจากคณาจารย ์และเจ้าลัทธิต่างๆ จนเกิดเป็นประเด็นความ

สงสัย ไม่สามารถตกลงใจได้ว่า ค าสอนของใครเป็นความจริง ค าสอนของใครเป็นเท็จ เพื่อตอบค าถาม

ดังกล่าวท าให้พระพุทธเจ้าทรงวางหลักการ 10 ประการ เพื่อใช้ตรวจสอบความจริงในสิ่งที่ได้ยนิ ได้ฟัง 

ได้เช่ือ อันประกอบด้วยหลักยับยัง้ช่างใจ เหล่านี้ คอื  ขอ้ที่ 1 อยา่ปลงใจเช่ือด้วยการฟังตามกันมา, ข้อ

ที่ 2 อย่าปลงใจเช่ือด้วยการถือสืบๆ กันมา, ขอ้ที่ 3 อยา่ปลงใจเช่ือด้วยการเล่าลือ, ขอ้ที่ 4 อยา่ปลงใจ
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เช่ือด้วยการอ้างต าราหรือคัมภีร์, ข้อที่ 5  อย่าปลงใจเช่ือเพราะตรรกะ (การคิดเอาเอง), ขอ้ที่ 6 อย่า

ปลงใจเช่ือเพราะการอนุมาน คาดเดาเอาเอง, ขอ้ที่ 7 อยา่ปลงใจเช่ือด้วยการคดิตรองตามแนวเหตุผล, 

ข้อที่ 8  อย่าปลงใจเช่ือเพราะเข้าได้กับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว, ข้อที่ 9 อย่าปลงใจเช่ือเพราะมองเห็น

รูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้, และ ข้อที่ 10 อยา่ปลงใจเช่ือเพราะนับถือว่า ท่านสมณะนี ้เป็นครูของเรา 

(มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, 2539) 

หลักการทั้ง 10 อย่างข้างต้นนั้น แสดงลักษณะความเป็นกลางในการตอบค าถามของ

พระพุทธเจ้า ซ่ึงมีลักษณะไม่ยนืยันหลักการของตนอย่างเขม้แข็งเหมือนคณาจารย ์และเจ้าลัทธิอื่นๆ 

ดังนั้น การที่พระองคท์รงเลือกวธิีการตอบค าถามอยา่งเป็นกลางในกาลามสูตร เนื่องจาก ทรงประสงค์

จะหลีกเลี่ยงการกล่าวร้ายของชาวกาลามะวา่ ทรงมีวาทะยกตนขม่พวกอื่น เหมือนคณาจารย์เจ้าลัทธิ

อื่นๆ และเพื่อส่งเสริมอุปนิสัยการเข้าถึงธรรมของชาวกาลามะ เพราะถ้าหากพระองค์ตรัสยืนกรานใน

ค าสอนโดยทันทีอาจท าให้ชาวกาลามะคัดค้านไม่เปดิใจยอมรับฟังได้ 

หลักการในกาลามสูตรทั้ง 10 ประการ นั้น ในสมัยพุทธกาลไม่ก่อให้เกิดปัญหาใดๆ เลย 

เนื่องจากข้อสงสัยต่างๆ ได้รับการวินิจฉัยจากพระพุทธเจ้าซ่ึงถือเป็นที่สุด  แต่ ในสมัยปัจจุบัน เม่ือ

ศึกษาหลักการดังกล่าวเทียบเคยีงกับประวัติศาสตร์การก าเนิดพระไตรปิฎกแล้ว กลับพบขอ้สงสัยบาง

ประการ เช่น ความหมายแท้จริงของปิฎกศัพท ์ในหลักการขอ้ที่ 4 ซ่ึงมีใจความวา่ มา ปิฎกสมฺปทาเนน 

อยา่ปลงใจเช่ือเพราะอ้างต ารา หรือคัมภีร์นั้นเป็นพระพุทธด ารสัหมายถงึคัมภีร์พระไตรปิฎก หรือวา่ มุ่ง

แสดงค าสอนของคณาจารย ์และเจ้าลัทธินอกพระพุทธศาสนาเท่านั้น  ข้อสงสัยดังกล่าว ได้แบ่งทัศนะ

ของนักวชิาการ และนักการศาสนาออกเป็น 2 กลุ่มใหญ่ๆ  ได้แก่ กลุ่มที่เช่ือวา่ ปิฎกศัพท์ คอืขอ้ความที่

ระบุว่าเป็นพระไตรปิฎก และกลุ่มที่ไม่เช่ือตามนั้น  ด้วยเหตุนี้ จึงท าให้ผู้เขียนต้องการร่วมวิเคราะห์

วพิากษ์ และวจิารณ์หลักการในกาลามสูตรด้วย  โดยวางวัตถุประสงคข์องการศึกษาไว ้3 ประการ คือ 

เพื่อศึกษาความหมาย และการตีความรวมถึงแสวงหาความหมายที่แท้จริงของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร 

 

ความหมายของปิฎกศัพท์ในพระไตรปิฎก หรือคัมภร์ีศัพทศาสตร์ 

  เม่ือจะพิจารณาว่า ปิฎกศัพท์ ในกาลามสูตรเป็นพระไตรปิฎกหรือไม่นั้น ก่อนอื่นจะต้องให้

ความหมายของปิฎกศัพท ์โดยละเวน้การวนิิจฉัยสถานะของปิฎกศัพทไ์วก้่อน เนื่องจากผู้เขียนต้องการ

น าเสนอขอ้วนิิจฉัยสถานะของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตรไวภ้ายหลัง  ดังนั้น ค าวา่ ปิฎก อยา่งเดียว ตามที่

ปรากฏในคัมภีร์ศัพทศาสตร์ และคัมภีร์พระพุทธศาสนา จึงมีนัย 2 อยา่ง ดังนี้ 

 1) ปิฎก หมายถึงตะกร้า กระจาด กระบุง หรือภาชนะที่รวบรวมหรือบรรจุข้าวสาร เป็นต้น มี

อรรถวเิคราะห์วา่ ตณฺฑุลาทิก  ปิฏตีติ ปิฎก  (พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), 2550) 

2) ปิฎก หมายถึงหมวดค าสอนในพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระไตรปิฎก คือ พระวินัยปิฎก แบ่ง

ออกเป็นสุตตวิภังค์ ขันธกะ ปริวาร, พระสุตตันตปิฎก แบ่งออกเป็น ทีฆนิกาย มัชฌิมนิกาย สังยุตต

นิกาย อังคุตตรนิกาย ขุททกนิกาย และพระอภิธรรมปิฎก แบ่งออกเป็นธรรมสังคณี วิภังค์ ธาตุกถา 
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ปุคคลบัญญัติ กถาวัตถุ ยมก และปัฏฐาน มีอรรถวิเคราะห์ 2 อย่าง (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 

2546)  ดังนี ้ 

(1) ปิฎียติ สทฺทียติ ปริยาปุณาตีติ ปิฎก   แปลวา่ หมูธ่รรมอันเขาส่งเสียง คอืถูกน าออกมา

ท่องบ่น หมายถึงหมวดธรรมที่ถูกรวบรวม และทรงจ าไว้ด้วยวธิีมุขปาฐะ เหมือนเช่นการสังคายนาพระ

ธรรมวินัย ครั้งที่ 1-3 เนื่องจากการทรงจ าพระพุทธวจนะด้วยวิธีมุขปาฐะ หรือท่องจ าให้เข้าใจ แล้ว

ถ่ายทอดจากปากสู่ปาก จากรุ่นสู่รุ่นนี้ เป็นประเพณีนิยมของคนอินเดียยุคก่อน และหลังพุทธกาล 

แม้ว่า ในสมัยนั้น จะมีความรุ่งเรืองทางอักษรศาสตร์แล้วก็ตาม เห็นได้จากบันทึกค าสอนของสมณะอ้ีจิ

งที่กล่าวถึงประเพณีนิยมแบบมุขปาฐะ ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 12 วา่ พระเวทของพราหมณ์ ถ่ายทอดกัน

โดยมุขปาฐะ  ไม่นิยมจารึกเป็นลายลักษณ์ลงบนกระดาษหรือใบไม้ มีพราหมณ์ผู้ทรงความรู้สามารถ

สาธยายพระเวทได้ถึงแสนโศลก (เสถียร โพธนิันทะ, 2541) 

(2) ปิฎียติ สงฺฆาฏียติ ต ตมตฺโถ เอตฺถาติ ปิฎก  แปลว่า หมู่ธรรมเป็นที่อันเขารวบรวม

เนือ้ความนั้น ๆ ไว้ (พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), 2550) หมายถึง หมวดธรรมที่ถูกรวบรวมไว้

เป็นหมวดหมู ่อย่างเป็นระบบและระเบียบ ด้วยวธิีการจารึกเป็นตัวอักษรภาษาบาลี และได้ถูกแปลเป็น

ภาษาท้องถิ่นของแต่ละพื้นที่ ซ่ึงมีพระพุทธศาสนาเผยแผ่ไปถึง เช่น พระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลี ฉบับ

ภาษาพม่า และฉบับภาษาไทย เป็นต้น 

 การให้ความหมายปิฎกศัพท์ข้างต้นนี้ แสดงให้เห็นว่า ค าว่า ปิฎก หมายถึงภาชนะใส่สิ่งของ

ต่างๆ มี ตะกร้า กระจาด กระบุง กระออม เป็นต้น หรือหมายรวมถึงภาชนะอื่นๆ ที่ถูกสร้างเพื่อเก็บของ

ใช้ไม้สอยไว้ก็ได้ โดยมุ่งประโยชน์คือการเก็บรวบรวมสิ่งของหลายๆ อย่างไว้ภายในตน เช่น ตะกร้า

ส าหรับใส่พืช ผัก ผลไม้ ข้าวสาร อาหารแห้ง เป็นต้น  ส่วน ที่ใช้เกี่ยวกับการรวบรวมค าสอนใน

พระพุทธศาสนา  ค าว่า ปิฎก เกิดขึ้นเม่ือพระโบราณาจารย์ ได้คัดแยก และจัดระเบียบค าสอนของ

พระพุทธเจ้า ซ่ึงมจี านวนมากมายจากการที่ทรงแสดงธรรมโปรดเวไนยสัตวม์าตลอด 45 พรรษาไวเ้ป็น

หมวดหมู่เดียวกัน กล่าวคือ สิ่งที่เป็นระเบียบ ขอ้ห้าม และขอ้อนุญาต ส าหรับให้สาวกทั้งหลายปฏิบัติ

ร่วมกัน ถูกจัดเป็นหมวดหมูไ่วเ้ฉพาะ เรียกวา่พระวนิัย  ส่วนที่เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพระจริยาวัตรที่ทรง

บ าเพ็ญประจ า (รังษี สุทนต์, 2549) เป็นที่มาของการแสดงธรรม หัวข้อธรรม บุคคลผู้ฟัง และผลอัน

เกิดจากการแสดงธรรม ถูกจัดให้เป็นหมวดหมู่ต่างหาก เรียกว่า พระสูตร หรือ พระสุตตันติปิฎก  

ต่อมาภายหลัง จึงเกิดปิฎกที่ 3 คือ พระอภิธรรมปิฎกขึ้น เนื่องจากความจ าเป็นบางอย่างทางสังคม 

(พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), 2542) 

 จะเห็นได้ว่า ปิฎกศัพท์ที่หมายถึงค าสอนของพระพุทธเจ้านั้น มี 2 ลักษณะ คือ ปิฎกที่เป็น

หมวดหมู่ของค าสอนซ่ึงถูกทรงจ าไว้ด้วยระบบความจ า และถูกถ่ายทอดไปสู่บุคคลทั่วไปด้วยค าพูด 

และปิฎกที่หมายถึงหมวดหมูข่องค าสอนที่ถูกทรงจ าไว้ด้วยตัวอักษรซ่ึงจารึกไวใ้นรูปแบบคัมภีร์ หรือตา

รา  จากความหมายดังกล่าว ยังไม่ปรากฏร่องรอยความขัดแย้งในปิฎกศัพท์ เหมือนเช่นปรากฏใน

ปัจจุบันอันเป็นผลสืบเนื่องมาจากการตีความปิฎกศัพท์  
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ความขัดแย้งเร่ืองความหมายของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร 

 ปิฎกศัพท์ในกาลามสูตรที่พระพุทธเจ้าตรัสไวว้่า มา ปิฎกสมฺปทาเนน อย่าปลงใจเช่ือด้วยอ้าง

ต าราหรือคัมภีร์นั้น ถูกยกเป็นประเดน็ถกเถยีงในวงวิชาการอยา่งกวา้งขวางท านองวา่ พระพุทธเจ้าตรัส

หมายถึงพระไตรปิฎกหรือไม่ใช่  การให้ค าตอบในเรื่องนี้ ได้สร้างความขัดแย้งเรื่องสถานภาพที่แท้จริง

ของปิฎกศัพท์ให้เกิดขึ้น เนื่องจากมีทัง้ฝ่ายที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์คือพระไตรปิฎกอยา่งแน่นอน และฝ่ายที่

คัดค้านแบบหัวชนฝา เพราะฉะนั้น ในที่นี้ ผู้เขียนจะได้น าเสนอข้อมูลความเห็นแย้งในปิฎกศัพท์เพื่อ

แสวงหาค าตอบที่เป็นธรรมต่อไป  

1. ความขัดแยง้ด้านประวัติศาสตร์ 

 เม่ือกล่าวถึงปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร คนทั่วไปย่อมจะเข้าใจวา่ พระพุทธเจ้าตรัสหมาย 

ถึงพระไตรปิฎกอยา่งแน่นอน  มีนักปราชญ์ทางศาสนาทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์หลายท่าน ได้อธิบาย

ปิฎกศัพท์ในกาลามสูตรวา่ เป็นพระไตรปิฎก ยกตัวอยา่ง พระธรรมโกศาจารย ์(พุทธทาสภิกขุ) ได้กล่าว

ไวว้่า  มา ปิฎกสมฺปทาเนน แปลว่า อยา่เช่ือหรือรับเอาโดยเหตุที่วา่ นี ้มันมีอยู่ในปิฎก ซ่ึงหมายถึงเป็น

ขอ้ความที่ระบุในคัมภีร์พระไตรปิฎก ปิฎกศัพท์นี้ จึงหมายถึงพระไตรปิฎก เพราะท่านได้อธิบายยนืยันไว้

อีกต่อหนึ่งว่า อย่าเช่ือเพราะมันมีในพระไตรปิฎก(พระธรรมโกศาจารย์ (พุทธทาสภิกขุ), 2549) แต่

ความเห็นนี้ ถูกแยง้ด้วยเหตุผลทางประวัติศาสตร์ ว่า ในคราวที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงกาลามสูตรนั้น 

คัมภีร์พระไตรปิฎกยังไม่ถูกรวบรวมขึ้น อีกอย่างหนึ่ง ค าสอนของพระพุทธเจ้า ในครั้งพุทธกาลอยู่ใน

รูปแบบค าสอนทั่วไป ไม่จัดเป็นต ารา ปิฎกศัพท์จึงน่าจะหมายถึงพระเวท ไม่ได้หมายถึงค าสอนของ

พระพุทธเจ้า ส่วน นักวชิาการด้านศาสนาอีกท่านหนึ่ง กล่าวยนืยันสถานะของปิฎกศัพทใ์นกาลามสูตร

วา่ ไม่ได้หมายถึงทั้งพระไตรปิฎก และต าราทั่วๆ ไป แต่น่าจะหมายถึงปริยัติ คือ การสอนที่คณาจารย ์

และเจ้าลัทธิต่างๆ สอนสั่ง เม่ือครั้งแวะเวียนมายังนิคมของชาวกาลามะ ส่วนมาก มีทิศทางค าสอน

ขัดแยง้กันจนไม่สามารถตกลงใจไดว้า่จะเช่ือตามค าสอนของฝ่ายไหนด ีเม่ือพระพุทธเจ้าเสด็จผ่านมาถึง 

จึงถือโอกาสเขา้เฝ้าเพื่อถ่ายถอนขอ้สงสัยเสียเลย  

 การสืบค้นสถานะที่แท้จริงของปิฎกศัพท์ ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์ โดยให้ความหมาย

ปิฎกศัพท์ ว่า เป็นต ารา คัมภีร์ การอบรมสั่งสอน หรือ ปริยัติ นั้น ท าให้เห็นความขัดแย้งในปิฎกศัพท์

ชัดเจนยิ่งขึ้น  ถ้าหากพจิารณาเนื้อหาปิฎกศัพท์ตามหลักฐานทางประวัติศาสตร์อยา่งเดียว โดยละเลย

แง่มุมอื่น ๆ ยอ่มท าให้ฝ่ายผู้คัดค้านปิฎกศัพท์ ว่า ไม่ใช่พระไตรปิฎกมีเหตุผลน่าเช่ือถือมากกว่าฝ่ายที่

เช่ือวา่ ปิฎกศัพท์หมายถึงพระไตรปิฎก เนื่องจากพระไตรปิฎกถูกรวบรวมขึ้นภายหลังพุทธปรินิพพาน 

แต่ การพิจารณาความข้างเดียว ไม่ใช่วิสัยการเรียนรู้ที่พระพุทธเจ้าทรงประสงค์ไว้ ดังนั้น ผู้เขียนจึง

น าเสนอปิฎกศัพท์ตามที่ปรากฏในแง่มุมอื่น ๆ ด้วย ดังนี้ 

 2. ความขัดแยง้ด้านกาลเวลา 

 ฝ่ายที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์คือพระไตรปิฎก ค่อนข้างตกลงใจเป็นเช่นนั้น เนื่องจากเห็นว่า ใน

สถานการณ์ที่พระพุทธเจ้าทรงพยายามหลีกเลี่ยงการกล่าวร้ายว่า เป็นพวกยกตนข่มคนอื่น 
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เช่นเดียวกันกับคณาจารย์ และเจ้าลัทธิต่างๆ ซ่ึงได้กระท ากันก่อนหน้านี้ และเห็นประจักษ์ก่อนที่

พระองคจ์ะเสด็จถึงเกสปุตตินิคม  ดังนั้น จึงไม่เห็นความจ าเป็นอะไรที่พระพุทธเจ้าจะตรัสหลักการ 10 

ประการ เพื่อเป็นเครื่องมือให้ชาวกาลามะใช้ตรวจสอบความถูกต้องของสิ่งที่ได้ยินได้ฟังมา โดยมุ่ง

ประเด็นว่ า จะต้องใช้สอบสวนแนวความเช่ือของคณาจารย์  หรือเจ้าลัทธิอื่น  ๆ  ภายนอก

พระพุทธศาสนาเท่านั้น เพราะแม้แต่ค าสอนของพระองคเ์อง ก็ควรถูกสอบสวนด้วยเช่นกัน  พระธรรม

โกศาจารย ์(พุทธทาสภิกขุ) ได้กล่าวโยงถึงพุทธธรรมอื่น ๆ ที่ควรสอบสวนไว้วา่ พระไตรปิฎกทีแรกจ า

กันมาด้วยปาก ฟังด้วยหู บอกกันด้วยปากเรื่อยมาเป็นเวลาตั้ง 400-500 ปี จึงได้เขียนลงเป็นตัวหนงัสอื 

มันจึงอาจจะมีผิดเพี้ยนหลงลืมโดยไม่เจตนาในช่ัว 400-500 นี ้ฉะนั้น เราจึงกล้าวจิารณ์จากค ากล่าว

ขา้งต้น แสดงให้เห็นวา่ ปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร ควรรวมเอาพระไตรปิฎกเขา้ด้วย  

 ในกรณีนี้ ผู้เขียนได้ได้ตั้งข้อสังเกตว่า ถ้าหากพระพุทธเจ้าตรัสตอบตรง ๆ ว่า ปิฎกศัพท์ซ่ึง

หมายถึงค าสอนของคณาจารย์และเจ้าลทัธิต่าง ๆ  นั้น อยา่เพิ่งปลงใจเช่ือวา่ เป็นสิ่งที่ถูกต้องเสียทีเดียว 

แต่จงเช่ือในค าสอนของเราตถาคตเท่านั้น ในพระด ารัสตอบเช่นนี ้ผู้เขยีนค่อนขา้งจะคาดเดาผลลัพธไ์ด้

วา่ เป็นผลเสียมากกวา่ผลดี 

 ส่วน นักวชิาการฝ่ายที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ ไม่ได้หมายถึงพระไตรปิฎก นอกจากจะใช้เหตุผลทาง

ประวัติศาสตร์การเกิดขึน้ของพระไตรปิฎกมาจับแล้ว ยังอ้างเหตุผลทางกาลเวลามาประกอบด้วย  โดย

มองวา่ หลักการ 10 ประการ ในกาลามสูตร พระพุทธเจ้าตรัสไวใ้ห้เป็นเรื่องเฉพาะเหตุการณ์ และกลุ่ม

บุคคลเท่านั้น เนื่องจากเหตุการณ์ในขณะนั้น ชาวกาลามะสงสัยในค าสอนของคณาจารย ์และเจ้าลัทธิ

ต่างๆ ทั้งยังไม่พอใจในกิริยาที่คณาจารย์ และเจ้าลัทธิเหล่านั้น แสดงออกอย่างแข็งขัน คือ การยกตน

ขม่ท่าน เป็นเหตุให้พระพุทธเจ้าเลือกวิธีตอบปัญหาให้เข้ากับอัธยาศัยของพวกเขา โดยให้ค าตอบเป็น

กลางๆ ก่อน แล้วจึงค่อยๆ ดึงเขา้หาค าตอบที่ถูกต้อง เห็นได้จากการที่พระองคต์ั้งค าถามให้ชาวกาลา

มะตอบว่า ท่านทั้งหลาย เข้าใจเรื่องนั้นอย่างไร คือ โลภะ (ความอยากได้) เม่ือเกิดขึ้นภายในบุคคล 

ยอ่มเกิดขึ้นเพื่อเกือ้กูล หรือไม่เกือ้กูล เป็นต้น (มหาวทิยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, 2539) เม่ือ

ชาวกาลามะตอบว่า ย่อมเกิดขึ้นเพื่อความไม่เกื้อกูล พระพุทธเจ้าขา้ แสดงวา่ ชาวกาลมะเริ่มเข้าใจถึง

ค าสอนที่เป็นสัจจะ และไม่ใช่สัจจะแล้ว ภายใต้กรอบของผลอันเกิดจากการปฏิบัติตามความเช่ือซ่ึงมี

กุศลมูล หรืออกุศลมูลเป็นตัวน า  

3. ความขัดแยง้ด้านความหมาย 

 ในยุคที่พระไตรปิฎกยังไม่เกิด ค าวา่ ปิฎกสมฺปทานเนน จึงหมายถึงค าสอนของพระพุทธเจ้าซ่ึง

อยูใ่นรูปแบบการแสดงธรรม รวมถึงค าสอนของคณาจารย์ เจ้าลัทธิต่างๆ ด้วย เพราะถ้าปฏิเสธค าสอน

อยา่งใดอยา่งหนึ่งแล้ว หลักการทั้ง 10 ประการในกาลามสูตร ซ่ึงพระพุทธเจ้าทรงวางไว้เป็นเครื่องมือ

แสวงหาความถูกต้องจากสิ่งที่ได้ยนิได้ฟังมา ยอ่มจะไม่เที่ยงธรรม คอื ใช้ตรวจสอบแนวคิดของผู้อ่ืนได้ 

แต่ไม่อนุญาตให้ตรวจสอบแนวคดิของตนเอง  ดังนั้น ปิฎกศัพท์ แม้จะมีความหมายมากกวา่หนึ่งก็ตาม 

แต่ถ้าหมายถึงค าสอนแล้ว ย่อมก้าวล่วงกรอบการตรวจสอบจากหลักการทั้ง 10 ประการไปไม่ได้ 
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เนื่องจากเนือ้หาในกาลามสูตรบังคับให้ค าสอนทุกอย่างผ่านการตรวจสอบก่อนจึงคอ่ยเช่ือได้อยา่งสนิท

ใจ 

 ส่วน ฝ่ายที่ไม่เห็นด้วยกับมติของฝ่ายแรก ได้ให้ความหมายปิฎกศัพท์ตามความเขา้ใจว่า เป็น

วัตถุประสงค์ที่แท้จริงของพระพุทธเจ้า กล่าวคือ ปิฎก บ่งถึงปริยัติ การศึกษา เล่าเรียน ดังพระพุทธ

ด ารัสว่า  พระขีณาสพผู้มีขันธ์อันก าหนดรู้แล้ว มีกิเลสอันละแล้ว มีมรรคอันอบรมแล้ว มีธรรมอันไม่

ก าเริบแทงตลอดแล้ว มีนิโรธอันกระท าให้แจ้งแล้ว ยอ่มเรียนซ่ึงปริยัติใด เพื่อต้องการแก่อันด ารงซ่ึง

ประเพณี เพื่อต้องการแก่อันตามรักษาซ่ึงวงศ์ ปริยัตินี้ ช่ือวา่ปริยัติของท่านผู้ประดุจขุนคลัง เป็นต้น 

ขอ้ความขา้งต้นนี ้ถูกโยงไปถึงเหตุการณ์ในคราวที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงกาลามสูตรไวว้่า 

ปิฎกศัพท์ ในขอ้ที่ว่า มา ปิฎกสมฺปทาเนน นั้น ไม่ใช่พระไตรปิฎก แต่เป็นปริยัติที่กินความหมายกว้าง 

รวมไปถึงค าสอนหรือเรื่องราวที่ชาวกาลามะได้เรียนได้ยนิได้ฟังมาจากเจ้าลัทธิอ่ืนๆ ด้วย ซ่ึงข้อความ

ตอนนี ้ถูกฝ่ายนักวชิากรที่มีความเห็นวา่ ปิฎกศัพท์ไม่ใช่พระไตรปิฎก ยกมาแสดงเหตุผลการคัดค้าน วา่ 

ปิฎกศัพท์ไม่เกี่ยวข้องกับค าสอนของพระพุทธเจ้าเลย เพราะค าสอนของพระองคเ์ป็นสัจธรรม พสิูจน์ได้

โดยการเข้าถึง ไม่ใช่เรื่องเหลวไหลเลื่อนลอยแต่อย่างใด  การที่มีผู้ตีความปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร

คลาดเคลื่อนจึงอาจมไีด้ เนื่องจากพุทธธรรมเป็นสิ่งที่หยั่งรู้ได้ยาก สมด้วยค าอธิบายสัจธรรมในปิฎกวา่ 

ธรรม อรรถ เทศนา และปฏิเวธ คือ การเข้าใจอย่างถ่องแท้ ไม่วิปริตผิดความเป็นจริง เป็นสิ่งที่ผู้มี

ปัญญาทราบเข้าถึงได้ยาก เหมือนมหาสมุทรที่สัตว์ผู้มีก าลังน้อย มีกระต่ายเป็นต้น วา่ยขา้มได้ยาก อีก

อย่างหนึ่ง ฝ่ายที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ไม่ใช่พระไตรปิฎก ได้ช้ีแจงความหมายของปิฎกศัพท์ ในเชิง

ประวัติศาสตร์การเกิดขึ้นแห่งพระไตรปฎิกวา่ มีจุดเริ่มต้นภายหลังการตรัสกาลามสูตรจึงมีความเป็นไป

ได้มากที่ปฎิกศัพท์ไม่ใช่พระประสงคถ์ึงพระไตรปิฎก แต่เป็นปริยัติที่ถูกประกาศโดยคณาจารย ์และเจ้า

ลัทธิทัง้หลายในสมัยนั้น  

4. ความขัดแยง้ด้านสถานภาพ 

ในที่นี้ ผู้เขียน จะได้กล่าวถึงสถานภาพของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตรตามขอ้มูลการค้นคว้า

จากนักวชิาการซ่ึงน าปิฎกศัพท์มาตีความ ทั้งฝ่ายที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์เป็นพระไตรปิฎก และฝ่ายที่เห็น

แยง้ หรือเห็นตรงกันขา้ม เพื่อให้ทราบถึงวิธกีารคดิของแต่ละฝ่ายชัดเจนยิ่งขึ้น ดังนี้ 

การตีความสถานภาพของปิฎกศัพท์ตามมติของฝ่ายที่เห็นวา่ เป็นพระไตรปิฎก เกิดจาก

การมองหลักการในกาลามสูตร เพื่อมุ่งแสดงความเป็นกลางในการตอบข้อสงสัยของชาวกาลามะ 

ดังนั้น ฝ่ายแรกจึงคาดหวังความเป็นกลางของพระพุทธเจ้าผู้ด ารงพระองค์ในฐานะเป็นผู้ตอบค าถาม  

เพราะทรงปรารถนาจะหลีกเลี่ยงการถูกต าหนิว่า เป็นผู้ยกตนขม่คนอื่น อีกอย่างหนึ่ง ความเป็นกลาง

เป็นคุณธรรมที่มีอยูใ่นพระพุทธเจ้าอยูแ่ล้ว ปรากฏพระเกียรติคุณในอุปาลิเถราปาทานวา่ พระมุนีทรงมี

พระทัยสม่ าเสมอในสัตว์ทั้งปวง คือ ในพระเทวทัต นายขมังธนู โจรองคุลีมาล พระราหุล และช้างธน

บาล (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) ดังนั้น การตีความโดยมุ่งความเป็นกลาง

ดังกล่าว ท าให้ฝ่ายแรกเช่ือว่า ปิฎกศัพท์ คือพระไตรปิฎก  ต่างจากฝ่ายหลังที่เห็นค้านมาโดยตลอด 
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เนื่องจากฝ่ายนี้ ตีความหลักการทั้ง 10 ประการ วา่ เป็นเพยีงกุสโลบาย น าไปสู่สาระที่แท้จริงในกาลาม

สูตรเท่านั้น โดยพระประสงคห์ลัก อยูท่ี่ค าสอน 2 ด้าน ในหมวด 3 ของธรรม คอื ด้านแรกเพื่อละอกุศล

มูล 3 ประการ ซ่ึงประกอบด้วย โลภะ โทสะ และโมหะ สมด้วยพระพุทธด ารัสว่า  กาลามะทั้งหลาย 

เม่ือใด ท่านทั้งหลายพงึรู้ด้วยตนเองเท่านั้นวา่ ธรรมเหล่านี ้เป็นอกุศล ธรรมเหล่านีมี้โทษ ธรรมเหล่านี้

ผู้รู้ติเตียน ธรรมเหล่านีท้ี่บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณ์แล้ว ย่อมเป็นไปเพื่อไม่เกือ้กูล เพื่อทุกข์ เม่ือนั้น ท่าน

ทั้งหลายควรละ (ธรรมเหล่านั้น) เสีย ด้านที่สองเพื่อเจริญกุศลมูล 3 ประการ ซ่ึงประกอบด้วย อโลภะ 

อโทสะ และอโมหะนั่นเอง สมด้วยพระพุทธด ารัสว่า กาลามะทั้งหลาย เม่ือใด ท่านทั้งหลายพึงรู้ด้วย

ตนเองเท่านั้นว่า ธรรมเหล่านี ้เป็นกุศล ธรรมเหล่านีไ้ม่มีโทษ ธรรมเหล่านีผู้้รู้สรรเสริญ ธรรมเหล่านี้ที่

บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณ์แล้วย่อมเป็นไปเพื่อเกื้อกูล เพื่อสุข เม่ือนั้น ท่านทั้งหลายควรเข้าถึง (ธรรม

เหล่านั้น) อยู่ (มหาวทิยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, 2539) จากการจัดหลักธรรมในกาลามสูตร

ไวใ้นหมวดทุกนิบาตนีเ้อง ท าให้เป็นนักตีความกลุ่มหลังมองวา่ พระพุทธเจ้ามุ่งแสดงหัวใจของสัจธรรม 

คือ การละอกุศล และการเจริญกุศล จึงไม่ได้จัดค าสอนในกาลามสูตรไว้ในหมวดทสกนิบาตรตาม

จ านวนหลักการ 10 ประการ 

ความขัดแยง้ในบทความนี้ หมายถึง การที่นักวชิาการมีทัศนะต่อปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร

ขอ้ที่ 4 วา่ด้วยความเช่ือเกี่ยวกับต ารา หรือคัมภีร์ ซ่ึงไม่ตรงกัน 2 ขา้ง ได้แก่ ขา้งที่มีทัศนะต่อปิฎกศัพท์ 

วา่ คือค าสอนในพระไตรปิฎกด้วย กับขา้งที่มีทัศนะต่อปิฎกศัพท์ วา่ ไม่ใช่ค าสอนอันเป็นพระไตรปิฎก 

ซ่ึงผู้เขียนได้วิเคราะห์ลักษณะความเห็นแยง้ของทั้งสองกลุ่ม 4 ด้าน ประกอบด้วยด้านประวัติศาสตร์ 

กาลเวลา ความหมาย และสถานะ โดยทั้งสองกลุ่มพยายามช้ีแจงวา่ ภูมิศาสตร์ของกลุ่มคนชาวกาลา

มะเป็นเงื่อนไขส าคัญที่ท าให้พระพุทธเจ้าไม่ตรัสหลักการอยา่งตรงไปตรงมา วา่ ควรเช่ือค าสอนหรือไม่ 

แต่ใช้ในลักษณะการเป็นเครื่องมือพิจารณาขอ้เท็จหรือจริงในขอ้มูลค าสอนที่ได้รับ ช่วงเวลาที่ตรัสกา

ลามสูตร ค าว่า ปิฎกศัพท์ ยังไม่ถูกใช้ในค าสอนของพระพุทธเจ้า หรือมีใช้แต่การจารึกค าสอนอันเป็น

วถิีแห่งภาษายังไม่ได้ถูกบัญญัติข้ึนหรือไม่ เป็นเรื่องที่ต้องพิจารณาเพื่อให้เขา้ถึงความหมายและสถานะ

ที่แท้จริงของปิฎกศัพท์ 

5. สรุปความเห็นแยง้ของนักปราชญ์ทางศาสนาทั้งสองกลุ่ม 

จากการน าเสนอความขัดแย้งการตีความปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร ตามทัศนะของ

นักวิชาการทางศาสนาทั้งสองกลุ่ม ด้านประวัติศาสตร์ กาลเวลา ความหมาย และสถานภาพของปิฎก

ศัพท์ สามารถสรุปแนวคิดของทั้งสองกลุ่มได้ว่า 

นักวิชาการกลุ่มที่เห็นวา่ ปิฎกศัพท์คือพระไตรปิฎก ยังคงยนืยันสถานะของปิฎกศัพท์ว่า 

เป็นค าสอนของคณาจารย์ และเจ้าลัทธิต่างๆ รวมถึงค าสอนของพระพุทธเจ้าด้วย เนื่องจากให้

ความส าคัญในหลักการทั้ง 10 ประการ เป็นจุดยืนในการแสวงหาความเป็นกลางแก่ชาวกาลามะผู้ยัง

สงสัยในสิ่งที่ได้ยินได้ฟัง ซ้ ายังเป็นสิ่งที่ขัดแย้งกันอย่างสิ้นเชิงโดยเนื้อหา เพราะนักวิชาการกลุ่มนี ้

พจิารณาภูมิธรรมของผู้ฟังวา่ ยังมีน้อย และยังเข้าใจค าสอนของพระพุทธเจ้าได้ไม่ดีพอ  จึงไม่จ าเป็นที่
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พระพุทธเจ้าจะแสดงธรรมยนืยันหลักการของพระองคโ์ดยทันที  อีกประการหนึ่ง นักวชิาการกลุ่มนี้ยัง

ตีความ ไปถึงอนาคตว่า ถ้ามีผู้ที่ยังศรัทธาในพระพุทธศาสนา ได้รับรู้หลักวินิจฉัยของพระพุทธเจ้าแล้ว 

ยอ่มจะยังศรัทธาให้เกิดขึน้ การกล่าวแย้งของกลุ่มที่ไม่เห็นด้วย จึงไม่มีน้ าหนักเพยีงพอที่จะท าให้คุณค่า

ของพระพุทธศาสนาหายไป เพราะผู้มีปัญญาคงไมสู่ญสิน้ความเลื่อมใส ด้วยเหตุเพยีงเท่านี ้ส่วน ผู้ที่ไม่

ศรัทธาเป็นทุนเดิมอยู่แล้ว ยอ่มเป็นไปตามอัธยาศัยการเขา้ถึงธรรมของแต่ละบุคคล กล่าวคือ บางคน

อาจอาศัยหลักการทั้ง 10 ประการ เป็นบันไดก้าวข้ึนสู่ความเลื่อมใส ขณะที่บางคนอาจไม่สนใจอะไรเลย

ก็ได้ ซ่ึงไม่ส่งผลกระทบด้านเสียหายแก่พระพุทธศาสนาโดยรวม เพราะพระพุทธเจ้าทรงมุ่งสั่งสอน

เฉพาะเหล่าเวไนยสัตว์ 3 ระดับ คือ พัฒนาได้ในระดับอริยบุคคล ระดับกัลยาณบุคคล และ ในระดับ

การสร้างอุปนิสัยไปสู่ภพชาติที่ดี เช่น โปรดมัฏฐกุณฑลีที่ใกล้ตาย เป็นต้น  (มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

2544)  

ส าหรับนักวชิาการกลุ่มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ไม่ใช่พระไตรปิฎก ยังคงยืนยันว่า ต ารา หรือ

คัมภีร์ ในหลักการ 10 ข้อ ไม่ได้หมายถึง พระไตรปิฎกอยา่งแน่นอน เนื่องจากความแตกต่างของความ

เช่ือท าให้พระพุทธเจ้าไม่ตรัสยืนยันในหลักการของพระองค์เอง เนื่องจากกาลามสูตร เป็นเพียงบท

เฉพาะกาล คือใช้ได้กับชาวกาลามะ หรือสังคมที่มีลักษณะเช่นเดียวกันกับชาวกาลามะเท่านั้น  แต่

ส าหรับสาวกของพระพุทธเจ้าผู้มีศรัทธาและปัญญาเพียงพอ ควรเช่ือในค าสอนของพระองค์ได้เลย  

ด้วยว่าบุคคลผู้มีคุณสมบัติดังกล่าว มีความสามารถจ าแนกความดีความช่ัวได้เด็ดขาดด้วยตนเอง  

ดังนั้น ท้ายสุดของการแสดงกาลามสูตร ชาวกาลามะจึงกราบทูลพระพุทธเจ้าวา่ ขา้แต่พระสุคต เรื่อง

นั้น เป็นอยา่งนี ้พระอริยสาวกนั้น มีจิตไม่มีเวรอยา่งนี ้มีจิตไม่พยาบาทอย่างนี ้มีจิตไม่เศร้าหมองอยา่ง

นี้ มีจิตบริสุทธิ์อย่างนี้ (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) เพราะเหตุที่ชาวกาลามะ

กลับมีศรัทธาและเขา้ใจในธรรมที่พระพุทธเจ้าแสดงโดยความเป็นธรรมที่ควรรู้แจ้งเฉพาะตนนั่นเอง 

 

วิเคราะห์สถานภาพของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร 

 เม่ือรวบรวมขอ้ขัดแยง้ของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร ตามทัศนะของนักตีความทั้งสองฝ่ายข้างต้น

แล้ว การจะวิเคราะห์สถานภาพที่แท้จริงของปิฎกศัพท์ จะต้องไม่ละเลยความเป็นกลางในประเด็น

ปัญหาที่ทั้งสองฝ่ายได้ตั้งขึ้น ดังนั้น ผู้เขยีนจะวิเคราะห์สถานภาพของปิฎกศัพทภ์ายใต้กรอบประเด็นที่

ถูกยกขึ้นถกเถียงทั้งจากอดีตจนถึงปัจจุบัน 

 ค าสอนที่ปรากฏในกาลามสูตร ถ้าแบ่งออกเป็นฝักฝ่ายย่อมแบ่งได้ 2 ฝ่าย ได้แก่ ค าสอนของ

คณาจารย์ และเจ้าลัทธิต่างๆ ที่แสดงแก่ชาวกาลามะตามทิฐิของตนเป็นฝ่ายแรก และค าสอนของ

พระพุทธเจ้าเป็นฝ่ายหลัง  มีค าถามวา่ ค าสอนทั้งสองฝ่ายนั้นจัดเป็นปิฎกได้หรือไม่ เม่ือพจิารณาตาม

ความหมายของปิฎกศัพท์อันประกอบด้วยนัย 3 ประการ คอื ภาชนะส าหรับบรรจุสิ่งของต่างๆ มีตะกรา้ 

เป็นต้น, ปริยัติ การศึกษาเล่าเรียนรูปแบบต่างๆ มีการได้ยิน ได้ฟัง ได้รับรู้ข้อมูลขา่วสาร เป็นต้น, และ

ค าสอนของพระพุทธเจ้าที่ทรงถ่ายทอดไปสู่สาวกทั้งหลาย ภายหลังถูกทรงจ า และสืบทอดต่อๆ กันมา 
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โดยเหล่าสาวกทั้งหลาย มีพระอานนท์เถระ เป็นต้น รวมถึงที่ถูกจารึกเป็นตวัอักษรลงบนใบลาน หนังสือ 

และอุปกรณ์บันทึกขอ้มูล เป็นต้น ยอ่มจะเห็นภาพของปิฎกศัพท์ 2 ลักษณะ ได้แก่  

1. ลักษณะที่ไม่ใช่พระไตรปิฎก  

ลักษณะที่ไม่ใช่พระไตรปิฎกเพราะพระไตรปิฎกเป็นค าสอนของพระพุทธเจ้าเท่านั้น อีกทั้ง

ค าสอนของพระพุทธเจ้าเป็นหลักการที่ขัดแย้งกับค าสอนของคณาจารย ์และเจ้าลัทธิต่างๆ โดยสิ้นเชิง 

ดังนั้น ค าว่า อย่าปลงใจเช่ือด้วยอ้างต ารา หรือคัมภีร์ จึงเป็นการปฏิเสธต ารา หรือคัมภีร์ซ่ึงอยู่ใน

รูปแบบการสอนของคณาจารย ์และเจ้าลัทธิทั้งหลาย ไม่ใช่เป็นการปฏิเสธค าสอนของพระพุทธเจ้าเสีย

เอง  อีกอยา่งหนึ่งการที่ตรัสเช่นนั้น เนื่องจากทรงเห็นว่าชาวกาลามะก าลังสับสนในค าสอนที่ไม่มีสาระ 

ไม่เป็นสัจจะนั่นเอง แต่การที่จะตรัสยนืยันทันทีว่า ค าสอนที่ชาวกาลามะฟังมาจากคณาจารย ์และเจ้า

ลัทธิต่างๆ นั้น เป็นสิ่งไม่แท้ ไม่จริง ไม่เป็นสาระ เป็นสิ่งที่พระพุทธเจ้าทรงพจิารณาเห็นแล้ววา่ ไม่เป็น

ประโยชน์ที่ควรให้ชาวกาลามะเช่ือตามได้ เพราะพวกเขาก าลังอึดอัด เอือมระอากับกิริยาการยกตนข่ม

ผู้อ่ืนซ่ึงคณาจารย์และเจ้าลัทธิก่อนๆ กระท าไวเ้ป็นตัวอยา่ง เป็นเหตุให้ตรัสหลักการ 10 ประการอยา่ง

กลางๆ โดยไม่ยืนยันทันที เพราะฉะนั้น ปิฎกศัพท์จึงไม่จัดเป็นพระไตรปิฎก 

จากลักษณะดังกล่าว นักวิชาการกลุ่มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ในกาลามสูตรไม่ใช่ค าสอนอัน

เป็นพระไตรปิฎกแน่นอน ได้พยายามอธิบายกลยุทธ์การแสดงธรรมของพระพุทธเจ้า ที่ขึ้นกับเงื่อนไข

ทางภูมิความรู้เดิม สังคมสิ่งแวดล้อมที่เป็นสร้างทิฏฐิ รวมถึงลักษณะอุปนิสัยของผู้ฟังด้วย และเม่ือ

ทราบว่า ชาวกาลามะก าลังสับสนกับข้อมูลทางความเช่ือของคณาจารย์ เจ้าลัทธิต่าง ๆ จึงทรง

หลีกเลี่ยงการใช้วาทะยกค าสอนของพระองคใ์ห้เหนือกว่าตั้งแต่ตอนแรกที่สนทนา แต่ทรงใช้กลวธิีใน

การดึงเหตุผลที่มีอยู่ในชาวกาลามะออกมา โดยการให้น าความเช่ือไปเปรียบเทียบกับผลที่จะเกิดขึ้น

จากการเช่ือและลงมือประพฤติปฏิบัติตาม  

2. ลักษณะที่เป็นพระไตรปิฎก  

ลักษณะที่เช่ือว่า ปิฎกศัพท์เป็นพระไตรปิฎก พิจารณาจากความเป็นกลางทางค าสอน 

แม้ว่า ค าสอนของคณาจารย์ และเจ้าลัทธิต่างๆ จะมีความขัดแย้งกับค าสอนของพระพุทธเจ้าโดย

สิน้เชิงก็ตาม แต่มองในแง่ความเป็นกลางแล้ว พระองคซ่ึ์งทราบอุปนิสัยของชาวกาลามะเป็นอยา่งดีว่า 

ก าลังอึดอัดต่อค ากล่าวยกตนข่มผู้อื่นของคณาจารย์ และเจ้าลัทธิต่าง ๆ ท าให้พระองคไ์ม่ทรงละเลย

ความเป็นกลางทางค าสอน เพราะถ้าทรงมุ่งยืนยันค าสอนของพระองค์ฝ่ายเดียว ขณะเดียวกันกลับ

ปฏิเสธค าสอนของฝ่ายอื่นอย่างแข็งขัน จะท าให้ค าสอนของพระองคข์าดความเป็นสากล คอื ทนทาน

ต่อการพสิูจน์ไม่ได้  ดังนั้น การตรัสหลักการ 10 ประการ จึงรวมถึงค าสอนของพระองคเ์องด้วย เพราะ

ไม่ทรงหวาดหวั่นต่อผลของการพสิูจน์ด้วยทฤษฎีอ่ืน ๆ นั่นเอง  

                                                             
วิเคราะห์ตามการตีความของนักศาสนาฝ่ายยืนยันสถานภาพปิฎกศัพท์เป็นพระไตรปิฎก 
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ลักษณะที่บ่งช้ีว่า ปิฎกศัพท์ เป็นพระไตรปิฎกอีกประการหนึ่ง เม่ือพิจารณาจากก าเนิด

และพัฒนาการของพระไตรปิฎกแล้ว จะเห็นวา่ พระไตรปิฎกก าเนิดมาจากค าสอนของพระพุทธเจ้า มี

ดังพระด ารัสรับรองไว้ว่า “อานนท์ ธรรมและวินัยใด ที่เราได้แสดงแล้ว และบัญญัติแล้ว แก่เธอ

ทั้งหลาย ธรรมและวนิัยนั้น จักเป็นศาสดาของเธอทั้งหลาย โดยการที่เราล่วงลับไป (พระพรหมคุณา

ภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), 2558) จากพระด ารัสข้างต้น ถ้าหากตั้งค าถามว่า กาลามสูตร จัดเป็นค าสอนใน

พระไตรปิฎกหรือไม่ ย่อมจะได้ค าตอบทิศทางเดียวกันว่าเป็นค าสอนที่ปรากฏในพระไตรปิฎก ดังนั้น 

การจัดค าสอนที่ปรากฏในพระไตรปิฎกไวใ้นพระไตรปิฎก แสดงให้เห็นวา่ ปิฎกศัพท์ ในกาลามสูตรเป็น

พระไตรปิฎกด้วยเช่นกัน แม้พิจารณาในด้านประวัติศาสตร์ จะพบว่า สมัยที่พระพุทธเจ้าตรัสกาลาม

สูตร ยังไม่เกิดพระไตรปิฎกขึ้นก็ตาม แต่ภายหลังค าสอนทั้งหลายได้ถูกรวบรวมไวเ้ป็นหมวดหมู่พร้อม

กับได้ช่ือว่าพระไตรปิฎก ในการสังคายนาพระธรรมวินัย จึงเป็นการรองรับสถานภาพปิฎกศัพท์ ว่า 

หมายถึงพระไตรปิฎกด้วย 

 อีกอยา่งหนึ่ง ถ้าจะมุ่งพิจารณาเฉพาะค าสอนของพระพุทธเจ้า สามารถแบ่งประเภทค าสอนที่

ปรากฏในกาลามสูตร ออกเป็น 3 ระดับ ได้แก่  

 1) หลักกาลามสูตรที่เป็นค าสอน หรือหลักการ 10 ประการ  

 ค าสอนที่เป็นหลักการ 10 ประการ มีข้อวา่ มา อนุสฺสาวเนน เป็นต้น และ มา สมโณ โน ครูติ 

เป็นที่สุด พระพุทธเจ้าตรัสไว้ เพื่อเป็นข้อวินิจฉัยความเช่ือในเรื่องที่ตัดสินใจยังไม่ได้ โดยมากเป็น

หลักการส าหรับผู้ที่ยังใหม่ต่อการเขา้ใจหลักพุทธธรรม ซ้ ายังมีพื้นฐานความรู้ดั้งเดิมอยา่งเหนียวแน่น

อยูแ่ล้ว เช่น ชาวกาลามะ เป็นต้น  เพราะฉะนั้น ค าสอนดังกล่าว จึงมลีักษณะเป็นกลางๆ ไม่น าไปสู่การ

ยนืยันทันทีวา่ จะต้องเป็นอย่างนี้เท่านั้น ไม่ควรเป็นอย่างอื่นเลย จนกว่าผู้ฟังจะน าหลักการไปปฏิบัติ 

และเกิดผลตอบรับเอง แสดงให้เห็นวา่ ชาวกาลามะเพิ่งเขา้เฝ้าทูลถามปัญหากับพระพุทธเจ้าครั้งแรก 

และยังมภูีมิธรรมไม่มากเพยีงพอที่จะตัดสินใจความถูกผิดได้ด้วยตนเอง 

 จากประเด็นที่ว่า ชาวกาลามะเขา้มาเฝ้าพระพุทธเจ้าเพื่อทูลถามขอ้สงสัย เป็นครั้งแรก ซ้ ายังไม่

เขา้ใจหลักพุทธธรรมอยา่งเพยีงพอ ท าให้มองได้ว่า พระพุทธเจ้าตรัสหลักการทั้ง 10 ประการไว ้เฉพาะ

ชาวกาลามะเท่านั้น หลักการทั้งหมดจึงเป็นค าสอนเฉพาะกาละ กล่าวคือ ยุคสมัยที่ตรัสแก่ชาวกาลามะ 

และเทสะกล่าวคือกลุ่มชาวกาลามะที่ยังมีภูมิธรรมยังน้อยอยู่เท่านั้น ไม่ได้เป็นค าสอนที่ทรงแสดงแก่

บุคคลทั่วไป โดยเฉพาะเหล่าสาวกผู้ทรงคุณสมบัติทางสติปัญญาเพยีงพอที่จะเข้าใจค าสอนที่กุศลหรือ

อกุศล ดังนั้น การมองลักษณะดังกล่าว ท าให้สถานภาพของปิฎกศัพท์ เป็นเพียงค าสอนของคณาจารย ์

และเจ้าลัทธินอกพระพุทธศาสนาที่หาสาระแก่นสารไม่ได้เทา่นั้น   

แต่ถ้าวิ เคราะห์คุณสมบัติของชาวกาลามะที่ มี ภู มิธรรมน้อย และเพิ่ งคุ้น เคยกับ

พระพุทธเจ้า อาจมองได้ว่า เพราะชาวกาลมะมีความรู้ในพุทธธรรมมีน้อย จึงท าให้พระพุทธเจ้าตรัส

หลักการที่เป็นกลางไว้ โดยไม่แบ่งแยกวา่ หลักการนี้ ทรงวางไว้เพื่อปิดกั้นค าสอนของคณาจารย ์และ

เจ้าลัทธิอ่ืนๆเพยีงเท่านั้น ส่วน หลักการนี้ ทรงวางไวเ้พื่อส่งเสริมค าสอนของพระองคเ์ท่านั้น เนื่องจาก
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ค าสอนที่เป็นสัจจะ ไม่จ าเป็นต้องกลัวต่อการท้าพสิูจน์ เพราะวา่ เม่ือพระพุทธเจ้าทรงตรัสรู้ธรรมที่เป็น

จริงอยา่งแท้จิรงแล้ว การจะกล่าววา่ ค าสอนของพระองค ์เป็นสิ่งที่ควรพิจารณาก่อน คอ่ยเช่ือ เป็นสิ่ง

ที่ไม่น่าแปลกอะไร ด้วยวา่ ผลของการปฏิบัติที่แท้จริงนั้น ย่อมจะส าเร็จประโยชน์ได้อยา่งไม่มีขอ้สงสัย 

เช่น ชาวกาลามะเห็นสัจธรรมแล้ว จึงกล่าวสรรเสริญพระพุทธเจ้าไวใ้นตอนท้ายวา่  ภาษิตของท่านพระ

โคดมชัดเจน ไพเราะยิ่งนัก ฯลฯ ข้าพระองค์ทั้งหลาย ขอถึงพระผู้มีพระภาค พร้อมทั้งพระธรรม และ

พระสงฆ์เป็นสรณะ ขอพระผู้มีพระภาค โปรดทรงจ าข้าพระองค์ทั้งหลายว่าเป็นอุบาสก ผู้ถึงสรณะ

ตั้งแต่วันนี้ เป็นต้นไปจนตลอดชีวติ (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2539) จากแง่มุมนี ้

ปิฎกศัพท์ ยังสามารถกล่าวได้ว่า เป็นพระไตรปิฎก 

2) หลักกาลามสูตรที่เป็นค าสอน 2 ประการ หรือขอ้เปรียบเทียบกุศลและอกุศล 

ค าสอนที่เป็นจุดมุ่งหมาย 2 ประการ ธรรมฝ่ายอกุศล ได้แก่ โลภะ โทสะ โมหะ และฝ่าย

กุศล ได้แก่ อโลภะ อโทสะ อโมหะ พระพุทธเจ้าทรงวางไว้ เพื่อต่อยอดหลักการ 10 ประการ ตามที่

กล่าวมาแล้ว เนื่องจากมีลักษณะเป็นเครื่องมือสืบสวนถึงกระบวนการความเช่ือ โดยการน าไปปฏิบัติ 

และได้รับผลตอบสนองกลับมา ยกตัวอย่าง วิธีการต่อยอดความรู้ของพระพุทธเจ้า ในกาลามสูตร 

พระองค์ตรัสถามถึงสิ่งที่ควร และไม่ควรกับชาวกาลามะวา่ โลภะ (ความอยากได้) เม่ือเกิดขึ้นภายใน

บุคคล ย่อมเกิดขึ้นเพื่อเกื้อกูล หรือไม่เกื้อกูล เม่ือได้รับค าตอบวา่ เป็นสิ่งที่ไม่เกื้อกูล พระองค์จะทรง

ถามย้ าอีกสามครั้งวา่ บุคคลผู้มีโลภะ ถูกโลภะครอบง า มีจิตถูกโลภะกลุ้มรมุ ฆา่สัตวบ์้าง ลักทรัพย์บา้ง 

ล่วงเกินภรรยาของผู้อื่นบ้าง พูดเท็จบ้าง ชักชวนผู้อื่นเพื่อสิ่งที่ไม่เกื้อกูล เพื่อทุกข์บ้าง มีอยู่ไหม, ท่าน

ทั้งหลายเขา้ใจว่า ธรรมเหล่านี้ เป็นกุศล หรืออกุศล, และวา่ ธรรมเหล่านี้ ที่บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณ์

แล้ว ย่อมเป็นไปเพื่อไม่เกื้อกูล เพื่อทุกขห์รือไม่ หรือท่านทั้งหลาย มีความเข้าใจในเรื่องนี้อย่างไร  เม่ือ

ได้รับค าตอบอยา่งถูกต้องแล้ว สุดท้ายพระองค์จะทรงยนืยันค าสอนวา่  เม่ือใด ท่านทั้งหลายพึงรู้ด้วย

ตนเองเท่านั้นว่า ธรรมเหล่านี ้เป็นอกุศล ธรรมเหล่านี้ มีโทษ ธรรมเหล่านี้ ผู้รู้ติเตียน ธรรมเหล่านี้ ที่

บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณ์แล้ว ย่อมเป็นไปเพื่อไม่เกื้อกูล เพื่อทุกข์ เม่ือนั้น ท่านทั้งหลายควรละ (ธรรม

เหล่านั้น) เสีย เป็นต้น (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย, 2539)  ส าหรับวธิีการปฏิบัติ ฝ่าย

กุศลมีนัยเช่นเดียวกันกับฝ่ายอกุศล ต่างกันแคผ่ลที่ได้รับในฝ่ายอกุศลมีวิบากเป็นโทษ ความไม่เกื้อกูล 

และทุกข์ ส่วนในฝ่ายกุศล มีวิบากเป็นประโยชน์ ความเกื้อกูล และสุข จากข้อความข้างต้น แสดงว่า 

เม่ือพระพุทธเจ้าทรงช้ีแจงแนวทางปฏิบัติที่เหมาะสมต่อความ ท าให้ชาวกาลามะที่อุปนิสัยน้อมไปใน

ธรรมอยูแ่ล้ว สามารถจ าแนกสิ่งที่ควร และไม่ควรได้ 

ค าอธิบายขา้งต้น อาจกล่าวได้วา่ พระพุทธเจ้าประสงคท์ี่จะตรัสหลักการ 2 ประการ คือ 

อกุศลมูล และกุศลมูล เนื่องจากเป็นหัวใจหลักของค าสอน ดังนั้น การตรัสหลักการ 10 ประการไวก้่อน 

จึงเป็นเพยีงกุศโลบายในการสอน และตรัสไว้ภายใต้สถานการณ์บีบบังคับเท่านั้น แต่หลักธรรมที่เป็น

จุดมุ่งหมายแท้จริงในกาลามสูตรนั้น ทรงมุ่งอธิบายให้ชาวกาลามะเข้าใจวิธีคดิให้เป็นเหตุเป็นผล เช่น 

ทรงช้ีวา่ เหตุที่เป็นอกุศล (โลภะ โทสะ โมหะ) ยอ่มน ามาซ่ึงผลที่เป็นทุกข ์เป็นต้น  ลักษณะการอธิบาย
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เช่นนี ้เรียกว่า สันทัสสนา คอื การตั้งค าถามให้ผู้ฟังตอบแล้วค่อยเสริมค าสอนด้วยการอธิบายเพิ่มเติม 

เพื่อให้ผู้ฟังเห็นภาพตามได้อยา่งแจ่มแจ้ง ประหนึ่งว่า ถูกจูงมือไปดูให้เห็นกับตาตนเอง (พระธรรมปิฎก 

(ป.อ. ปยุตฺโต), 2544)  

เม่ือน าหลักค าสอนว่าด้วยเรื่องอกุศลและกุศลนี้ มาวิเคราะห์เข้ากับปิฎกศัพท์ด้าน

วัตถุประสงค์การแสดงธรรม หรือจุดมุ่งหมายของค าสอนที่เน้นให้ชาวกาลามะมุ่งเป้าไปสู่ผลของการ

ปฏิบัติ จะเห็นวา่ การยกระดับค าสอนส่วนที่สองให้เป็นจุดมุ่งหมายของการตอบปัญหาข้อสงสัย แล้วใช้

หลักค าสอนอันเป็นหลักการพิจารณาข้อสงสัย 10 ประการ ให้เป็นเพียงหลักการเบิกทาง น าร่อง

ความคิด หรือข้อควรพิจารณาในเบื้องต้น ให้แก่ชาวกาลามะนี้  ท าให้ปิฎกศัพท์ ไม่มีลักษณะบ่งช้ีว่า 

เป็นพระไตรปิฎกได้เลย ด้วยเหตุนี ้จึงท าให้นักตีความฝ่ายที่เห็นวา่ ปิฎกศัพท์ไม่เป็นพระไตรปิฎก ได้ใช้

หลักธรรม 2 ประการ คือ อกุศลมูล และกุศลมูล เป็นเหตุผลส าคัญในการคัดคา้นมติของฝ่ายที่เห็นว่า

เป็นพระไตรปิฎก และใช้เป็นสาระในการจัดหลกัธรรมในกาลามสูตรไวใ้นทุกนิบาต แทนที่จะถูกจัดไวใ้น

หมวดหมูข่องธรรมที่เป็นทสกนิบาต 

 3) หลักกาลามสูตรที่เป็นเครื่องมือพจิารณา หรือหลักความเบาใจ 4 ประการ  

 ค าสอนที่เป็นหลักพิจารณา หรือ หลักความเบาใจ 4 ประการ ที่พระพุทธเจ้าตรัสไว้เพื่อใช้

พจิารณาสิ่งที่ยังหาค าตอบไม่ได้ หรือสิ่งที่คนทั่วไปยังไมม่ั่นใจในค าตอบ ได้แก ่

(1) ถ้าโลกหน้ามี ผลวบิากแห่งกรรมที่ท าดีและท าช่ัวมี เป็นไปได้ที่เรื่องนั้นจะเป็นเหตุให้เรา

หลังจากตายแล้วไปเกิดในสุคติโลกสวรรค ์นี ้คอืความเบาใจประการที่ 1 ที่พระอริยสาวกนั้นบรรลุแล้ว 

(2) ถ้าโลกหน้าไม่มี ผลวิบากแห่งกรรมที่ท าดีและท าช่ัวไม่มี เราก็รักษาตนไม่ ให้มีเวร ไม่ให้มีความ

เบียดเบียน ไม่ให้มีทุกข ์ให้มีสุขในปัจจุบัน ในโลกนีไ้ด้ นี ้คอืความเบาใจประการที่ 2 ที่พระอริยสาวกนั้น

บรรลุแล้ว (3) ถ้าบุคคลเม่ือท าบาปก็ช่ือวา่ท าบาป เราไม่เจาะจงบาปไวเ้พื่อใครๆ เลย เมื่อเราไม่ท าบาป

เลย ความทุกข์จะถูกต้องเราได้อย่างไร นี้ คือความเบาใจประการที่ 3 ที่พระอริยสาวกนั้นบรรลุแล้ว 

และ (4) ถ้าบุคคลเม่ือท าบาปก็ช่ือวา่ไม่ท าบาป เราก็พิจารณาเห็นตนบริสุทธิ์ทั้ง 2 ส่วนในโลกนี้ นี้ คือ

ความเบาใจประการที่ 4 ที่พระอริยสาวกนั้นบรรลุแล้ว (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

2539)  

หลักการทั้ง 4 อยา่งนี ้จัดเป็นแนวทางให้กลุม่บุคคลทีย่ังไม่เช่ือในค าสอนอยา่งใดอยา่งหนึง่ 

ได้มีหลักปฏิบัติตนอยา่งถกูต้องชอบธรรม แสดงให้เห็นวา่ ในกลุ่มชาวกาลามะมีทัง้ผู้ที่เขา้ใจค าสอนของ

พระพุทธเจ้าอย่างสนิทใจ และมีทั้งผู้ที่ยังไม่เช่ือแบบฝังใจ จึงท าให้พระพุทธเจ้าทรงวางหลักอปัณณ

ปฏิปทา คอื ข้อปฏิบัติไม่ผิดพลาดทั้ง 4 ประการไว ้ ซ่ึงเม่ือน าหลักการเหล่านั้นมาวเิคราะห์เขา้กับปิฎก

ศัพท์ ท าให้สามารถตีความได้ว่า ปิฎกศัพท์ มีสถานภาพที่ไม่แตกต่างไปจากพระไตรปิฎก ในด้านวธิีการ

สืบค้นหาความจริง และด้านสัจธรรมเลย ยกตัวอย่าง เม่ือชาวกาลามะบางคนฟังค าสอนของ

พระพุทธเจ้าเบื้องต้นแล้ว ยังไม่ปลงใจเช่ืออยา่งสนิท เนื่องจากอุปนิสัยการเขา้ถึงธรรมมีน้อย ทั้งความรู้

ในทิฏฐิเดิมยังมีอิทธิต่อความเช่ือพื้นฐานอยู่ เป็นเหตุให้พระพุทธเจ้าตรัสหลักปฏิบัติที่น าไปสู่ความไม่
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ผิดพลาด 4 ข้อ ข้อนี้ ท าให้ชาวกาลามะบางคนซาบซ้ึงในหลักการของพระพุทธเจ้า จนยอมตนเป็น

อุบาสกอุบาสิกาในที่สุด 

เม่ือพจิารณาถึงหลักธรรม จะเห็นได้ว่า หลักการ 10 ประการ และหลัก อปัณณกปฏิปทา 

4 ประการ มีลักษณะคล้ายกันอยูม่าก โดยหลักการข้อต้น เป็นวิธีจัดการกับความเช่ืออย่างถูกต้อง มี

ลักษณะเป็นเครื่องมือสืบสวนหาข้อพิสูจน์ ความเช่ือ หลังจากเกิดผลอย่างใดอย่างหนึ่งแล้ว จึงค่อย

ตัดสินใจว่า สมควรเช่ือหรือไม่ควร ส่วน หลักการข้อหลังเป็นวิธีการปรับพฤติกรรมและความเช่ือให้

เป็นไปในทิศทางเดียวกัน คอื ถ้าหากบุคคลบางคน ไม่แน่ใจว่า สิ่งที่เช่ือนั้น เป็นจริงหรือไม่ เนื่องจากขอ้

พิสูจน์บางอย่างไม่อาจน ามาแสดงให้เห็นเป็นรูปธรรมได้ การจัดการกับพฤติกรรมให้สมควรจึงเป็น

วธิีการที่ดีที่สุด เพราะถ้าสิ่งที่เช่ือไม่มีจริง ตัวของผู้มีพฤติกรรมเหมาะสมย่อมไม่เกิดผลเสียหายอะไร 

มิหน าซ้ า ผลจากพฤติกรรมของเขา ยังส่งผลให้สังคมปัจจุบันดขีึ้นไดอี้กด้วย แต่ถ้าหากผลของความเช่ือ

มีอยูจ่ริง ตัวของผู้มีพฤติกรรมเหมาะสมยอ่มจะไม่เดือดร้อนอะไร เพราะเขาเตรียมตัวไวพ้ร้อมเพียงพอ

แล้วนั่นเอง ต่างจากบุคคลที่ปราศจากความเช่ือต่างๆ และยังแสดงพฤติกรรมอันไม่เหมาะสมอยูเ่รื่อยๆ 

ด้วยความที่ไม่เช่ือนั้น เขายอ่มจะเสมอตัวไม่ได้เสียหายอะไร ถ้าสิ่งที่ไม่เช่ือไม่มีอยูจ่ริง แต่ย่อมเดือดร้อน

อยา่งหนัก ถ้าหากวา่สิ่งที่ไม่เช่ือนั้นมอียูจ่ริง 

เพราะฉะนั้น การที่นักวิชาการกลุ่มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์คือพระไตรปิฎก ไม่แบ่งแยกปิฎก

ศัพท์ออกจากพระไตรปิฎก เหมือนนักวิชาการกลุ่มที่เห็นค้าน เนื่องจากกลุ่ มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์คือ

พระไตรปิฎก ได้มองหลักการของพระพุทธเจ้าเชิงสัจธรรม คือ ไม่ว่าปิฎกศัพท์ จะเป็นพระไตรปิฎก

หรือไม่ก็ตาม แต่ผู้ปฏิบัติในหลักการ 10 ประการ ตามวิธีการที่พระพุทธเจ้าตรัสบอกไว้ ย่อมจะหา

ค าตอบที่พึงพอใจได้ แม้ในค าสอนของพระพุทธเจ้าก็ตาม ยกตัวอย่าง ชาวกาลามะเพิ่งสนทนากับ

พระพุทธเจ้า ยังมีภูมิธรรมน้อย แต่สามารถเขา้ถึงใจความส าคัญของหลักการได้ดี จึงไม่จ าเป็นต้องพูด

ถึงกลุ่มบุคคลอื่น ๆ ที่เลื่อมใสในพระพุทธเจ้าอยูก่่อนแล้ว ดังนั้น ปิฎกศัพทใ์นเชิงค าสอนที่เป็นสัจธรรม 

จึงหมายถึงพระไตรปิฎกได้ ต่างจากกลุ่มนักวชิาการที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ไม่ใช่พระไตรปิฎก ซ่ึงให้ความ

สนใจปิฎกศัพท์ด้านความหมาย ประวัติศาสตร์ และกาละเทสะ ตามที่เคยน าเสนอไว้ก่อนหน้านี ้ท าให้

กลุ่มบุคคลเหล่านี ้ปฏิเสธความเป็นพระไตรปิฎกของปิฎกศัพท์ที่ปรากฏในหลักการ 10 ประการ  

 

สรุป 

 สรุปสถานภาพของปิฎกศัพท์ในกาลามสูตร จากการประมวลค าสอนที่ปรากฏในกาลามสูตร 

ท าให้เข้าใจถึงวิธีการจัดการกับความเช่ือ ความรู้ พฤติกรรม รวมถึงจารีต ขนบธรรมเนียม ประเพณี

ของมนุษย ์ผ่านเรื่องราวของชาวกาลามะ ทั้งยังประมวลเหตุผลการตรัสปิฎกศัพท์ที่ปรากฏในหลักการ

ล าดับที่ 4 ขอ้วา่ อยา่เพิ่งปลงใจเช่ือด้วยอ้างต ารา หรือคัมภีร์ ในแง่มุมต่างๆ มีด้านประวัติศาสตร์การ

เกิดขึน้ของพระไตรปิฎกเปรียบเทียบกับสมัยที่พระพุทธเจ้าได้ตรัสหลักการในกาลามสูตร เป็นต้น ท าให้

สามารถมองสถานภาพของปิฎกศัพท์ได้ ดังนี ้ 
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ด้านประวัติศาสตร์การเกิดของพระไตรปิฎก ซ่ึงนักวิชาการกลุ่มที่เห็นวา่ ปิฎกศัพท์ไม่ใช่

พระไตรปิฎก มองวา่ พระไตรปิฎกถูกรวบรวมขึ้นภายหลังพุทธปรินิพพาน จึงไม่ตรงกับปิฎกศัพท์ในกา

ลามสูตร แต่นักตีวิชาการกลุ่มที่เห็นวา่ ปิฎกศัพท์คอืพระไตรปิฎก ได้แย้งวา่ พระไตรปิฎกแม้จะเกิดขึ้น

ภายหลังการตรัสกาลามสูตรก็ตาม แต่ถูกรวบรวมไว้ในพระไตรปิฎกเหมือนกันกับค าสอนอื่น ๆ ที่

พระพุทธเจ้าได้ตรัสสอนไวก้่อนการสังคายนา จึงหมายถึงพระไตรปิฎกฉบับค าสอนของพระพุทธเจ้าได้

เหมอืนกัน  

ด้านความหมายของปิฎกศัพท์ ซ่ึงนักวิชาการกลุ่มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์คือพระไตรปิฎก 

อธิบายทัศนะของตน โดยอาศัยสัจภาวะทางค าสอน คื อสามารถน ามาพิสูจน์ให้เห็นจริงตาม

กระบวนการทดสอบของพระพุทธเจ้าได้ แต่ถูกนักวชิาการกลุ่มที่เห็นว่า ปิฎกศัพท์ไม่ใช่พระไตรปิฎก

คัดค้านว่า ได้ละเลยความหมายที่ส าคัญทางไวยากรณ์ไป เช่น ปิฎก หมายถึง ตะกร้า ค าสอน ต ารา 

คัมภีร์ และการได้ยิน ได้ฟัง ได้ศึกษาหลักการต่างๆ  จากลักษณะดังกล่าว ปิฎกศัพท์จึงไม่ใช่

พระไตรปิฎก แต่เป็นค าสอนที่ผิดพลาดของคณาจารย์ เจ้าลัทธิต่าง ๆ อยา่งแน่นอน 

ด้านสังคม สภาพทางภูมิศาสตร์ของชาวกาลามะ ถูกนักวิชาการที่เห็นวา่ ปิฎกศัพท์ไม่ใช่

พระไตรปิฎก ยกขึ้นอา้ง เพื่อยนืยันสถานะที่แท้จริงของปิฎกศัพท์ว่า ชาวกาลามะมีลักษณะทางสังคมที่

พเิศษ คอื เป็นสังคมของการเรียนรู้มามากจนมีลักษณะสมองไหล กล่าวคือไม่สามารถตัดสินขอ้มูลที่ได้

รับมาอยา่งหลากหลาย นั้นว่า อยา่งไหนถูกต้อง อยา่งไหนเท็จ จากลักษณะดังกล่าว ท าให้ชาวกาลามะ

ปรารถนาจะทูลถามพระพุทธเจ้าเพื่อตัดข้อสงสัย ท าให้พระพุทธเจ้าตรัสปิฎกศัพท์ในความหมาย คือ 

ความคดิ แนวคิด ความเช่ือ ค าสอน รวมถึงหลักการต่างๆ ของคณาจารย ์และเจ้าลัทธิอ่ืน ๆ ที่ไม่เป็น

สัจธรรมเชิงการปฏิเสธ คอื อย่าปลงใจเช่ือจนกวา่ได้รับการพสิูจน์วา่จริง แต่การปฏิเสธดังกล่าว ไมไ่ด้

รวมถึงการปฏิเสธค าสอนของพระองค์ที่เป็นสัจธรรมด้วย ซ่ึงการตีความดังกล่าว ถูกคัดค้านว่า 

พระพุทธเจ้าตรัสปิฎกศัพท์หมายเอาค าสอนทั้งหมด รวมถึงค าสอนของพระองคด์้วย เนื่องจากชาวกา

ลามะเม่ือฟังหลักการ 10 ประการ จากพระพุทธเจ้าแล้ว ย่อมปรารถนาจะพิสูจน์ความเป็นจริง ใน

บรรดาค าสอนทั้งหมดที่ตนได้ยินได้ฟังมา ซ่ึงพระพุทธเจ้าเอง ไม่ทรงหวั่นพระทัยในเรื่องนี ้ท าให้ตรัส

หลักการ 4 ประการ วา่ด้วยข้อปฏิบัติไม่ผิดพลาดในตอนท้ายไว้ เพื่อเป็นแนวทางแก่ชาวกาลามะผู้ที่ยัง

ไม่ปักใจเช่ือโดยสนิทใจ 

ผู้เขียนมองวา่ นักตีความทั้งสองกลุ่ม ได้อธิบายปิฎกศัพท์คนละส่วน คอื ได้ละเลยขอ้มูล

บางส่วนไป ขณะที่ยึดมั่นกับข้อมูลบางส่วนจนมากเกินไป เช่น การยนืยันปิฎกศัพท์ว่า เป็นพระไตรปิฎก 

ยอ่มจะเกิดขอ้โต้แยง้ขึ้นในท านองวา่ ในคราวที่พระพุทธเจ้าตรัสกาลามสูตร ต ารา หรือคัมภีร์ยังไม่ได้

เกิดขึ้น  ส่วน การปฏิเสธปิฎกศัพท์ว่า ไม่ใช่พระไตรปิฎก ก็ย่อมจะเกิดข้อโต้แย้งขึ้นในท านองว่า 

พระไตรปิฎกสมัยหลัง เกิดขึน้จากค าสอนของพระพุทธเจ้า ซ่ึงรวมกาลามสูตรอยูด่้วย เพราะในคราวที่

ทรงแสดงกาลามสูตร ยังไม่มีการรวบรวมพระไตรปิฎกขึ้นเลย ดังนั้น การถึงข้อยุติในเรื่องนี ้จึงขึ้นอยู่

กับความชอบใจส่วนตัว ที่จะยอมรับมติของฝ่ายไหนเป็นส าคัญ   
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ส่วน ผู้เขียนมีความเห็นว่า ปิฎกศัพท์ หมายถึงพระไตรปิฎกได้ เพราะมีลักษณะเป็นสัจ

ธรรม และหลักการที่กล้าให้ชาวโลกท้าพสิูจน์ โดยไม่เกรงกลัวตอ่ผลกระทบ เช่น ลักษณะที่ตรัสวา่ อยา่

ปลงใจเช่ือด้วยการอ้างต ารา หรือคัมภีร์ มีลักษณะที่ให้ผลเป็นทั้งกศุลและอกศุลได้ ยกตัวอยา่ง ค าสอน

ของเจ้าลัทธิทัง้ 6 มีนิครนถ์ นาฏบุตร เป็นต้น มีสถานะเป็นต ารา และคัมภีร์ ฉบับมุขปาฐะ ซ่ึงเป็นอกศุล 

เช่นเดียวกันกับพระด ารัสของพระพุทธเจ้าซ่ึงถูกน ามารวบรวมขึ้นเป็นหมวดหมู่ในกาลสังคายนา 

ภายหลังพุทธปรินิพพาน ก็จัดเป็นต ารา โดยมีช่ือเรียกวา่ พระธรรมวนิัย หรือพระไตรปิฎกจัดเป็นกุศล 

เป็นต้น อุปมาเหมือนขอ้ปฏิบัติชอบในอริยมรรคเรียกว่า สัมมาปฏิบัติ แม้ขอ้ปฏิบัติของเจ้าลัทธิต่าง ๆ 

จะถูกเหล่าสาวกของตนเรียกวา่ สัมมาปฏิบัติ เหมอืนกันก็ตาม แต่ผลของการปฏิบัติยอ่มจะแตกต่างกัน 

เพราะเป็นผลของการปฏิบัติไม่ใช่เป็นผลของการเรียกช่ือนั่นเอง 
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