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บทคัดย่อ

	 บทความวิชาการนี้มีจุดประสงค์เพื่ออธิบายการเปล่ียนแปลงของ

ประเพณผีตีาโขน อ�ำเภอด่านซ้าย จงัหวดัเลย และการก�ำหนดพืน้ทีแ่ละอตัลกัษณ์

ทางสังคมของชาวด่านซ้ายผ่านเทศกาลท่องเที่ยวผีตาโขน โดยวิธีการศึกษาใช้

ระเบียบวิธีการศึกษาเชิงคุณภาพ การด�ำเนินงานเก็บข้อมูลในพื้นที่โดยใช้การ

สัมภาษณ์เชิงลึก ควบคู่กับการทบทวนข้อมูลจากเอกสารชั้นรอง แล้วน�ำเสนอ

รายงานการศกึษาในรปูแบบพรรณนาวเิคราะห์ ผลการศึกษาพบว่า นบัต้ังแต่ปลาย

ทศวรรษ 2520 เป็นต้นมา ประเพณีผีตาโขนซึ่งเดิมเป็นพิธีกรรมท้องถิ่นของชาว

ด่านซ้ายที่สัมพันธ์กับวิถีชีวิตของสังคมชาวนา โดยมีพ้ืนฐานท่ีต้ังอยู่บนความเชื่อ

เกี่ยวกับผีและผสมผสานกับความเชื่อทางพุทธศาสนา ได้เริ่มเปลี่ยนแปลงไปเป็น

กิจกรรมเพื่อส่งเสริมการท่องเที่ยวแทน โดยกลุ่มต่างๆในท้องถิ่น ทั้งหน่วยงานรัฐ

และเอกชน ได้ให้ความส�ำคญัและสนบัสนนุประเพณผีตีาโขนอย่างชดัเจน ทัง้นีใ้น

บริบทการเจริญเติบโตของวัฒนธรรมท่องเที่ยวดังกล่าวน้ีได้เปิดโอกาสให้ชาว

ด่านซ้ายน�ำเสนอวฒันธรรมท้องถ่ินของตนเองท่ีเดมิเคยเป็นวัฒนธรรมของคนชาย

ขอบให้เป็นทีร่บัรูแ้ละยอมรบัของสังคมในวงกว้างมากขึน้ ซึง่ส่งผลต่อกระบวนการ

ก�ำหนดและเลื่อนสถานะของท้องถิ่นตนจากเมืองชายแดนที่ไม่มีใครรู้จัก กลาย

เป็น “พื้นที่ท่องเที่ยว” ที่มีความส�ำคัญขึ้นมา ซึ่งปรากฏการณ์ดังกล่าวนี้ได้ชี้ให้

เห็นว่านโยบายส่งเสริมการท่องเท่ียวของรัฐนั้น แม้จะมีอ�ำนาจครอบง�ำผู้คนใน

ประเทศในระดบัหนึง่ แต่ผูค้นท้องถิน่กลบัสามารถใช้นโยบายดังกล่าวนีเ้ป็นเคร่ือง

มือในการต่อรองได้ด้วยเช่นกัน

ค�ำส�ำคัญ:		 ผีตาโขน, ด่านซ้าย, การท่องเที่ยว,  พื้นที่ทางสังคม  

Abstract

	 This article aims to explain change of Phi Ta Khon tradition 

of Dan Sai District, Loei Province and definition of social space and 

Identity of Dan Sai people on Phi Ta Khon festival. The qualitative 

approach was applied. Data was collected by means of depth 
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interviews and documentary analysis, and presented by descriptive 

analysis. The results of the study found that; since 1977 late, Phi Ta 

Khon has changed from the animism and Buddhism based rituals of 

peasant society’s ways of life to be an activity to support tourism. 

Phi Ta Khon ritual was offered to be a prominently important tradition 

and to show off to increasable tourism activities. However, in context 

of tourism industry of Thailand, Dan Sai people were received this 

opportunity to present their local identity and culture to society as 

a whole by defining and promoting the social status of their localities 

from the marginal city to become a tourism space.  This phenomenon 

has indicated that despite the government's tourism promotion policy 

has the power to dominate people in the country but local people 

can use this policy as bargaining tool as well.

Keywords: 	Phi Ta Khon, Dan Sai, Tourism, Social Space

บทน�ำ 

	 ด้วยสภาพสังคมปัจจุบันที่เอ้ือต่อการเจริญเติบโตของวัฒนธรรม 

ท่องเทีย่ว นบัตัง้แต่การสามารถเดนิทางตดิต่อสัมพนัธ์กนัได้ภายในเวลาอนัรวดเรว็

ด้วยเทคโนโลยีการคมนาคมสื่อสาร การลดบทบาทลงของพรมแดนรัฐชาติท่ีเคย

เป็นอุปสรรคขดัขวางการเคลือ่นย้ายเดนิทางเพราะต้องอ�ำนวยความสะดวกให้แก่

กิจกรรมทางเศรษฐกิจที่ต้องการความคล่องตัวในการเคลื่อนไหวของแรงงาน  

เงินทุน สินค้า ตลอดจนกระฎุมพีจ�ำนวนมหาศาลที่เหนื่อยล้าจากงานประจ�ำ  

เบ่ือหน่ายกับความซ�้ำซากจ�ำเจของชีวิตที่ต้องเผชิญ พวกเขาต้องการประกอบ 

“พิธีกรรม” ให้ชีวิตได้ผจญภัย มีเสรีภาพที่ไม่ต้องท�ำอะไรตามกฎเกณฑ์ ต้องการ

แสวงหาความโรแมนติกจากชนบทที่สะอาดบริสุทธิ์ หรือสัมผัสกับขนบประเพณี

ที่แปลกแตกต่างไปจากที่ตนคุ้นชินชั่วคราวเพื่อจะได้กลับมาใช้ชีวิตแบบปกติตาม

กฎเกณฑ์หรือระบบในสังคมของตนต่อไป 
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	 สภาพการณ์ท่ีว่านี้ น�ำพาให้ “พื้นที่” ต่างๆ ที่พอมีศักยภาพทางการ

ท่องเที่ยว ได้รับการส่งเสริมให้ตอบสนองต่อวัฒนธรรมท่องเท่ียวท่ีเฟื่องฟูข้ึนนี้

ขนานใหญ่ไม่เว้นแม้แต่ “ชายแดน” อันเป็นพื้นท่ีชายขอบแห่งรัฐ ที่ห่างไกล 

ความเจริญในด้านวัตถุจากศูนย์กลางอ�ำนาจ รวมทั้งอาจเป็นพื้นที่ทุรกันดารยาก

แก่การเข้าถงึ ต่างผลักดนัให้สถานท่ี ประเพณี พธิกีรรม ในท้องถิน่ตนให้กลายเป็น 

“พื้นที่ท่องเที่ยว” ที่ได้รับความสนใจจากนักท่องเที่ยวขึ้นมาด้วยเช่นกัน อย่างไร

ก็ตามปรากฏการณ์ดังกล่าว มักได้รับความวิตกจากหลายฝ่ายว่าการท่องเท่ียวท่ี

เฟ่ืองฟขูึน้อาจก่อให้เกดิความเสยีหายแก่สงัคมวฒันธรรมของคนท้องถ่ิน แม้ว่ามมุ

หนึ่งของการท่องเที่ยวจะน�ำมาซึ่งมูลค่าในทางเศรษฐกิจอย่างมหาศาลก็ตาม 

เพราะความสัมพันธ์ที่เกิดขึ้นระหว่างการท่องเที่ยวนั้น เป็นความสัมพันธ์ของคน

สองกลุม่ทีต่ัง้อยูบ่นฐานทางวัฒนธรรมท่ีแตกต่างกนั คนท้องถิน่หรอืผูถ้กูท่องเทีย่ว

โดยส่วนใหญ่มกัมรีากฐานมาจากวฒันธรรมของสงัคมเกษตรกรรม ซ่ึงยงัไม่พฒันา

ทางเศรษฐกิจไปมากนกั ในทางตรงกนัข้ามนกัท่องเทีย่วหรือผู้ท่องเทีย่วส่วนใหญ่

จะเป็นกระฎุมพีที่มีฐานทางวัฒนธรรมมาจากสังคมอุตสาหกรรม ก�ำลังเงินของ

พวกเขาอาจหกัล้างกฎระเบียบ ข้อห้ามหรอืธรรมเนยีมปฏบิติัเดิมทางสงัคมทีพ่วก

เขาเดินทางเข้าไปท่องเที่ยวลงได้โดยง่าย ฉะนั้นจึงไม่มีปัญหาว่าความสัมพันธ์ที่

เกิดขึ้นระหว่างการท่องเที่ยวย่อมเป็นไปอย่างไม่เท่าเทียมและมีภาวะของการ

ครอบง�ำแฝงอยู่ด้วย (Aeusrivongse, 1995, 63-80) 

	 ถงึกระนัน้ แนวการพจิารณาการท่องเท่ียวข้างต้นนีย้งัมข้ีอจ�ำกดั เพราะ

เป็นการพิจารณาภายใต้กระบวนการต่อต้านการท่องเที่ยวแบบแบ่งขั้วตรงข้าม

อย่างง่ายๆ น�ำมาซึ่งละเลยผลประโยชน์ในแง่อื่นๆ ที่การท่องเที่ยวพึงมีให้แก่ 

ท้องถิ่นที่ถูกท่องเที่ยว ซ่ึงอาจมิใช่แค่เพียงผลประโยชน์ในทางเศรษฐกิจที่สังเกต

ได้ชัดเท่านั้น สิ่งส�ำคัญ แนวการพิจารณาในแบบที่ว่า ยังมองข้ามศักยภาพของ 

คนท้องถ่ินหรือผู ้ถูกท่องเที่ยว ในการต่อรองหรือเลือกรับปรับแปลงกระแส 

ของการท่องเที่ยวที่เกิดขึ้นอีกด้วย โดยอีกมุมของการท่องเท่ียวยังมีลักษณะของ 

“การปลดปล่อย” อยู่ในตัว หาได้มีเพียงมิติของการคุกคามครอบง�ำเท่านั้นไม่ 

เน่ืองจากความต้องการน�ำเสนอ สถานท่ี ประเพณี และพิธีกรรม ให้มีความ 
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แตกต่างหลากหลายเพื่อเป็นที่สนใจของนักท่องเที่ยวได้เข้ามาเลือกสรรเที่ยวชม 

ความแตกต่างหลากหลายนีเ้อง เปิดโอกาสให้คนท้องถ่ินได้น�ำเสนอ “ความเป็นบ้าน” 

หรือ “บ้านเกิดเมืองนอน” ของพวกเขา ให้เป็นที่รับรู้แก่สังคมในวงกว้างขึ้น 

ตามไปด้วย 

	 ดงันัน้ บทความฉบบันีจ้งึหยบิยกเอางานประเพณพิีธกีรรมซึง่เป็นท่ีรู้จัก

กันในหมู่นักท่องเที่ยวอย่าง “ผีตาโขน”ของอ�ำเภอชายแดนเล็กๆ อย่างด่านซ้าย 

จังหวัดเลย ขึ้นมาเป็นกรณีศึกษา ทั้งนี้มาจากเหตุผลส�ำคัญที่ว่าแวดวงของ 

“ชายแดนศึกษา” ให้ความส�ำคัญกับเมืองชายแดนเล็กๆ เช่นด่านซ้ายไม่มากนัก 

อีกทั้งในตัวด่านซ้ายเองก็มีคุณสมบัติสามารถศึกษาต่อไปได้ เป็นต้นว่า เป็นเมือง

ชายแดน หรือพื้นท่ีชายขอบแห่งรัฐ เป็นเมือง “ปิด”ที่เคยถูกมองจากสังคม

ภายนอกว่าทุรกันดาร ห่างไกลความเจริญด้านวัตถุจากศูนย์กลางอ�ำนาจ ในขณะ

เดียวกันประเพณีพิธีกรรม ในเมืองด่านซ้ายอย่าง “ผีตาโขน”ก็ได้รับการส่งเสริม

ให้กลายมาเป็น “พ้ืนท่ีท่องเท่ียว” ท่ีรูจ้กักันดใีนหมูน่กัท่องเทีย่วจากทัง้ในประเทศ

และต่างประเทศ ตลอดจนกลุ่มสังคมต่างๆ ในด่านซ้ายเอง ต่างมีบทบาทร่วม 

ในการเคลื่อนไหว ผลักดัน ให้ผีตาโขนในท้องถิ่นตนกลายเป็น “พื้นที่ท่องเที่ยว” 

ขึ้นมาด้วย โดยมีจุดประสงค์การศึกษาเพื่ออธิบายการเปล่ียนแปลงของประเพณี

ผีตาโขน ที่อ�ำเภอด่านซ้าย จังหวัดเลย และพื้นที่ทางสังคมของชาวด่านซ้ายที่มี 

ในงานท่องเที่ยวผีตาโขน 

	 ส�ำหรับการน�ำเสนอบทความ เพื่อให้ง่ายต่อความเข้าใจ ผู้เขียนได้แบ่ง

โครงสร้างเพือ่อธบิายรายละเอยีดผลการศกึษาออกเป็น 3 ส่วน อย่างเชือ่มโยงกนั

โดยเริ่มจาก ความหมายของผีตาโขนในสังคมชาวนาที่ด่านซ้ายเพื่อชี้ให้เห็น 

“หน้าที่”ของผีตาโขนในโครงสร้างสังคมด่านซ้ายในอดีตที่เป็นสังคมชาวนา ส่วน

ทีส่องคอื ความเปลีย่นแปลงของสงัคมด่านซ้ายและการเดินทางของผตีาโขนสูโ่ลก

กว้างเพื่อชี้ให้เห็นถึงความเปลี่ยนแปลงทางสังคมด่านซ้ายที่เกิดขึ้นควบคู่กับการ

เข้ามาของการท่องเที่ยวและ เป็นปัจจัยในการผลักดันให้เกิดการเปลี่ยนแปลง 

ต่อวัฒนธรรมอย่างผีตาโขน และส่วนที่สามคือ การอธิบายถึงพื้นที่ทางสังคมของ 

ชาวด่านซ้ายในการท่องเที่ยวผีตาโขน 
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ความหมายของผีตาโขนในสังคมคมชาวนาที่ด่านซ้าย

	 “ผีตาโขน” เป็นการละเล่นพื้นบ้านใน “งานบุญหลวง”ซ่ึงถือเป็นงาน

บุญขนาดใหญ่ของชาวด่านซ้าย ที่มีส่วนผสมของงานบุญหลายๆ งาน ตามจารีต 

หรือ “ฮีต”ของวัฒนธรรมไทลาวทั่วไปเข้าไว้ด้วยกัน ประกอบไปด้วย บุญผะเหวด 

(พระเวสสนัดร) บญุบัง้ไฟ บุญซ�ำฮะ (ช�ำระ,ล้าง,ขจัด,ท�ำให้สะอาด) (Chauboonmee, 

2009)  ซึ่งงานบุญดังกล่าวจะจัดข้ึนในช่วงเดือนมิถุนายนของทุกปี โดยผู้เล่นจะ

สวมใส่หน้ากากที่ประกอบขึ้นจากก้านมะพร้าวและหวดนึ่งข้าวเหนียว พร้อมท้ัง

น�ำเอาเศษผ้าหรือวัสดุอื่นๆ ที่ขาดๆ เก่าๆ มาประดับตามร่างกาย ให้มีลักษณะ 

น่าเกลยีดน่ากลัว แล้วท�ำการกระเช้าเย้าแหย่ผูค้นตามถนนหนทางหรือตามละแวก

หมู่บ้านเพ่ือให้ผูพ้บเหน็ตกใจ ในขณะเดยีวกนักเ็กิดความสนกุสนานพร้อมกนัตาม

ไปด้วย (Chauboonmee, 2009)  ท้ังนีท่ี้ผ่านมามกีารศกึษาเกีย่วกบัเรือ่งราวของ

ผีตาโขนอยู่มากเหมือนกัน แต่โดยส่วนใหญ่มักจะพยายาม “ลากผีตาโขนเข้าวัด” 

ด้วยการวิเคราะห์ว่าผีตาโขนคือ ผีป่าซาตานที่เดินทางมาส่งพระเวสสันดร 

กลับเข้าเมืองภายหลังเสร็จสิ้นจากการบ�ำเพ็ญทานบารมีในป่าตามความใน 

ท้องเร่ืองพระเวสสันดรชาดกของพระพุทธศาสนาซ่ึงอาจไม่ผิดนัก เพราะใน

กระบวนการเล่นผีตาโขนได้ปรากฏข้ันตอนการเข้าร่วมในขบวนพิธีอัญเชิญพระ

เวสสันดรเข้าเมืองของผีตาโขนรวมอยู่ด้วยเช่นกัน 

	 ทว่า หากวิเคราะห์ “ความหมาย” ตามแนวการมองหรือทัศนะใน

ลักษณะที่ผีตาโขนมี“หน้าท่ี”อย่างไรในสังคมด่านซ้ายในอดีตซ่ึงถือเป็นสังคม

เกษตรกรรมแล้ว ผีตาโขนคงเปรียบได้กับพิธีกรรมและวิทยาการอื่นๆ ซึ่งสังคม

สร้างสรรค์ปรบัปรงุขึน้เพือ่ให้ท�ำหน้าทีเ่ป็นเครือ่งมอืในการสร้างความมัน่ใจในวถิี

การผลิตทางการเกษตร ช่วยเป็นหลักประกันในความอุดมสมบูรณ์ของสภาพดิน

ฟ้าอากาศ รวมทั้งช่วยยึดเหน่ียวความเป็นปึกแผ่นของโครงสร้างทางสังคมเอาไว้

นั่นเอง  เนื่องจากในข้ันตอนพิธีกรรมหรือกระบวนการละเล่นผีตาโขนปรากฏว่า

ได้มีการใช้สัญลักษณ์ที่ส่อถึงอวัยวะเพศและเพศสัมพันธ์อย่างมาก เป็นต้นว่า

อุปกรณ์ที่แกะสลักจากไม้ที่ผีตาโขนใช้เป็นอาวุธนั้นมักท�ำเป็นรูปอวัยวะเพศชาย 

นอกจากนีใ้นส่วนของผตีาโขนใหญ่ซึง่ชาวบ้านท�ำเป็นรปูหุน่ผขีนาดใหญ่นัน้มจีารตี
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หรือระเบียบข้อบังคับที่ปฏิบัติสืบทอดกันมาแต่โบราณว่าต้องท�ำเป็นคู่ชายหญิง

และต้องเน้นในส่วนของอวัยวะเพศของหุ่นผีตาโขนให้เด่นชัดเป็นพิเศษ

	 สัญลักษณ์ทางเพศและเพศสัมพันธ์เหล่านี้ในทัศนะทางมานุษยวิทยา 

ถือได้ว่าเป็นเครื่องหมายของความสัมพันธ์ระหว่างฟ้ากับดิน, หญิงกับชาย, ฯลฯ 

ทีเ่ป็นพลงัก่อก�ำเนดิชวีติ และเป็นพลงัแห่งความอดุมสมบรูณ์เพราะปรากฏชดัอยู่

แล้วว่าอวัยวะเพศและเพศสัมพันธ์เป็นหนทางน�ำไปสู่การเกิดจึงไม่น่าประหลาด

อันใดท่ีคนจะเชื่อมโยงและผูกพันระหว่างความงอกงามของเผ่าพันธุ์ตัวเองกับ

ความงอกงามของพชืผล ฝงูสตัว์เลีย้งหรอืฐานะทางเศรษฐกจิชองตน ดงัจะเหน็ได้

จากสามารถพบความคิดในลักษณะดังกล่าวนี้ได้กับความคิดของคนอีกหลาย

วัฒนธรรม เป็นต้นว่าในสังคมยุโรปที่มีการค้นพบตุ๊กตาเพศหญิงของสมัยหินที่ท�ำ

เป็นคนท้องมีอวัยวะเพศขนาดใหญ่จนผิดส่วน ศิวลึงค์ที่ตั้งอยู่บนฐานโยนีตามคติ

ฮนิดูซึง่เป็นทีร่บัรูกั้นดว่ีาเป็นการสือ่ความถงึการงอกเงย หรือพิธกีรรมในรัฐโบราณ

ของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ต่างปรากฏการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ทางเพศกับ

ความงอกงามอุดมสมบูรณ์แทบทั้งสิ้น (Aeusrivongse, 1995, 19)

	 อย่างไรก็ตาม แม้งานผีตาโขนของด่านซ้ายจะมีบทบาทหน้าที่ในทาง

เศรษฐกิจอยู่มาก แต่สิ่งที่เห็นได้ชัดไม่แพ้กันคือแง่มุมทางด้านสังคม โดยเฉพาะ

การเป็น “พิธีกรรม”ที่ปลดปล่อยความกดดันที่ได้รับจากการใช้ชีวิตประจ�ำวันลง 

กล่าวคือ จุดเด่นที่เห็นได้อย่างชัดเจนของงานผีตาโขนคือการแสดงความทะล่ึง

หยาบโลน ทั้งอวัยวะเพศและเพศสัมพันธ์ท่ีเหล่าผีตาโขนน�ำเสนอออกมาอย่าง

โจ่งแจ้ง “อาวุธ”ของผีตาโขนที่สลักจากไม้เนื้ออ่อนข้ึนเป็นรูปอวัยวะเพศชายมัก

ถูกใช้ไป “จิ้ม” หรือหยอกล้อกับผู้หญิง เด็ก รวมทั้งผู้เฒ่าผู้แก่โดยไม่ได้รับการ

ต่อว่าอะไร หรอืการเข้าไป “จวด” หรอื “จาด”(การท�ำให้ตกใจ) ผูค้นโดยไม่สนใจ

สถานะภาพทางสังคมของเขาผู้นั้น เช่น การหลอย (แอบ)ไปจาดพ่อโซ้น (พ่อตา) 

หลอยไปจาดพ่อก�ำนันพ่อผู้ใหญ่ (Saratussananant, 2008) เป็นต้น 

	 นอกจากนีย้งัมใีนส่วนของกจิกรรมบางอย่างอืน่ๆ ซึง่ในสภาพการณ์ปกติ

ไม่สามารถกระท�ำได้ เป็นต้นว่าการลักขโมย รวมทั้งการแสดงกริยาอาการที่ไม่

สภุาพ (Chauboonmee, 2009)  ซึง่กจิกรรมต่างๆ ในงานผตีาโขนซึง่สภาพการณ์
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ปกตไิม่สามารถปฏิบตัไิด้นีแ้สดงให้เหน็ถงึการล่วงละเมดิกฎเกณฑ์และธรรมเนยีม

ทีถ่อืปฏบิตักินัในสงัคม เป็นการปลดปล่อยให้คนหลดุออกจากข้อบงัคบัของชมุชน

เป็นการช่ัวคราว ทัง้นีเ้นือ่งมาจากในสภาพการณ์ด�ำเนนิชวีติปกตขิองคนด่านซ้าย

ในอดีตซึง่เป็นสงัคมเกษตรกรรมนัน้มคีวามใกล้ชดิกนัมาก และแม้ว่าด้านหนึง่ของ

การจัดกิจกรรมขึ้นในสังคมจะเป็นการตอกย�้ำความสัมพันธ์ในสังคมให้แนบแน่น

เป็นหนึ่งเดียว แต่อีกด้านหนึ่งกลับท�ำให้เกิดแรงตึง แรงกดดัน จนอาจน�ำมาซึ่ง

ความบาดหมาง ขัดแย้ง ดังนั้นจึง จ�ำเป็นที่จะต้องมี “พิธีกรรม” ให้ผู้คนในสังคม

ได้ปลดปล่อย หรือหลุดออกจากโครงสร้างและกฎระเบียบข้อบังคับของสังคม

เป็นการชัว่คราว เพือ่ลดแรงกดดนัทีไ่ด้รบัจากการด�ำเนนิชวีติทีเ่คร่งครัดในสภาพ

การณ์ปกตลิง ซึง่วฒันธรรมหรอืแบบแผนความสมัพนัธ์ทางสงัคมอย่างเช่นการละ

เล่นผีตาโขนได้เข้ามามีส่วนช่วยในตรงนี้

ความเปลี่ยนแปลงของสังคมด่านซ้ายและการเดินทางของผีตาโขนด่านซ้าย 

สู่โลกกว้าง

	 ส�ำหรับเมืองด่านซ้ายนอกจากเป็นท่ีรับรู้ในหมู่นักท่องเท่ียวถึงการเป็น

สถานที่จัดงานผีตาโขนแล้ว เมืองด่านซ้ายยังเป็นที่รู ้จักในฐานะการเป็นที่ต้ัง 

พระธาตศุรีสองรัก อนุสรณ์สถานแสดงสมัพนัธไมตรรีะหว่างอาณาจกัรอยธุยาและ

ล้านช้างในช่วงพุทธศตวรรษที่ 22 อย่างไรก็ตาม น้อยคนนักที่จะรู้ว่าด่านซ้ายว่า

ก่อนที่จะกลายเป็น “ชายแดน” ตามภูมิรัฐศาสตร์ของประเทศไทยน้ันมีความ 

เป็นมาอย่างไร ทัง้นีน้บัตัง้แต่ต้นศตวรรษท่ี 25 เป็นต้นมา พืน้ทีด่่านซ้ายถกูก�ำหนด

ให้อยู ่ในต�ำแหน่ง “ชายขอบของรัฐ”แบบแน่นอนตายตัว ขึ้น พร้อมกันนั้น 

ก็มีภาพลักษณ์ที่ด ้อยกว่าพื้นท่ีหรือเขตการปกครองอื่นมาตลอด กล่าวคือ  

หลังการเปลี่ยนแปลงด้านคติการปกครองไปสู่คนและพื้นที่ (จากเดิมที่จดจ่ออยู่

กบัก�ำลงัคนเป็นส�ำคญั) หรอื “ภูมกิายา”เปลีย่น เม่ือเข้าสูพ่ทุธศตวรรษที ่25 เหล่า

ผู้ปกครองสยามได้จ�ำแนกแยกแยะผู้คนในแต่ละพื้นที่ใต้ปกครองของตนออกเป็น

ล�ำดบัขัน้เพือ่ยนืยนัซ�ำ้ถึงความเหนือกว่า และสร้างความชอบธรรมในการปกครอง

ของตน โดยดูจาก “เครื่องหมาย”ทางอัตลักษณ์บางอย่างตามที่ ธงชัย วินิจจะกูล  
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(Winichakul, 1993) เรียกว่า การการจ�ำแนกแยกแยะ“ชนพวกอื่นในแดนตน” 

(The Other Within) 

	 “ด่านซ้าย” ถูกจ�ำแนกไว้ในลักษณะของการเป็น “ชาวบ้านนอก”  

ทีไ่ม่มีความเจรญิ เป็นพวกหวัอ่อน (Docile) แต่กท็�ำให้เชือ่งหรอืเป็นพวกทีส่ามารถ

ฝึกให้มีความเจริญได้ ทั้งยังอนุญาตให้เข้ามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารได้อีกด้วย  

ดังจะเห็นได้จากจดุประสงค์ของชนชัน้น�ำกรงุเทพฯ ทีต้่องการให้ราษฎรในหัวเมอืง

ด่านซ้ายและใกล้เคียงเข้ามาภักดีอยู ่กับตนแทนที่จะเป็นฝรั่งเศส ด้วยการ 

เกลีย้กล่อมและชักจงูใจราษฎรด้วยการผ่อนผนั ยอมลดหรอืไม่กย็กเว้นไม่เกบ็เงนิ

ค่าภาษีอากรให้ (Kaengjampa, 2012, 83) ที่ส�ำคัญภายหลังทศวรรษ 2500 

เป็นต้นมา ด้วยผลของการพัฒนาโครงสร้างพื้นฐานที่ท�ำให้คนไทยสามารถเข้าถึง

พื้นที่ในแต่ละส่วนของประเทศได้อย่างเป็นจริง และรับรู้ได้ถึงต�ำแหน่งแห่งที่ของ

ตนภายในขอบเขตการปกครองของรฐันัน้ (Potjanalawan, 2009) ยิง่ส่งผลท�ำให้

สภาพความแตกต่างระหว่างพ้ืนที่ชายแดนด่านซ้ายและศูนย์กลางถูกรับรู้อย่าง

เป็นรปูธรรมเพิม่มากขึน้ ตวัอย่างเช่น ชลธ ีธารทองนักแต่งเพลงชือ่ดังผู้ได้รับสมญา

นามว่า “เทวดาเพลง” ซึ่งเคยเดินทางเข้ามายังด่านซ้ายและมีโอกาสพูดคุยกับ 

เจ้าหน้าทีต่�ำรวจทหารท่ีปฏิบัตงิานในพืน้ท่ีชายแดนด่านซ้ายในช่วงทศวรรษ 2520 

อนัเป็นช่วงทีด่่านซ้ายเป็นสมรภมูขิองความขดัแย้งทางอุดมการณ์การเมอืงอยูน่ัน้ 

ได้เล่าถงึทีม่าของบทเพลงอันแสดงถึงความเป็นเมอืงชายแดนด่านซ้ายทีท่รุกนัดาร 

ห่างกลความเจรญิจาศนูย์อ�ำนาจ อย่างเพลง “สดุทางทีด่่านซ้าย” ทีว่่า “...สดุทาง

ที่ด่านซ้าย ที่สายัณห์ สัญญา ร้อง ตอนนั้นด่านซ้าย จ.เลย อยู่ในพ้ืนท่ีสีแดง  

ผมไปปรากฏตัวในงานแห่งหนึ่ง นั่งคุยกับทหารชายแดนที่ จ.เลย เขาเล่าให้ฟัง  

เลยมาเขยีนเนือ้ ผมอยูช่ายแดนมนัแสนเดยีวดาย อ�ำเภอด่านซ้ายไกลลบิสดุตา 

มองไปทางไหนใจเศร้า เห็นแต่ภูเขาสุดขอบฟ้า... แม้ว่าผมไม่เคยเป็นทหาร 

เพราะจับได้ใบด�ำทั้งที่อยากเป็นแทบแย่ เพลงของผมก็ร่วมสมัยตลอด...” 

(Tanthong, 2017)

	 แม้ไม่มีหลักฐานยืนยันว่าบทเพลงดังกล่าวได้รับความนิยมจากสังคม

กว้างขวางเพยีงใด แต่กเ็ป็นสิง่ท่ีสะท้อนถึงมมุมองและความรูส้กึของคนนอกทีเ่ข้า
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มายงัด่านซ้ายได้เป็นอย่างด ีทัง้ยงัเป็นการผลติซ�ำ้ ตอกย�ำ้ และเผยแพร่ภาพลักษณ์ 

“ความเป็นชายแดน” ของเมืองด่านซ้าย ที่เบื้องต้นถูกสร้างขึ้นจากผู้ปกครองว่า

เป็นพื้นที่ทุรกันดาร ห่างไกลความเจริญจากศูนย์กลางให้แจ่มชัดและปรากฏต่อ

สายตาคนภายกว้างขวางขึ้น ส่งผลให้การเป็นพื้นที่ชายแดน ชายขอบ ทาง

ภูมิรัฐศาสตร์ของด่านซ้าย ไม่ได้จ�ำกัดวงอยู่แต่ในแง่มุมของการเมืองการปกครอง

เท่านั้น แต่ขยายวงออกไปยังส่วนอื่นๆ ด้วย กล่าวคือ

	 การปกครองจังหวัดที่รัฐบาลก�ำหนดขึ้นเป็นความหมายของระบบ

ราชการที่แบ่งพื้นที่เพื่อการบริหารภายในของระบบราชการเอง ในช่วงแรกๆไม่มี

อะไรทีเ่ก่ียวกับระบบวฒันธรรมและประวตัศิาสตร์ของด่านซ้ายเท่าใดนกั อย่างไร

กต็าม เม่ือระบบการคมนาคมขนส่งถกูพฒันาขึน้ท�ำให้ด่านซ้ายถูกเชือ่มโยงเข้ามา

สมัพนัธ์กับจงัหวดัเลยซึง่เป็นหน่วยการปกครองท่ีด่านซ้ายสงักดัอย่างเป็นรปูธรรม

มากขึ้น กอปรกับการปกครองภายใต้รัฐราชการที่จังหวัดผูกโยงเอากิจกรรม 

หลายต่อหลายอย่างในชีวิตของคนไว้ภายใต้โครงสร้างอ�ำนาจเดียว ทั้งเป็น

โครงสร้างอ�ำนาจทีข่ยายมาจากส่วนกลาง ซึง่มลีกัษณะรวมศนูย์อย่างยิง่ จึงท�ำให้

ความหมายของราชการได้ครอบง�ำชีวิตของผู้คนในจังหวัดเลยที่ด่านซ้ายขึ้นตรง

อยูเ่พ่ิมขึน้เรือ่ยๆ เพราะฉะนัน้ ถงึ “ความเป็นจงัหวัดเลย”ไม่มคีวามหมายในชวีติ

คนด่านซ้ายในช่วงแรกๆ แต่นานเข้าก็มีความหมายมากขึ้นอย่างช่วยไม่ได้ 

	 สถานการณ์เช่นนี้ได้ท�ำให้คนด่านซ้ายนอกจากจะต้องประสบกับการ

เป็นชายขอบในทางการเมืองอันมาจากเหตุผลที่ตั้งภูมิรัฐศาสตร์แล้ว ยังต้องถูก

ท�ำให้เป็นชายขอบในทางวัฒนธรรมจากผู้คนในจังหวัดเลยด้วยกันเองอีกด้วย 

คนในจังหวดัเลยส่วน ใหญ่อ้างความเป็นศนูย์กลางของจงัหวดัผ่าน “เครือ่งหมาย” 

ทางอัตลักษณ์บางอย่างโดยเฉพาะภาษาและให้ความหมายหรือนิยามให้คน

ด่านซ้ายเป็น “ไทด่าน” อันสื่อความว่า เป็นคนบ้านป่า บ้านนอก หรือไม่เจริญ  

ซึ่งถือได้ว่าด่านซ้ายถูกนิยามให้เป็นชนชายขอบจากพ้ืนท่ีชายแดนด้วยกันเอง 

ซ้อนทับลงไปอีก

	 “ไทด่าน”หากแปลตามตวัอักษรน้ันอาจหมายถงึคนด่านแต่เมือ่ดูบริบท

ในการใช้ค�ำดงักล่าวแล้วหมายถงึคนบ้านป่าเมอืงเถือ่น บ้านนอก ห่างไกลความเจรญิ
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จากศูนย์อ�ำนาจ เป็นคนที่ด้อยกว่า “ไทด่าน” เป็นค�ำดูหมิ่นต่อบุคคลหรือกลุ่ม

บคุคลทีแ่สดงอากบักรยิาท่ีแตกตางไปจากคนส่วนใหญ่ในสงัคม ทีมี่แนวโน้มแสดง

ถึงความไม่มีวัฒนธรรมโดยเป็นถ้อยความที่ผู้คนในท้องท่ีจังหวัดเลยนิยมใช้อย่าง

แพร่หลาย ด้วยเส้นแบ่งที่รัฐลากขึ้นเพื่อบ่งบอกว่าแต่ละ “จังหวัด” กินพื้นที่ถึง

ไหนนัน้เป็นการแบ่งพืน้ท่ีเพือ่การบรหิารภายในระบบราชการเอง เส้นแบ่งจงัหวดั

ที่ได้จึงลากขึ้นไปเพื่อรวมประชาชนให้พอเป็นจังหวัดได้ โดยบางครั้งพื้นที่จังหวัด

ทีไ่ด้อาจมีอะไรทีเ่กีย่วข้องกนัทางระบบวัฒนธรรมและประวตัศิาสตร์เลยส่งผลให้

พืน้ทีด่่านซ้าย และอกีหลายพืน้ที ่ต้องประสบกบัการถกูท�ำให้เป็นชายขอบในทาง

วัฒนธรรมจากคนส่วนใหญ่ของจังหวัดในที่สุด

	 ที่ส�ำคัญเมื่อรัฐสามารถเชื่อมโยงพลเมืองให้ปฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น

และคล่องตัวด้วยแล้ว อัตลักษณ์คนด่านซ้ายที่มีส�ำเนียงทางภาษาผิดแผกออกไป

จากผู้คนส่วนใหญ่ในจงัหวดัเลยทัว่ไปท�ำให้ยิง่เป็นการง่ายต่อการถกูนยิามความเป็น 

“ไทด่าน”ส�ำหรบัคนด่านซ้ายเมือ่ต้องปฏสิมัพนัธ์ท�ำกจิกรรมหลายต่อหลายอย่าง

ในชีวิตกับคนในจังหวัด ท้ังๆ ที่ในความเป็นจริงแล้ว เมื่อกล่าวถึงส�ำเนียงภาษา

ของผู้คนในจังหวดัเลย กถื็อได้ว่าเป็นชายขอบของภมูภิาคอสีานเช่นกนั ดงัจะเหน็

ได้จากชาวอสีานส่วนใหญ่นยิมล้อเลยีนคนเลยด้วยประโยคทีว่่า “ไทเลยไปตะล๊าด 

ไปซื้อผักก๊าด มาใส่แกงเขี๊ยด” เป็นต้น ส�ำเนียงภาษาของคนด่านซ้ายนั้นแตกต่าง

ออกไปจากคนส่วนใหญ่ในจังหวัดเลยอีก ท�ำให้ถูกล้อเลียนจากผู้คนส่วนใหญ่ใน

จังหวัดเลยเสมอๆ เมื่อต้องสัมพันธ์กัน โดยมากผู้คนส่วนใหญ่ในจังหวัดเลยจะล้อ

เลียนด้วยประโยคที่ว่า “ข้ึนโฮ้ยลงโฮ้ยกินโก้ยโด่ยเดว กินผู้เดวงูเหลียมเก้วคอ” 

(ขึ้นห้วยลงห้วยกินกล้วยลูกเดียวกินคนเดียวงูเหลือมรัดคอ) เป็นต้น 

	 ควบคู่ไปกับความเปลี่ยนแปลงทางด้านการเมืองและสังคมคือ ด้าน

เศรษฐกิจ การขยายตัวเข้ามาของรัฐและเศรษฐกิจทุนนิยม นับตั้งแต่ช่วงปลาย

ทศวรรษที่ 2520 และเข้มข้นขึ้นเรื่อยๆ พอถึงทศวรรษ 2540 ได้ส่งผลให้วิถีการ

ผลิตทางการเกษตรแบบด้ังเดิมสลายไปจนแทบที่จะเรียกได้ว่าสิ้นเชิง เป็นต้นว่า 

การขยายตัวของการปลูกพืชไร่พาณิชย์ชนิดต่างๆ เช่น ข้าวโพด มันส�ำปะหลัง  

ลูกเดือย ถั่วลิสง และขิง ที่เพิ่มสูงขึ้นเรื่อยๆ สะท้อนให้เห็นถึงความเปลี่ยนแปลง
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ท่ีเกิดขึ้นกับรูปแบบการผลิตของชาวบ้าน ที่หันมามุ่งผลิตเพ่ือค้าขายมากกว่า

บรโิภคในครอบครวั รวมถงึภาพของการอพยพเคลือ่นย้ายของผูค้นในด่านซ้ายไป

เป็นแรงงานในภาคอุตสาหกรรมและภาคบริการตามเมืองใหญ่ๆ หรือเดินทางไป

ต่างประเทศ เนื่องจากค่าแรงที่สูงกว่าและมีระยะเวลาการจ้างงานที่ยาวนานกว่า

ภาคการเกษตร ได้ก่อให้เกิดการสูญเสียแรงงานของครอบครัวที่เคยใช้ใน

การเกษตรไป ชาวบ้านในด่านซ้ายทียั่งคงยนืหยดัท�ำการเกษตรอยูย่่อมแบกภาระ

ต้นทุนในส่วนทีเ่ป็นแรงงานเพิม่ข้ึนไปพร้อมๆกับต้นทุนทีล่งไปในส่วนอืน่ๆ เพือ่จะ

ท�ำให้ได้ผลผลิตในคราวละมากๆ (Vallibhotama, 2005, 36-45)

	 นอกจากนี้ การสูญเสียแรงงานให้กับนอกภาคเกษตรยังท�ำให้ราคา

ค่าแรงที่จ้างกันในด่านซ้ายนั้นสูงข้ึนอีกด้วย ดังน้ัน จึงเกิดมีกลุ่มคนที่หารายได้

เสรมิโดยรบัจ้างตามฤดกูาล เช่น เมยีทหารพรานท่ีเข้ามารบัจ้างปลูกข้าวโพด หรอื

มกีารเข้ามาของแรงงานจากประเทศเพือ่นบ้าน (ลาว) ท่ีราคาถูกกว่า เข้ามาชดเชย

แรงงานทีเ่สยีไปด้วย โดยทีพ่รมแดนของรฐัชาตทิีก่ัน้ระหว่างสองประเทศต้องผ่อน

ปรนให้ (ผูท้ีต้่องการจ้างแรงงานต้องรบัรองการเดนิทางเข้ามาของแรงงานชาวลาว

ท่ีตนต้องการจ้างวันต่อวัน) ส�ำหรับชาวบ้านที่ไม่ได้ท�ำการเกษตรแล้ว ก็หันไป

ค้าขาย รับจ้างทั่วไป หรือท�ำอาชีพอิสระ โดยเฉพาะชาวบ้านในเขตเทศบาล

ด่านซ้าย (ยกฐานะจากสขุาภบิาล ในปี พ.ศ. 2547) ท่ีปรากฏว่าประชากรส่วนใหญ่

ประกอบอาชีพค้าขายและท�ำธุรกิจส่วนตัวเป็นหลัก ซ่ึงท่ามกลางความ

เปลีย่นแปลงภายในสงัคมด่านซ้ายท่ีว่านี ้ในสายตาผูค้นในพืน้ทีใ่กล้เคียงอย่างเช่น

เมือหล่มสักและเมืองหล่มเก่าถือว่ามีความเจริญรุ่งเรืองน้อยกว่าตน และมักเรียก

ชาวด่านซ้ายว่า “ไทด่าน”ด้วยน�้ำเสียงดูแคลนพร้อมกับบ่มเพาะความคิดท่ีว่าไท

ด่านเป็นคนบ้านนอก หลงัเขา ไม่เฉลยีวฉลาด ถกูคนหล่มสกัหลอกและเอาเปรยีบ

อยูเ่สมอๆ ดงัมสี�ำนวนพืน้บ้านทีส่บืทอดกนัมาจนถงึปัจจบุนัว่า อย่าเอาลูกใภ้ไทเลย 

อย่าเอาลูกเขยไทยด่าน (Wungkeeree, 2008, 385-388) ซึ่งยิ่งเป็นการตอกย�้ำ

ภาพพจน์การเป็นเมืองชายแดนท่ีห่างไกลความเจริญของเมืองด่านซ้ายมากขึ้น 

อีกค�ำรบ

	 อนึ่ง ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคมของด่านซ้ายดังกล่าว 
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ไม่ต้องสงสัยเลยว่า ย่อมสะเทือนต่อประเพณีพิธีกรรม ในโครงสร้างทางสังคม

ด่านซ้ายอย่างถงึราก  วถิกีารผลติทางการเกษตรแบบดัง้เดมิทีค่อยจรรโลงพธิกีรรม

ต่างๆ ได้สลายไปจนแทบท่ีจะเรียกได้ว่าส้ินเชิง ความเชื่อและพิธีกรรมซึ่งเคย

สามารถสร้างความมั่นใจหรือเป็นหลักประกันให้แก่ชาวบ้านว่าธรรมชาติจะเอื้อ

อ�ำนวยให้แก่การผลติทางการเกษตร ถกูแทนทีด้่วยเทคโนโลยีทางการเกษตรสมัยใหม่ 

ไม่ว่าจะเป็น ปุ๋ย ยาฆ่าแมลง เครื่องจักรทางการเกษตร เมล็ดพันธุ์คุณภาพ ฯลฯ 

แน่นอนว่าภายใต้ระบบเศรษฐกิจแบบใหม่ ความสัมพันธ์ของพิธีกรรมที่ จรรโลง

โครงสร้างสังคมเกษตรแบบเดิมนั้นย่อมเปลี่ยนไป สิ่งที่น่าสนใจก็คือภายใต้

โครงสร้างความสัมพันธ์ของเมืองด่านซ้ายแบบใหม่ท่ีไม่ใช่ชนบทผีตาโขนมีหน้าท่ี

อย่างไร อีกทั้งเงื่อนไขดังกล่าวได้เปิดพื้นที่ให้แก่กลุ่มสังคมใดบ้าง

	 อนึ่ง นับตั้งแต่ปลายทศวรรษ 2520 เป็นต้นมา ผีตาโขนเริ่มได้รับการ

ให้ความส�ำคัญโดดเด่นขึ้นมาจากพิธีกรรมอื่นๆ และหมายมุ่งให้เป็นการ “โชว์” 

หรือแสดงเพิ่มมากขึ้น อาทิ  การจัดการะเล่นผีตาโขนให้อยู่ในรูปขบวนแห่, การ

ประกวดผีตาโขน,การแต่งแต้มสีสันและพิถีพิถันกับการท�ำหน้ากากผีตาโขนรวม

ไปถงึเสือ้ผ้าของผู้สวมใส่หน้ากากผตีาโขน จรงิอยู ่ทีม่อิาจปฏเิสธว่าปฏสิมัพนัธ์กบั

สังคมภายนอกที่มีมากข้ึนน้ัน ย่อมท�ำให้เกิดการหลั่งไหลเข้ามาของกระแสจาก

สังคมภายนอกเป็นธรรมดา แต่ก็ต้องไม่ลืมอีกเช่นกันว่าผู้คนและวัฒนธรรมท้อง

ถิ่นซึ่งในที่นี้คือชาวด่านซ้ายนั้นไม่ได้หยุดนิ่งอยู่กับที่ ตรงกันข้ามกลับเคลื่อนไหว

เปล่ียนแปลงเพ่ือปรับตัวให้สอดรับกับกระแสของสังคมภายนอกอยู่ตลอดเวลา 

หรือสามารถกล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือแทนท่ีจะมองว่าการท่องเท่ียวเข้ามาครอบง�ำ

บงการประเพณีท้องถิ่นอย่างผีตาโขน ในมุมหนึ่งอาจเป็นการปลดปล่อย เผยแพร่

ผีตาโขนสู่โลกกว้างก็เป็นได้ ดังจะเห็นได้จากกลุ่มสังคมต่างๆ ในด่านซ้าย มีแนว

โน้มในการ “ตื่นตัว”ที่ต้องการให้ผีตาโขนเป็นที่รับรู้กว้างขวางขึ้น 

	 การเปลี่ยนแปลงเริ่มปรากฏราว พ.ศ. 2520 เมื่อเรือตรีไพเวศ  

เศรษฐประณัยน์ (พ.ศ. 2519-2522) นายอ�ำเภอด่านซ้ายในขณะนั้น เห็นว่า

ประเพณีผีตาโขนควรท่ีจะได้รับการส่งเสริมและอนุรักษ์ให้คงไว้ จึงมอบหมายให้

ส่วนราชการต่างๆของอ�ำเภอด่านซ้ายมีส่วนร่วมในการจัดงานประเพณีผีตาโขน 
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โดยเฉพาะโรงเรียนศรีสองรักษ์วิทยาซึ่งเป็นสถาบันการศึกษาสูงสุดของอ�ำเภอได้

ตอบรับแนวนโยบายดงักล่าว โดยส่งเสรมิและผลกัดนัให้เดก็นกัเรยีนได้มส่ีวนร่วม

ในวฒันธรรมท้องถิน่ของตน (Upala, 2003, 118) ต่อมาใน พ.ศ. 2524 นายทองด�ำ 

บานชืน่ ผูว่้าราชการจงัหวดัเลย (พ.ศ. 2523-2527) มนีโยบายมุง่เน้นการอนรัุกษ์

วัฒนธรรมท้องถิ่นและส่งเสริมงานทางด้านการท่องเที่ยวอย่างจริงจัง ได้จัดงาน

กาชาดดอกฝ้ายบานมะขามหวานที่เมืองเลยขึ้น และก�ำหนดให้แต่ละอ�ำเภอ  

รวมทั้งอ�ำเภอด่านซ้าย จัดขบวนแห่โดยให้น�ำเอาเอกลักษณ์ที่โดดเด่นของแต่ละ

อ�ำเภอมาจัดแสดง ทั้งนี้ นายธวัช เสถียรนาม นายอ�ำเภอด่านซ้าย (พ.ศ. 2522-

2526) เห็นว่าผีตาโขนเป็นประเพณีที่มีความส�ำคัญยิ่งของชาวด่านซ้าย ควรที่จะ

น�ำประเพณีนี้ไปเปิดเผยต่อสาธารณะให้เป็นท่ีรับรู้ จึงมอบหมายให้นายสมเดช 

สงิห์ประเสรฐิ ครใูหญ่โรงเรยีนชุมชนด่านซ้าย (ปัจจบัุนเป็นทีป่รกึษานายกเทศบาล

ต�ำบลด่านซ้าย) ไปขอต่อวิญญาณผีเจ้านายในขณะที่เข้าร่วมทรงเจ้าพ่อกวน  

เพื่อขอน�ำการละเล่นผีตาโขนไปแสดงในงานกาชาด ดอกฝ้ายบานมะขามหวาน

เมืองเลย (Saratussananant, 2008)

	 นอกจากนี้ ยังมีพยายามที่จะเข้ามาก�ำหนดวันเวลาการจัดงานผีตาโขน

ให้ตรงกับช่วงวันหยุดเพื่อนักท่องเที่ยวจะได้มีเวลาเดินทางมาท่องเที่ยวในงาน 

ผีตาโขนได้มากขึ้น ดังนั้น ผีตาโขนที่เคยจ�ำกัดวงเล่นอยู่แต่เพียงเขตเมืองด่านซ้าย

ก็ได้เริ่มขยายวงของการแสดงกว้างขวางออกไปเรื่อยๆ จากระดับชุมชน สู่อ�ำเภอ 

จากระดับอ�ำเภอ สู่จังหวัด จากระดับจังหวัดสู่ประเทศ และจากระดับประเทศ  

สู ่นานาประเทศ อีกท้ังรูปแบบของการละเล่นผตีาโขน กไ็ด้ถกูจดัรูปขบวนให้เป็น

สัดส่วน  แห่แหนไปตามถนนพระแก้วอาสา (ถนนสายหลักของเมืองด่านซ้าย)

พร้อมๆกับความพยายามในการปรับเปลี่ยนให้ผีตาโขนนั้น “สมสมัย”ด้วยการ 

แต่งแต้มสีสันทั้งในส่วนของเรือนร่างผีตาโขน และขบวนแห่ผีตาโขนอีกด้วย

	 อนึ่ง เดิมทีหน้ากากผีตาโขนได้รับการประดิษฐ์ขึ้นจากวัสดุหรือเครื่อง

ใช้สอยที่เรียบง่าย ไม่ว่าจะเป็น หวดนึ่งข้าวเก่าหรือ เสื้อผ้าขาด โดยแต่งแต้ม

หน้าตาให้ดูน่าเกลียดน่ากลัว ด้วยสีสันจากสีธรรมชาติ เช่น เขม่าก้นหม้อบ้าง  

ปูนขาวบ้าง ดินแดงบ้าง ฯลฯ และเมื่อเล่นเสร็จก็จะน�ำวัสดุทั้งหน้ากาก และชุดที่
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ใช้เล่นผีตาโขนไปโยนท้ิงน�้ำ เพื่อเป็นการสะเดาะเคราะห์ ขับไล่ความชั่วร้ายออก

ไป ไม่เกบ็เอาไว้ พอถึงคราท่ีต้องเล่นในปีถัดไปก็ท�ำขึน้ใหม่ ทีส่�ำคญัในขัน้ตอนการ

ท�ำหน้ากากผีตาโขนนั้นต้องท�ำในที่ลับตาคน เช่นบริเวณใต้ถุนบ้าน ใต้ถุนเล้าข้าว 

หรือไม่ก็สวนหลังบ้าน เพื่อป้องกันมิให้มีคนรู้ว่าเบื้องหลังหน้ากากผีตาโขนนั้นมี

ใครสวมใส่อยู่ข้างในแต่ภายหลังทศวรรษ2520 เป็นต้นมา ด้วยวัสดุท่ีใช้และ

ลวดลายหน้ากากผีตาโขนที่แพงและดู “งาม” ขึ้น จึงมีการน�ำเครื่องแต่งกายของ

ผต่ีอโขนกลบัมาใช้ใหม่ และ การน�ำอปุกรณ์เครือ่งแต่งกายของผีตาโขนไปทิง้น�ำ้ก็

ท�ำเพียงแค่พอเป็นพิธีเท่านั้น (Saratussananant, 2008, 17-23)

	 ก่อนถึงวันงานเทศกาลผีตาโขนในแต่ละปี กลุ่มชาวบ้านในด่านซ้าย  

จะตัง้หน้าตัง้ตาในการท�ำหน้ากากและหุน่ผีตาโขนอย่างขะมกัเขม้น รวมทัง้เฝ้ารอ

ให้ถงึวนังานโดยเรว็เพือ่จะได้ “โชว์”ผลงานการสร้างสรรค์ทางศลิปะผ่านหน้ากาก

ผีตาโขนที่อุตสาห์หลังขดหลังแข็งละเอียดลออกับกระบวนการท�ำมาร่วมเดือน 

ส�ำหรับในส่วนของการขยายวงของการแสดงผีตาโขนออกไปสู่ภายนอกนั้น  

หน่วยงานทีมี่บทบาทส�ำคญักค็อืสถาบนัราชภฏัเลย ซึง่เป็นสถาบนัอดุมศกึษาของ

จังหวัดที่ได้เข้ามาผลักดันให้การละเล่นผีตาโขนขจรขจายออกไปสู ่สายตา

สาธารณะชนภายนอกอย่างกว้างไกล เป็นต้นว่าในปี พ.ศ. 2530 วงดนตรพีืน้บ้าน

ของสถาบนัราชภัฏเลยเริม่น�ำการแสดงผตีาโขนออกท�ำการแสดงตามเทศการต่างๆ 

ทัง้ภายในจังหวดัเลยและต่างจงัหวดัโดยเฉพาะการไปแสดงในงานศลิปวฒันธรรม 

4 ภาค ซึง่จดัโดยส�ำนกังานวฒันธรรมแห่งชาต ิณ ศนูย์วฒันธรรมแห่งประเทศไทย  

ในปีเดยีวกันน้ันเองนายไพรตัน์ สกลพนัธ์ (นายอ�ำเภอด่านซ้าย พ.ศ. 2529-2532) 

มอบหมายให้ขบวนแห่ผีตาโขนไปร่วมแสดงในปีท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย  

ทีก่รงุเทพมหานคร กล่าวกนัว่าขบวนแห่ผตีาโขนอ�ำเภอด่านซ้ายซ่ึงแห่ไปตามถนน

ราชด�ำเนินจนถงึท้องสนามหลวงได้รบัความสนใจจากบรรดาผูส้ือ่ข่าววทิยโุทรทศัน์ 

หนงัสอืพมิพ์และประชาชนทัว่ไปท่ีเข้าชมการแสดงอย่างมาก (Upala, 2003, 125)

	 ที่ส�ำคัญคือใน พ.ศ. 2530 การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.)  

ได้บรรจุผีตาโขนเข้าไว้ในแผนการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทยอย่างเป็นทางการ  

จงึยิง่เป็นการท�ำให้ผตีาโขนเป็นทีร่บัรูแ้ก่สงัคมภายนอกเพิม่มากขึน้ไปอกี และนบั
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จากนั้นเป็นต้นมา ผีตาโขนก็ได้รับการขนานนามให้เป็น “ฮาโลวีนเมืองไทย  

พร้อมกบัการถกูเชญิให้ไปร่วมท�ำการแสดงในรายการโทรทศันท์ีถ่กูถ่ายทอดออก

ไปทัว่ประเทศอกีหลายรายการ และนอกจากการท�ำการแสดงภายในประเทศแล้ว 

ผีตาโขนยังได้มีโอกาสเดินทางไปแสดงตามงานนิทรรศการยังต่างประเทศอีกด้วย 

เช่น ป ีพ.ศ. 2539 ได้รบัเชิญให้เข้าร่วมแลกเปลีย่นทางวัฒนธรรมในงาน festival 

de St florent le vieil ที่เมือง St florent le vieil ประเทศฝรั่งเศส ตามหนังสือ

ค�ำเชิญของคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ และสถานเอกอัคราชทูตฝร่ังเศส

ประจ�ำประเทศไทยในช่วงปลายของปีเดียวกันการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 

ได้เชญิให้คณะผตีาโขนและดนตรพีืน้บ้านไปท�ำการแสดงทีเ่มอืงฟกูโูอกะ ประเทศ

ญี่ปุ่น หรือในปี พ.ศ. 2544 ได้รับเชิญให้เข้าร่วมงานสมาพันธ์วัฒนธรรมพื้นบ้าน

โลก C.I.O.F.F.ที่ประเทศโปแลนด์ รวมท้ังในช่วงงานผีตาโขนครั้งล ่าสุด  

(พ.ศ. 2560) ได้มีการเข้าร่วมงานของ “หน้ากากผี”นานาชาติ ถึง 7 ประเทศ 

ประกอบด้วย สปป.ลาว ก�ำพูชา เกาหลีใต้ อินโดนีเชีย อินเดีย ฟิลิปินส์ มาเลเชีย 

และอินเดียเข้าร่วมงานด้วย (Tourism Authority of Thailand, 1987)

“พื้นที่ทางสังคม”ของชาวด่านซ้ายในผีตาโขน

	 ในทฤษฎีทางสงัคมศาสตร์ทีเ่สนอโดย Henri Lefebvre (1991) ได้ชีว่้า 

“พืน้ที”่ (Space) ทัง้หลายล้วนเป็นพืน้ท่ีทางสงัคม (Social Space) ทัง้นี ้“พืน้ที”่ 

มิได้ว่างเปล่าเหมือนกล่องว่างที่ไม่มีอะไรบรรจุไว้ภายใน แต่เป็นพื้นที่เชิงอ�ำนาจ 

และ Lefebvre เห็นว่าจะต้องรู้เท่าทันความรู้ท่ีผลิตซ�้ำอ�ำนาจนั้น (Lefebvre, 

1991, 26-27) ซึ่งการกลายเป็นพื้นที่ทางสังคมที่ว่านี้เกิดข้ึนจากการปฏิสัมพันธ์

ระหว่างพืน้ทีท่างความคดิ (Mental Space) อนัเป็นสิง่ทีเ่กดิจากการตีความหรือ

ให้ความหมายต่อพืน้ทีก่ายภาพ (Physical Space) ทีม่องเหน็จับต้องได้ น�ำมาซ่ึง

การสร้างพื้นที่ทางสังคมที่มีทั้งส่วนที่เป็นความจริง และเป็นจินตนาการอันสลับ

ซับซ้อน มีการช่วงชิง ขัดแย้ง และแทรกแซงอยู่ตลอดเวลา ทั้งนี้ ผู้เขียนได้น�ำ 

ข้อเสนอของ Lefebvre  ข้างต้นมาเป็นกรอบในการอธิบายงานผีตาโขนในฐานะ

การเป็น “พื้นที่ทางสังคม”ที่เปิดโอกาสให้แก่การสร้างความหมายใหม่ๆ ตาม
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เงื่อนไขและยุคสมัยที่เปลี่ยนไปได้โดยตลอด จนกระทั่ง “ผีตาโขน” มีความหมาย 

มีความส�ำคัญ และกลายมาเป็นส่วนหนึ่งที่สร้างตัวตนให้กับกลุ่มสังคมต่างๆ  

ในเมืองด่านซ้าย 

	 ด้วยความที่ผีตาโขนได้รับความนิยมในการที่นักท่องเที่ยวเดินทาง 

เข้ามาเที่ยวชมมากข้ึน สภาพการณ์จึงเป็นว่าหน่วยงานราชการ รวมทั้งองค์กร 

ซึ่งท�ำหน้าที่เกี่ยวกับการส่งเสริมการท่องเที่ยว หรือ ททท.พยายามจะสร้างความ

โอ่อ่าอลังการให้แก่รูปขบวนผีให้ยิ่งใหญ่ขึ้นเร่ือยๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในปี  

พ.ศ. 2540 ได้มีเหตุการณ์เกี่ยวเนื่องกับการท่องเที่ยวในด่านซ้ายเกิดขึ้น 

อย่างประจวบเหมาะ อย่างแรกคือ การครบรอบ 90 ปี ของการตั้งเมืองด่านซ้าย 

(คือนับจากปี พ.ศ. 2450 ที่ด่านซ้ายถูกโอนย้ายให้มาอยู่ภายใต้การปกครองของ

จังหวัดเลย) สอดคล้องกับอย่างที่สองคือ การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ที่ได้

ประกาศให้ปีดังกล่าวเป็น “ปี Amazing Thailand” (Tourism Authority of 

Thailand, 2006, 114-115) ดังนั้น จึงมี “วาระ” ให้มีการจัดงานผีตาโขนในปีดัง

กล่าวให้ยิง่ใหญ่กว่าทุกๆ ปีทีเ่คยจดัมา ท�ำให้ในปีต่อๆ ได้พยายามจัดงานผีตาโขน

ให้ใหญ่โต น่าตืน่ตาตืน่ใจมากเพิม่ขึน้เรือ่ยๆ แม้ในปี พ.ศ. 2541 ท่ีสภาพเศรษฐกจิ

ตกต�่ำทั่วทั่วประเทศ คณะผู้จัดงานก็มิได้มองว่าเป็นอุปสรรคของการจัดการจัด

งานแต่อย่างใด

	 ความต้องการให้รูปขบวนของงาน ใหญ่โตอลังการท่ีมีมากข้ึนดังกล่าว

น�ำมาซึง่การมอบหมายให้พืน้ทีใ่นเขตการปกครองของอ�ำเภอด่านซ้าย จัดท�ำผีตา

โขนเข้าร่วมงาน ซึ่งในช่วงเริ่มแรกที่มีการผลักดันให้ผีตาโขนอยู่ในรูปขอขบวนแห่

นั้น ส่วนใหญ่ประกอบขึ้นจากชาวบ้านร้านตลาดในละแวกวัดโพนชัยในเมือง

ด่านซ้าย และนักเรยีนโรงเรยีนศรีสองรกัษ์วทิยาเท่านัน้ แต่เมือ่ผตีาโขนใหญ่โตขึน้ 

จงึแผ่ขยายครอบคลมุไปทุกหมูบ้่านในเขตการปกครองของอ�ำเภอด่านซ้าย ซึง่การ

มอบหมายดงักล่าวท�ำให้บางหมูบ้่านไม่เคยมกีารเล่นผตีาโขนต้องเข้าร่วมด้วย  เช่น 

ผีตาโขนจากต�ำบลโป่ง ต�ำบลอีปุ่ม ต�ำบลกกสะทอน ต�ำบลปากหมัน ต�ำบลนาดี 

ต�ำบลโคกงาม ต�ำบลโพนสูง ต�ำบลวังยาว ซึ่งต�ำบลเหล่านี้ไม่มีหมู่บ้านใดเลยท่ี

ปรากฏว่าเคยมีการละเล่นผีตาโขนมาก่อน แน่นอนว่า,ในแง่มุมนี้ ย่อมสร้างความ
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ยุ่งยากให้แก่การด�ำเนินชีวิตของพวกเขาไม่น้อย จากการที่ต้องสละเวลามาจัด

เตรยีมอปุกรณ์โดยเฉพาะเพือ่เข้าร่วมงาน ในบางหมู่บ้านต้องใช้วธิกีารจ้างหมู่บ้าน

ที่ท�ำผีตาโขนเพื่อจะได้มีไปโชว์ในวันงาน ถึงกระนั้น ด้วยสภาพสังคมและความ

สัมพันธ์ทางสังคมระหว่างเมืองด่านซ้ายกับพื้นที่รอบนอก ที่อยู่ภายใต้หน่วย

การเมืองเดียวกัน ที่เรียกว่า “ด่านซ้าย”การถูกมอบหมายให้เข้าร่วมงานผีตาโขน

ดังกล่าว จึงเป็นว่าได้ก่อให้เกิดส�ำนึกในความเป็นเจ้าของร่วมในงานผีตาโขนด้วย

เช่นกัน  

	 เพือ่ให้มตีวัตนภายในงาน พวกเขาใช้วธิกีารสอดแทรกความโดดเด่นของ

ท้องถิ่นตน เพื่อเข้าแสดงในรูปขบวนแห่ผีตาโขนด้วยเช่น การหยิบยกเอาอาหาร

ท้องถิ่นขึ้นมาประชาสัมพันธ์เพื่อให้เป็นที่รู้จักแก่สังคมภายนอก เช่น การน�ำเอา

น�้ำผักสะทอน มาทดลองให้นักท่องเที่ยวได้ลองล้ิมชิมรสกัน โดยน�้ำผักสะทอนนี้

เป็นเครือ่งปรุงรสอาหารอย่างหนึง่ของคนด่านซ้ายทัว่ไปซึง่ท�ำมาจากใบของต้นสะทอน 

ที่ผ่านกระบวนการทั้งบด หมัก และคั้นเอาน�้ำมาเคี่ยวให้งวด จนกระทั่งได้น�้ำผัก

สะทอนมาบรรจุภาชนะและเก็บไว้เพื่อใช้ปรุงรสอาหารจ�ำพวกแกงอ่อม น�้ำพริก 

ส้มต�ำ ฯลฯ หรือบางหมู่บ้านที่มีการน�ำเสนอเทคโนโลยีพื้นบ้านที่มีลักษณะที่โดด

เด่นแปลกตา อันแสดงถึงความชาญฉลาดของบรรพบุรุษของตนที่สามารถคิดค้น

สร้างสรรค์เครื่องมือขึ้นเพื่อปรับตัวเข้ากับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติได้อย่างมี

ประสิทธิภาพ และยังกลายมาเป็นมรดกทางวัฒนธรรมให้ลูกหลานได้ใช้เป็นทุน

ส�ำหรับ “อวด”แก่สายตาสังคมภายนอกได้อีกด้วย  เช่น  การน�ำเอาระหัดวิดน�้ำ

หรือ ที่ชาวบ้านเรียกว่า “พัด” มา “โชว์”ในขบวนแห่ผีตาโขนโดยชาวบ้านนาหอ 

เพ่ือน�ำเสนอให้ผู้ที่มาเที่ยวชมงานผีตาโขนเห็นว่า นอกจากชุมชนของพวกเขาจะ

มีภูมิปัญญาในการจัดการน�้ำเพ่ือการเกษตรได้อย่างชาญฉลาดแล้ว ระหัด หรือ 

พัด ซึ่งต้องอาศัยการร่วมแรงร่วมมือของชุมชนในการจัดท�ำขึ้นนั้น ยังบ่งบอกงถึง

ความกลมเกลยีว สามคัค ีและตอกย�ำ้ความสมัพนัธ์อนัดีของคนในชมุชนได้อกีทาง

หนึ่งด้วย เป็นต้น ความเคลื่อนไหวดังกล่าวมิได้ขัดกับความต้องการให้ผีตาโขนยิ่ง

ใหญ่อลังการแต่อย่างใด ตรงกนัข้ามซ�ำ้ยงัเพิม่ขนาดของความโอ่อ่า อลงัการให้แก่

รปูขบวนผตีาโขนมากข้ึนด้วย จงึยิง่เป็นการถกูอกถกูใจหน่วยงานราชการทีค่วบคมุ
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การจัดงาน พร้อมๆไปกับการที่ชาวบ้านร้านตลาดรอบนอกได้มีตัวตนในงาน 

ผีตาโขนอีกด้วย 

	 นอกจากนี้ งานผีตาโขนท่ีใหญ่โตขึ้นยิ่งเป็นที่ถูกอกถูกใจ “กลุ่มคน

ด่านซ้ายรุน่ใหม่” ท่ีมองผตีาโขนในเชิงการเป็นพ้ืนท่ีแห่งความครึกครืน้รืน่เรงิ และ 

“กระตือรือร้น”เป็นอย่างมากในการประชาสัมพันธ์ผีตาโขนในด่านซ้ายให้ขยาย

วงออกไป เช่น มีการชักชวนเพื่อนฝูงจากบริษัทที่ท�ำงานด้วยกันมาเที่ยวบ้านของ

ตนในช่วงงานเทศกาลผีตาโขน ท้ังนี้ ด้วยชีวิตท่ีต้องต่อสู้ดิ้นรนอย่างแสนสาหัส  

ในการเข้าไปเป็นแรงงานในเมืองหลวง หรือไม่ก็ต่างประเทศ ท�ำให้พวกเขาเหล่านี้

มกัจะหนัหลงักลบัมามอง “บ้าน” หรอื “บ้านเกิดเมอืงนอน” ของตน ด้วยสายตา

ที่หวงแหน เชิดชู และหวนระลึกถึงส่ิงดีๆ ท่ีเคยผ่านมาในประสบการณ์ทาง

ประวตัศิาสตร์ของพวกเขาเกีย่วกบัท้องถิน่ทีพ่วกเขาเติบโตมาและพร้อมทีจ่ะร่วม

ผลักดันหรือร่วมสร้างให้ท้องถ่ินหรือชุมชนของตนเป็นที่รับรู้ รู้จัก หรือมีตัวตน 

ในสายตาคนภายนอก 

	 ในอารมณ์ความรู้สึกเดียวกันส�ำหรับเด็กวัยรุ่นที่ออกไปเรียนนอกตัว

เมอืงด่านซ้าย มักจะชวนเพือ่นๆ เข้ามาท่องเทีย่วและร่วมเล่นผีตาโขนด้วยกนั โดย

มีความกระตือรือร้นเป็นอย่างมากท่ีจะหาวัสดุเพื่อมาเตรียมท�ำหน้ากากผีตาโขน

ไว้เผือ่เพือ่นทีเ่รยีนหนงัสอืด้วยกนัทีต่วัจงัหวดัเนือ่งจากนดักนัไว้ว่าวนังานจะขับรถ

กระบะบรรทกุเพ่ือนๆ มาเทีย่วยงับ้านของตน โดยก่อนถงึวนังานเทศกาลผตีาโขน

ในแต่ละปี พวกเขาจะตั้งหน้าตั้งตาในการท�ำหน้ากากและหุ่นผีตาโขนอย่าง

ขะมักเขม้น รวมท้ังเฝ้ารอให้ถึงวันงานโดยเร็วเพื่อจะได้ “โชว์”ผลงานการ

สร้างสรรค์ทางศิลปะผ่านหน้ากากผีตาโขนที่อุตสาห์หลังขดหลังแข็งละเอียดลออ

กับกระบวนการท�ำมาร่วมเดือน ไม่เพียงแค่นั้นในส่วนเด็กวัยรุ่นที่มีวิถีชีวิตอยู่ใน

เศรษฐกิจสังคมแบบใหม่ มีบางกลุ่มได้พยายามใช้พื้นท่ีของผีตาโขนเพื่อแสดงตัว

ตนให้เป็นที่ประจักษ์แก่การมีอยู่ของพวกเขาในสังคมด้วยเช่นกัน ตัวอย่างเช่น 

“กลุ่มคาราวานรถซี” หรือรถจักรยานยนต์ “ฮอนด้าคลาสสิก” ทั้งกลุ่มที่อยู ่

ในด่านซ้าย และทั้งกลุ่มในตัวจังหวัดเลย เม่ือถึงช่วงงานผีตาโขนพวกเขาจะรวม

ตัวกันในแต่ละกลุ่ม แล้วขับรถมอเตอร์ไซด์ที่เรียกว่ารถซี รวมกันมาเป็นคาราวาน
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ยาวเหยียด เพื่อเข้ามาร่วมสนุกในงานผีตาโขน หรือบางกลุ่มอาจมีกิจกรรมในเชิง 

“สร้างสรรค์” ควบคูไ่ปกนัไปด้วย เช่น รวบรวมทนุในการจดักิจกรรมบรจิาคอุปกรณ์

การเรียน, อุปกรณ์กีฬา ,เสื้อผ้าเครื่องกันหนาวเพื่อไปบริจาคยังพื้นที่ห่างไกล 

	 อย่างไรก็ดี ด้วยทิศทางความเปลี่ยนแปลงของผีตาโขนในลักษณะ 

ดังกล่าวได้รับการวิจารณ์อย่างเข้มข้นโดยเฉพาะจากนักวิจัยภายนอกที่เข้ามา

ท�ำการศกึษาวฒันธรรมและวถีิชวีติความเป็นอยูข่องคนด่านซ้าย ทีม่องว่าการท่องเทีย่ว 

เป็นสิ่งที่รัฐและทุนจากภายนอกเข้ามาคุกคาม รุกล�้ำ ครอบง�ำ ฯลฯ ประเพณีที่ดี

งามของท้องถิน่ ควบคู่กนัน้ัน กลุม่สงัคมเหล่านีก้ไ็ด้พยายามทีจ่ะค้นหา และยนืยนั

รากเง้าของผีตาโขน ท้ังในส่วนของแหล่งก�ำเนิด และรูปแบบด้ังเดิมที่เคยปฏิบัติ

กนัมา พร้อมกบัพยายาม “ฉายภาพ” วถิชีวีติของคนด่านซ้ายในอดีตท่ีด�ำเนนิชวีติ

อย่างสงบ เรียบง่าย ความเคลือ่นไหวดงักล่าว ก่อให้เกิดแรงกระเพือ่มกบัอกีหลาย

กลุ่มสังคมภายในด่านซ้าย ที่ได้หันมาศึกษาเรียนรู้วัฒนธรรมของบ้านเกิดเมือง

นอนของตน เกิดความส�ำนึกหวงแหนประเพณีวัฒนธรรม ตลอดจนพยายามจะ 

ยนืยนัในความเป็น “เจ้าของ”“ผตีาโขน เช่น นกัการเมืองท้องถิน่ ทีด่�ำเนนินโยบาย

ผลักดันให้ด่านซ้าย “เป็นเมืองวัฒนธรรมท้องถิ่นท่ีมีเอกลักษณ์โดดเด่นของ

ประเทศ” ด้วยการรบัเอาโครงการจัดงานประเพณบีญุหลวงและการละเล่นผตีาโขน 

ซ่ึงแต่เดิม “แม่งาน” จะอยู่ภายใต้ความรับผิดชอบของ “อ�ำเภอ”มาด�ำเนินการ

ด้วยตัวเอง (Chauboonmee, 2009,60) พร้อมกันนั้น ในปี พ.ศ. 2549 เป็นต้น

มา ยังได้ “ลงมือ” ปรับภูมิทัศน์ของด่านซ้ายขนานใหญ่ให้มีทัศนียภาพที่สวยงาม 

และสื่อให้เห็นถึงการเป็นเมืองที่มีเอกลักษณ์อันโดดเด่นของประเทศอีกด้วย  

นับตั้งแต่การจัดท�ำป้ายประชาสัมพันธ์ทางด้านวัฒนธรรมเพื่อน�ำไปติดตั้งไว้ตาม

บริเวณสถานที่ส�ำคัญทางวัฒนธรรมของด่านซ้าย การก�ำจัดส่ิงท่ีเป็น “มลทัศน์” 

เช่น ขยะ หรือสิ่งที่บดบังทัศนียภาพของเมืองด่านซ้ายต่างๆ เช่น ป้ายโฆษณารวม

ไปถึง ห้างร้าน อาคาร บ้านเรือน ฯลฯ และโดยเฉพาะอย่างยิ่งการประดับประดา

รูปปั้นหน้ากาก “ผีตาโขนยักษ์” ไว้ทั่วทุกมุมเมืองด่านซ้าย เพื่อให้ผู้คนที่สัญจร 

ไปมาได้รับรู้ว่าด่านซ้ายคือ “พื้นที่”ซึ่งมีผีตาโขนเป็นประเพณีและวัฒนธรรม 

ที่โดดเด่น 
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	 นอกจากนี้ ยังมีในส่วนของผู้น�ำทางพิธีกรรมประเพณี ที่พวกเขาเป็นผู้

ก�ำหนดห้วงเวลาของการจัดงานในแต่ละปี ประกอบกับการได้รับการยกย่องว่า

เป็น “ผู้รู้”เป็นผู้สืบทอดองค์ความรู้ ภูมิปัญญาที่ดีงามในท้องถิ่น จากนักวิจัย

ภายนอกที่เข้ามา หรือจาก นักการเมืองท้องถิ่น ผู้เป็นลูกหลานที่ต้องการเชิดชู

วัฒนธรรมของท้องถ่ินตน ให้เป็นท่ีประจักษ์แก่สังคมภายนอก รวมทั้งการเป็นที่

เคารพศรทัธาของ ผูค้นด่านซ้ายและพืน้ทีใ่กล้เคียง จึงท�ำให้ในงานผีตาโขนนี ้คณะ 

“ผู้น�ำประเพณี”ได้รับการให้ความส�ำคัญหรือยกย่องเชิดชูให้โดดเด่น ในขณะ

เดียวกัน คณะผู้น�ำพิธีกรรมประเพณีเอง ก็ตอบรับกับการยกย่องจากกลุ่มสังค

มอื่นๆ ด้วยการเคร่งครัดอยู่ในธรรมเนียมปฏิบัติที่สืบทอดกันมา ตลอดจนการ

สัมพันธ์กับสังคมด่านซ้ายในมิติอื่นๆ เช่น การอนุรักษ์สืบทอดศิลปวัฒนธรรม

ประเพณี เป็นผู้อุปถัมภ์ทุนการศึกษาในบางโอกาส เป็นผู้น�ำในการอนุรักษ์

ทรัพยากรธรรมชาติในท้องถิ่น เป็นต้น 

	 ทว่าความโดดเด่นของคณะผูน้�ำทางพธีิกรรมประเพณดัีงกล่าว ได้ให้เกดิ

ความไม่ลงรอยให้แก่กลุ่มสังคมบางกลุ่มในด่านซ้ายพร้อมกันไปด้วย เป็นต้นว่า 

“กลุ่มปัญญาชนท้องถ่ิน” ในงานเทศกาลผีตาโขนที่ฝ่ายคณะ “ผู้น�ำประเพณี”  

ได้รบัการให้ความส�ำคญัแทบทกุข้ันตอนของการจดังาน ทัง้การเป็นผูก้�ำหนดวนังาน 

เป็นผู้ควบคุมระเบียบวิธีปฏิบัติในงาน ขั้นตอนต่างๆ ต้องด�ำเนินไปตามฝ่ายคณะ 

“ผู้น�ำประเพณี”เห็นสมควร ดังนั้น“กลุ่มปัญญาชนท้องถิ่น” จึงเกิดเสียงท้วงติง

ขึ้นในท�ำนองว่า “ผีตาโขนทุกวันนี้ให้ความส�ำคัญต่อร่างทรงมากกว่าการเป็น

พิธีกรรมของพระ เดิมทีนั้นพิธีกรรมทั้งหมดเกิดขึ้นที่วัด ท�ำกันที่วัดขณะเดียวกัน

พธิกีรรมทีไ่ม่เก่ียวข้องกบังานบญุหลวงกถ็กูน�ำเข้ามาผกูและยกระดบัความส�ำคญั

มากขึ้น” ควบคู่กันนั้นก็ได้มีการผลักดันให้ทุกฝ่ายเห็นความส�ำคัญ ของพิธีกรรม

ในส่วนของพทุธศาสนา  และชีช้วนให้ตระหนกัว่าการละเล่นผีตาโขนเป็นส่วนหนึง่

ในงานบุญหลวงไม่ได้เป็นประเพณีหลัก 

	 ความพยายามที่จะน�ำเสนอผีตาโขนแต่ในด้านที่ละมุนละไม สวยงาม 

และเน้นคณุค่าในทางการเป็นประเพณพีธิกีรรมทีดี่งามของท้องถิน่ ซ่ึงในบางคร้ัง 

ไม่สอดคล้องกบัวิถปีฏบิตัขิอง “ชาวบ้านร้านตลาด”โดยทัว่ไปเท่าใดนกั เป็นต้นว่า 
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การห้ามดื่มสุรา ของมึนเมา ในระหว่างการละเล่นผีตาโขน เพราะกลัวผู้ท่ีมา 

ท่องเที่ยวเห็นภาพไม่ดี หรือเห็นแต่ “ผีขี้เมา” หรือ การรักษาความสงบเรียบร้อย

ของงานไม่ให้เกิดการทะเลาะวิวาทขึ้นในงาน เพื่อแสดงถึงการเป็น “ดินแดนแห่ง

มิตรไมตรี” ถึงกระนั้น ข้อห้ามดังกล่าวก็มิได้ท�ำงานได้ได้อย่างมีประสิทธิภาพ 

ในเชิงปฏิบัติ เพราะปรากฏว่ามีความเคลื่อนไหว  จาก “ชาวบ้านร้านตลาด” 

ในหลากหลายแง่มุม เช่นในเรื่องของการห้ามดื่มเหล้าระหว่างงานผีตาโขน  

ซึ่ง “เหล้า” เป็นสิ่งเคียงข้างกับการจัดงานบุญหรืองานเฉลิมฉลองในวัฒนธรรม

ไทยลาวมาตั้งแต่ไหนแต่ไร การที่จะสั่งห้ามจึงเป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้เลย ดังนั้นเมื่อ

ชาวบ้านร้านตลาดถูกห้าม พวกเขาจงึใช้วีการกรอกเหล้าใส่ลงไปในขวดน�ำ้ดืม่แทน 

“เหล้าขาว”ทีช่าวบ้านร้านตลาดนยิมดืม่กันนัน้มีสใีสคล้ายน�ำ้อยูแ่ล้ว จงึไม่สามารถ

แยกออกได้ว่าขวดไหนคือเหล้า ขวดไหนคือน�้ำ เป็นต้น 

	 รวมความแล้วแม้ผีตาโขนจะได้รับการวิจารณ์ ว่าถูกกระแสของการ 

ท่องเท่ียวเข้ามาเปลี่ยนแปลงไปจากวัฒนธรรมในแบบฉบับดั้งเดิมอย่างมาก  

แต่ความเปลี่ยนแปลงดังกล่าวเมื่อพิจารณาให้ลึกแล้วมาจากความเปลี่ยนแปลง

ของโครงสร้างความสัมพันธ์ของสังคมด่านซ้ายซึ่งเป็นเจ้าของผีตาโขนเองด้วย  

และจากการเป็นที่สนใจในวงกว้าง ผีตาโขนจึงกลายเป็น “สนามของการนิยาม

ความหมาย” ซึ่งเปิดโอกาสให้แต่ละกลุ่มสังคมต่างพยายามแต่งแต้มสีสันให้กับ

งานผีตาโขนหรือเข้ามามีส่วนร่วมและช่วงชิงการสร้างความหมายหรือคุณค่าของ

พิธีกรรมดังกล่าวนี้

บทสรุป 

	 ความเปล่ียนแปลงที่เกิดขึ้นกับ ขนบธรรมเนียม ประเพณีพิธีกรรม  

ในสังคมไทยปัจจุบัน มักได้รับการวิจารณ์ว่าเป็นผลมาจากการท่องเที่ยว 

และนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวโดยรัฐ พร้อมกับมีความวิตกว่าการท่องเที่ยว 

ที่เฟื่องฟูขึ้นอาจก่อให้เกิดความเสียหายแก่สังคมวัฒนธรรมของคนท้องถิ่นท่ีถูก

ท่องเที่ยวได้ อย่างไรก็ตามเมื่อพิจารณาจากแง่มุมของคนท้องถ่ิน โดยให้ความ

ส�ำคัญกบัศกัยภาพของคนท้องถิน่ในการต่อรองหรอืเลอืกรับปรับแปลงกระแสของ
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การท่องเที่ยวที่เกิดขึ้นแล้ว พบว่าการสนับสนุนการท่องเที่ยวของคนท้องถิ่นอาจ

เป็นไปเพื่อตอบสนองต่อความสัมพันธ์ภายในสังคมท้องถ่ินเอง ไม่ได้เป็นไปตาม 

“ความหมาย”ทีร่ฐับาลสือ่สารออกมาเสมอไป ดงัจะเหน็ได้จากกรณเีมืองชายแดน

ด่านซ้าย จังหวัดเลย นับตั้งแต่ช่วงปลายทศวรรษ 2520 เป็นต้นมา เร่ิมมีความ

เปลี่ยนแปลงอย่างเห็นได้ชัด ความเงียบเหงาความวังเวง เริ่มถูกแทนที่ด้วยความ

คึกคกัจอแจของนกัท่องเท่ียว และกจิกรรมท่ีเกีย่วเนือ่งกบัการท่องเทีย่ว ประเพณี

วัฒนธรรมของผู้คนด่านซ้ายได้รับการส่งเสริมหรือไม่ก็ประดิษฐ์สร้างขึ้นใหม่ เพื่อ

สนองตอบต่อนกัท่องเทีย่วอย่างตืน่ตาตืน่ใจ ถ้อยค�ำส�ำนวนถกูเรยีงร้อยรดัขึน้อย่าง

ไพเราะเพราะพริ้งเพื่อเชื้อเชิญให้นักท่องเที่ยวมาเยี่ยมเยือน เป็นต้นว่า ประเพณี

ผีตาโขนที่ได้รับการขนานนามให้เป็น “ฮาโลวีนเมืองไทย” สัญลักษณ์รูปผีตาโขน

ถกูน�ำไปเป็นเอกลกัษณ์ของจงัหวัดเลย รวมถึงสถานทีส่�ำคญัต่างๆในด่านซ้าย เช่น

พระธาตศุรสีองรกั ถกูน�ำเสนอให้เป็นภาพแทนสมัพนัธไมตรอีนัแนบแน่นระหว่าง

รัฐไทยและลาวและเมืองด่านซ้ายก็ได้รับการยกย่องให้เป็น “ดินแดนแห่งสัจจะ

และไมตรี” ฯลฯ ในบริบทการเจริญเติบโตของวัฒนธรรมท่องเที่ยวดังกล่าว  

เปิดโอกาสให้ชาวด่านซ้ายได้น�ำเสนอวัฒนธรรมในท้องถิ่น ให้เป็นที่รับรู้แก่สังคม

ในวงกว้าง เพื่อก�ำหนดและเลื่อนสถานะของท้องถิ่นตนจากเมืองชายแดนที่ไม่มี

ใครรูจ้กั กลายเป็น “พืน้ทีท่่องเท่ียว”ทีม่คีวามส�ำคญัขึน้มา ปรากฏการณ์ดงักล่าว

เป็นสิ่งที่ชี้ให้เห็นว่า การท่องเที่ยวและนโยบายส่งเสริมการท่องเท่ียวของรัฐบาล

ที่ด�ำเนินมาอย่างยาวนาน และเข้มข้นนั้น แม้จะมีอ�ำนาจครอบง�ำผู้คนในประเทศ

ได้ในระดบัหนึง่ แต่ผูค้นท้องถ่ินซึง่ถูกท่องเท่ียว มศีกัยภาพการต่อรองในการเลอืก

รับปรับแปลงนโยบายดังกล่าวนี้ด้วยเช่นกัน 
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