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บทคัดย่อ 

	 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาความเปลี่ยนแปลงของการรับรู ้

ความหมายที่รัฐสยามมีต่อผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองอีสานระหว่างทศวรรษ 

ที่ 2420 – 2560 โดยพยายามอธิบายว่ารัฐไทยซึ่งได้ให้ความส�ำคัญกับพระพุทธ

ศาสนาเป็นอย่างมาก เหตุใดภายหลังจึงเข้ามามีบทบาทหลักอย่างชัดเจนในการ

สนบัสนนุการจดังานบชูาผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิใ์นระดบัท้องถิน่ ซ่ึงในการศกึษาได้ใช้

วิธีการวิพากษ์วิธีทางประวัติศาสตร์ในการตรวจสอบหลักฐานที่เป็นลายลักษณ์

อกัษร ทัง้หลกัฐานช้ันต้นและหลกัฐานช้ันรอง ผลการศกึษาพบว่าความหมายของ

ผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิข์องคนลุม่น�ำ้โขงได้มกีารแปรเปล่ียนไปตามบริบททางการเมอืง 

เศรษฐกิจ และสังคม โดยเบื้องแรกเป็นยุคที่คนลุ่มน�้ำโขงเคารพนับถือและพึ่งพา

ผีอย่างเข้มข้น โดยผีมีความหมายในการค�้ำชูชีวิต บ�ำบัดทุกข์บ�ำรุงสุขของคนให้

อยูร่อดปลอดภัย จากนัน้จึงเข้าสูย่คุทีรั่ฐให้ความหมายว่าผเีป็นความเช่ือทีง่มงาย

และรัฐเองได้พยายามแสดงบทบาทให้เห็นว่าสามารถค�้ำชูชีวิตของราษฎรได้ดี

มากกว่าผ ีและเมือ่เข้าสูย่คุทีว่ฒันธรรมประเพณมีมีลูค่าทางเศรษฐกจิ พลงัความ

เช่ือความศรัทธาของท้องถิ่นกลายเป็นสิ่งที่มีมูลค่าทางเศรษฐกิจ ผีได้เพิ่มความ

ส�ำคัญและถูกสร้างความหมายใหม่ โดยภาครัฐได้แปรเปลี่ยนบทบาทตนเองจาก

ผู้ต่อต้านความเชื่อผีกลายมาเป็นพันธมิตรและพึ่งพิงความเชื่ออ�ำนาจเหนือ

ธรรมชาติดังกล่าวของท้องถิ่นแทน 

ค�ำส�ำคัญ: 	 การช่วงชิงบทบาท, ผี, รัฐสยาม, ลุ่มแม่น�้ำโขง 

Abstract 

	 This article aims to study change of perception of Siam 

State to believe of northeastern people on spirits worship during 

1877–2017. Historical methods used to study evident and tracks 

through written sources, both of primary and secondary sources. A 

result taken from this study was the meaning of ghost and holy thing 
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of the Mekong river basin had changed over the time, depending on 

politics, economy and society in each period. In the early time, 

believes of local people based on ghost and super natural power. 

Later, ghosts were insulted as ignorant believe. In the present, ghosts 

are important, especially, economic value, Therefore, Thai state  

had changed its position from former adversary to be alliance of  

local ghosts.

Keywords: 	Contestation of Patronage Role, Spirit Worship, Siam State,  

			  Mekong River Basin

บทน�ำ

	 ปัจจบุนัภาครฐัได้เข้าไปมบีทบาทในการจดังานพธิบีชูาผแีละสิง่ศกัด์ิสทิธ์ิ

ในพืน้ทีต่่างๆ แทบทกุจงัหวดัในภาคตะวันออกเฉียงเหนอื เช่น ผูว่้าราชการจงัหวดั

ยโสธร เป็นประธานจัดงานบุญบั้งไฟเพื่อบูชาพญาแถน ผู้ว่าราชการจังหวัด 

อุดรธานี เป็นประธานพิธีบวงสรวงเจ้าปู่ศรีสุทโธในป่าค�ำชะโนด ตลอดจนผู้ว่า

ราชการสรุนิทร์ ต้องจดัประเพณแีซนโฎนตาเพือ่กราบไหว้บชูาบรรพบรุุษผู้ล่วงลับ 

ผู้ว่าราชการจังหวัดมุกดาหาร ประกอบพิธีบวงสรวงส่ิงศักด์ิสิทธิ์คู่บ้านคู่เมือง

มกุดาหารเพือ่อัญเชิญพญานาคสถติย์ ณ จงัหวดัมกุดาหาร และผูว่้าราชการจงัหวดั

เลย เป็นประธานการประชุมการจัดงานนมัสการพระธาตุศรีสองรัก การจัดงาน

บุญหลวงและการละเล่นผีตาโขน ซ่ึงวัตถุประสงค์ส�ำคัญประการหนึ่งของภาครัฐ

ในการจัดงานเหล่าน้ีคือเพื่อสืบทอดประเพณีเก่าแก่ที่มีความเป็นมายาวนาน 

อย่างไรก็ดีบทความนี้มิได้มีความสงสัยในวัตถุประสงค์ดังกล่าวแต่ประการใด  

และไม่กล้ามีความสงสัยอย่างเปิดเผยต่อไปด้วยว่าเหตุใดประเทศที่เลื่อมใส 

ในพระพุทธศาสนาอันเป็นศาสนาแห่งเหตุผล และศาสนาแห่งวิทยาศาสตร์  

จนเคยมีแนวคิดจะยกย่องให้ประเทศไทยกลายเป็นรัฐพุทธท่ีมีพระพุทธศาสนา 

เป็นศาสนาประจ�ำชาต ิจงึเตม็ไปด้วยการเซ่นสรวงบูชาผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีไ่ม่น�ำสู่
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การหลุดพ้นอันเป็นคติส�ำคัญทางพระพุทธศาสนา บทความนี้เป็นเพียงความ

พยายามอธิบายค�ำถามว่าเพราะเหตุใดรัฐท่ีให้ความส�ำคัญกับพระพุทธศาสนา 

เป็นอย่างมากจงึเข้ามามีบทบาทเป็นตวัตัง้ตวัตีในการจัดงานบูชาผีและส่ิงศกัด์ิสิทธิ์

ในระดับท้องถิ่น โดยใช้วิธีการทางประวัติศาสตร์ในการศึกษาอดีตระหว่าง  

พ.ศ. 2420 – 2560 ดังที่จะกล่าวต่อไป

ก่อน พ.ศ. 2420 ยุคสมัยที่ผีมีความหมายเป็นที่พึ่งของราษฎรอีสาน

	 ก่อนจะกล่าวถึงยุคสมัยที่ผีมีความหมายเป็นที่พึ่งของราษฎรอีสาน  

ควรทบทวนความหมายและความรู้เรือ่งผก่ีอนเพือ่เป็นฐานความเข้าใจในเบือ้งต้น 

ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พุทธศักราช 2554 ให้ความหมายของ  

ผี ว่า สิ่งที่มนุษย์เช่ือว่าเป็นสภาพลึกลับมองไม่เห็นตัว แต่อาจปรากฏเหมือนมี 

ตัวตนได้ อาจให้คุณหรือโทษได้มีทั้งดีและร้าย เช่น ผีปู่ย่าตายาย ผีเรือน ผีห่า  

เรียกคนที่ตายไปแล้ว (โบ) เทวดา (ปาก) (Royal Academy, 2013, 781)

	 ผี คือสิ่งส�ำคัญของคนสองฝั่งโขง ผู้คนเมื่อกว่า 4,000 ปีมาแล้ว เชื่อว่า

คนที่นอนตายนั้นยังไม่ตาย หากเปลี่ยนไปสู่สถานภาพไปสู่ส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีสามารถ

ฟื้นคืนสภาพเดิมได้ในวันข้างหน้า จึงเกิดเป็นพิธีฝังศพพร้อมข้าวของเคร่ืองใช้ใน

ชุมชนหมู่บ้านกระจายอยู่ท่ัวแอ่งโคราชและแอ่งสกลนคร ชุมชนเหล่านี้มีระบบ

ความเช่ือคือศาสนาผ ีนบัถอืสตัว์เช่น ง ูกบ ยกย่องผูห้ญงิเป็นหัวหน้าพธิกีรรมทาง

ศาสนา มีเครือ่งดนตรเีพือ่สือ่สารกบัสิง่เหนอืธรรมชาต ิเรยีกผูค้นในศาสนาดัง้เดมิ

นี้ว่านาค (Wongthes, 2006, 22-23)

	 ปราณี วงษ์เทศ กล่าวถึงระบบความเชื่อของคนในเอเชียตะวันออก 

เฉียงใต้ว่า ผี วิญญาณ หรือความฝัน รวมเป็นสิ่งเดียวกัน และซึมแทรกปะปนใน

ทุกสิง่ทกุอย่าง พธิกีรรมของชนดัง้เดมิจงึมขีึน้เพือ่พยงุความสัมพันธ์ทางสังคม และ

เพือ่มิให้มีการกระทบกระท่ังต่อสิง่แวดล้อมหรอืท�ำลายธรรมชาต ิและอ�ำนาจเหนอื

ธรรมชาติ ในสังคมด้ังเดมิ โลกภมูจิะเชือ่มโยงอย่างใกล้ชดิกบัสงัคม ดงันัน้สถาบนั

ทางศาสนา โดยพืน้ฐานคือกลุม่ญาติ ซึง่เป็นทัง้กลุม่พ้ืนฐานทางเศรษฐกจิ การเมอืง
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ที่อยู่อาศัย และเครือญาติ ในกลุ่มชนเผ่าด้ังเดิมจึงไม่มีความคิดที่จะแบ่งแยก

ศาสนาความเชื่อและครอบครัวออกจากกัน (Wongthes, 2000, 41)

	 ชนชาตลิาวท้ังหลายตัง้แต่สมัยโบราณมา พากนันบัถือผฟ้ีา ผแีถน ผพ่ีอ 

ผแีม่ ผดี�ำ้ ครัน้มาถงึสมยัพระเจ้าฟ้างุ่มคนชาตลิาวกย็งันบัถือศาสนาผีฟ้าผีแถนนัน้

อยู ่ไพร่ฟ้าประชาชนตลอดจนเจ้าขุนมลูนายพากนันับถอืผกีระท�ำพลกีรรม ฆ่าช้าง 

ฆ่าควายบูชาผีด�้ำ พระนางแก้วเก็งยาอัครมเหสีจึงขอให้น�ำเอาพระพุทธศาสนา 

มาประดิษฐานในล้านช้าง พระเจ้าฟ้างุ่มจึงนิมนต์พระมหาปาสมันตเถระเจ้า  

และพระมหาเทพลังกา พร้อมด้วยพระสงฆ์อีก 20 รูป นักปราชญ์ผู ้เจนจบ 

ในพระไตรปิฎกอีก 3 คน ให้น�ำเอาพระพุทธศาสนามาประดิษฐานในลาว 

(Weerawong : 1997, 55-57)

	 โลกภมูใินพทุธศาสนาเถรวาท แบ่งสิง่มชีวีติตามบญุและกรรมทีส่ัง่สมมา 

สิ่งมีชีวิตทั้งหมดแบ่งออกเป็น 3 ภูมิคือ เทวดา มนุษย์ และ ผี ความแตกต่างตาม

พืน้ฐานของคนแบ่งแยกให้คนเกดิในช้ันต่าง ๆ  มนษุย์จึงมคีวามสัมพันธ์ซ่ึงกนัและ

กนั และความสมัพนัธ์ทางสงัคมมกัเป็นโครงสร้างลดหลัน่กนัตามกรรมอนัเป็นแดน

เกิด (Wongthes, 2543, 52-54) ศาสนาพุทธมองว่าความทุกข์คือธรรมดาโลก 

อุดมการณ์สูงสุดจึงไม่ได้อยู่ท่ีโลกนี้ หรือโลกหน้า หากอยู่ที่การหลุดพ้นจาก

สังสารวัฏไปสู่โลกุตรภูมิ จนอาจกล่าวได้ว่าจุดสนใจของพระพุทธศาสนาไม่ได้อยู่

ทีเ่ขาพระสเุมร ุหากไปอยูส่งูเลยยอดเขาพระสเุมรขุึน้ไป (Payutto, 2010, 15-19)

	 ในอีสานและลุ่มแม่น�้ำโขงผีกับพุทธศาสนาจึงไม่ขัดแย้งกันหากแต่เติม

เตม็ซึง่กนัและกนั ผใีนลุม่แม่น�ำ้โขงท�ำหน้าทีห่ลายอย่างเพ่ือให้คณุและโทษกบัผู้คน

ในชีวิตประจ�ำวันหรือปัจจุบันชาติ ในขณะที่พุทธศาสนาให้ความหวังถึงอนาคต

ชาติ ผู้คนในลุ่มแม่น�้ำโขงจึงไหว้ผีเพื่อชีวิตปัจจุบัน และท�ำบุญเพื่อชาติหน้า ผีกับ

พทุธในลุม่แม่น�ำ้โขงจึงมหีน้าที ่ต่างกนัและไม่เคยขดัแย้งกนั ท้ังผีและพระจึงอาศยั

อยู่ในวัดด้วยกันได้ หรือพระสงฆ์สามารถใช้พื้นที่ดอนปู่ตาสร้างเป็นที่พักสงฆ์หรือ

แม้กระทัง่สร้างวัดได้ ในขณะทีพ่ทุธศาสนาดแูลความหวงัในโลกหน้า ผกีลบัมหีน้าที่

ในความหมายที่หลากหลาย อย่างน้อย 4 ประการ ดังจะกล่าวถึงต่อไปนี้
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	 1) 	ผีคือผู้มีบุญคุณ ผีคือบรรพบุรุษ การบูชาผีบรรพบุรุษ (Ancestor 

Worship) คือรูปแบบศาสนาที่เก่าแก่ที่สุด เมื่อคนตายไปแล้ว วิญญานหรือขวัญ

จะยังคงอยู่ และมีสถานภาพตามความส�ำคัญเมื่อครั้งยังมีชีวิตอยู่ ในสังคมเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต้ให้ความส�ำคัญกับผีผู้ชายกับผีผู้หญิงเท่าเทียมกัน (Wongthes, 

2000, 260 -261) ผู้คนในแผ่นดินล้านช้าง ถือว่าความตายคืออันดับแห่งชีวิตขั้น

ที่ 4 ขั้นสุดท้าย หลังจากความตายจะเข้าสู่ความเป็นผี มีคติว่าผีคือบรรพบุรุษที่

มีหน้าที่ดูแลลูกหลาน ผีแบบน้ีเรียกว่าผีปู่ตา และมีผีอีกแบบหนึ่งคือแยกจากกัน

คือผีอารักษ์หลักบ้านหลักเมือง มีหน้าที่ดูแลบ้านเมืองให้มั่นคง หากจะยกสร้าง

เมืองใหม่ในบริเวณท่ีเคยเป็นบ้านเมือง บ่อน�้ำ ป่าช้า มาก่อนต้องท�ำการสูดถอน

อารกัษ์เมอืงเดมิก่อนแล้วจงึสร้างใหม่ได้ (Pilawongs, 1967, 78 -79) ผบีรรพบรุษุ

มีหน้าที่คอยพิทักษ์รักษาสมาชิกในครอบครัวและสินทรัพย์ ผู้นับถือจะท�ำหิ้งให้ผี

อยู่เพื่อคอยรับฟังสารทุกข์ของลูกหลาน และลูกหลานต้องไม่ลืมรายงานถึงความ

เปลี่ยนแปลงและงานใหญ่ท่ีจะเกิดข้ึนเช่น เดินทางไกล หรือแต่งงานกินดอง 

เป็นต้น (Wannasiri, 2007, 243)

	 2) 	ผคีอืพลงัอ�ำนาจ สามารถใช้ความรนุแรงก�ำหนดวถิชีวีติ ผใีนความ

หมายของคนลาวหมายถึงผูม้ร่ีางกายเป็นทิพย์และเป็นดวงวญิญานของผูท้ีต่ายไป

แล้ว คนธรรมดาสามญัมอิาจมองเหน็หรอืจบัต้องได้ แต่สามารถสมัพนัธ์ติดต่อทาง

จติวญิญาน ผแีถนผูค้รองเมอืงแถนหรอืเมอืงฟ้า คอืผีทีเ่ป็นหวัหน้าแถนท้ังหมดคอื

พญาแถนหรือผีหลวงฟ้าคื่น สามารถบันดาลให้เกิดความอุดมสมบูรณ์หรือภัย

ธรรมชาตไิด้ มวลมนษุย์จงึแต่งปู่เยอย่าเยอ หรือปู่สงักะสาย่าสงักะสขีองคนอสีาน

เป็นผู้ติดต่อกับเมืองแถนผ่านเครือเขากาดที่เชื่อมระหว่างโลกมนุษย์กับเมืองแถน 

ต่อมามนุษย์มีใจหยาบช้าพญาแถนจงึบญัชาให้ตดัเครอืเขากาด มนษุย์จงึต้องมพีธิี

ไหว้วอนแถนบนโลก เช่น ฟ้อนผีฟ้า จุดบั้งไฟ ตีกลองบั้ง เป็นต้น การไหว้วอน

กระท�ำผ่านการเซ่นสังเวย คือการให้ โดยมนุษย์ให้อาหาร เหล้า บุหรี่ สัตว์ ตลอด

จนมนษุย์เพือ่ให้ผพีอใจ (Tapesrimuang, 2011, 67-76) ในบางพิธมีกีารเผาของ

ให้เป็นควนัลอยไปบนฟ้า เพราะเชือ่ว่าผอียูบ่นฟ้า การสังเวยคอืพิธท่ีีท�ำให้ผู้ปฏบิติั
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พ้นผิด หรือเกิดความบริสุทธิ์กับผี สร้างความสัมพันธ์ที่ดีจากการให้ความเคารพ 

พิธีกรรมสังเวยเป็นพิธีกรรมของกลุ่มมิใช่ของปัจเจก ในอีกแง่มุมหนึ่งการสังเวย

มิได้เป็นการให้แต่เพียงอย่างเดียว หากแต่เป็นการรวมระหว่างผีกับมนุษย์ในการ

ร่วมกนัเป็นเจ้าของชวิีตเลือดเนือ้ของสตัว์ทีส่งัเวย การกนิอาหารร่วมกนัจงึเป็นการ

เช่ือมโยงผีและคนเข้าสู่ความเป็นหนึ่งเดียวกัน (Wongthes, 2000, 266 -267) 

การเซ่นสังเวยผีฟ้าผีแถนต้องเตรียมคาย คือเครื่องยกครู ประกอบด้วยผ้าซิ่น 1 

ผืน แพรวาดอกจ�ำปา ธูปเทียนแต่งเป็นขันธ์ห้าขันธ์แปดมีไข่ไก่ข้าวสาร น�้ำว่าน

หอม เงนิ 6 บาท ขมิน้ ผ้าซิน่ผ้าโสร่ง ผ้าขาวม้าไหม ผ้าขดิแล้วบรวงสรวงด้วยการ

ฟ้อนร�ำเพื่อรักษาผู้ป่วย (Kamboot, 1998, 84)

	 3)		ผีคือผู้สร้างความสามัคคี คือผู้จัดการทรัพยากร เป็นตุลาการ

ตดัสนิความของชมุชน ธวชั ปณุโณทก (Punnotok, 1991, 61-72) ให้ความหมาย

ของผทีีมี่ต่อชมุชนอสีานในกรณีผปู่ีตาว่า ผปู่ีตาคอืสถาบนั ซึง่ได้รบัการรบัรองและ

ร่วมมอือย่างดจีากสงัคมหมูบ้่านทางด้านการจดัองค์การของผปีูต่า มป่ีาดอนปูต่า

เป็นอาณาบรเิวณทีเ่ป็นกรรมสทิธิร่์วมของชมุชน มศีาลหรอืหอทีบ่ชูา มกีารก�ำหนด

พธิกีรรมในการบวงสรวงทีแ่น่นอน มีผูแ้ทนในการตดิต่อส่ือสาร ผีปูต่าท่ียดึมัน่ทาง

จติใจ สามารถช่วยขจดัทกุข์ร้อนไม่ให้สงัคมเกดิยคุเขญ็ ทัง้ส่วนรวมและส่วนบคุคล 

อาท ิการให้โชคในการหาอยูห่ากนิ การให้ใช้พืน้ที ่การตดัสนิข้อพพิาท โดยเฉพาะ

ความเชื่อเรื่องผีปู่ตาเกี่ยวกับอ�ำนาจอันศักดิ์สิทธ์ิ มีส่วนให้ชาวบ้าน และการ

ประกอบพธิกีรรมร่วมมอืร่วมแรงกันเป็นการเสรมิสร้างสามคัคธีรรมระหว่างบคุคล

ในหมูบ้่าน เมือ่มกีารลักขโมยเกดิข้ึนในชุมชน ชาวบ้านจะตามขะจ�ำ้มาท�ำเซยีงข้อง 

โดยน�ำข้องใส่ปลามาแต่งดอกไม้ธูปเทียน และขันยกครูมีไข่ ข้าวสารและน�้ำ  

การแต่งตัวให้เซียงข้อง คือเอากะลามะพร้าวมาครอบที่ปากข้องแล้วเขียนเป็น 

ตาปากจมูก เอาผ้าแดงมัดเป็นคอ เอาไม้มามัดเป็นแขนขาเอาเสื้อมาให้ใส่  

แล้วป่าวประกาศให้ผีศักดิ์สิทธิ์มาสิงสู่แล้วร่ายมนต์ใส่เซียงข้องจากน้ันจึงบอกให้

เซียงข้องพาไปหาของท่ีหายไป โดยผูห้ญงิสองคนเป็นคนจบัเซียงข้อง (Kamboot, 

1998, 81) 
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	 4) 	ผคีอืผูน้�ำทาง ผคีอืผูค้วบคมุดนิน�ำ้ พทิกัษ์ผลผลติ ผคีอืสญัลกัษณ์

แหง่อ�ำนาจเหนอืธรรมชาต ิมนษุย์มกัอธิบายสิ่งทีเ่กนิภมูริู้ของตนว่ามาจากผ ีผจีึง

เป็นทัง้เหตแุละผล และใช้ในการอธบิาย ปรากฏการต่าง ๆ  ดังที ่อมรา พงศาพชิญ์ 

กล่าวว่า ในสมัยโบราณเมือ่มนษุย์ประสบภยัธรรมชาตไิม่สามารถต้านทานได้กน็กึ

เอาว่าเป็นเพราะผหีรอืเทวดาซึง่มอี�ำนาจอยูเ่หนอืตนเป็นผูบั้นดาล (Pongsapich, 

1995, 7) หนังสือ ธรรมสร้อยสายค�ำ ใบลานอักษรธรรมวัดบ้านนาไฮ ต�ำบลนา

สะไม อ�ำเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี ปริวรรตโดย สวิง บุญเจิม ได้ให้

ความหมายของผว่ีาคือคนตาย และความตายจะเกีย่วพนักบัความเจรญิของชมุชน

หากไม่จดัการศพตามฮตีฮอง การปฏบัิตต่ิอผจึีงผกูพันเชือ่มโยงกบัโลก และความ

เจริญของชุมชน เนื่องจากผีคือผู้ควบคุมดินน�้ำ และพิทักษ์ผลผลิต การปฏิบัติต่อ

ผทีีต่ายในรปูแบบต่าง ๆ  จงึมคีวามซบัซ้อนตามแต่ละสาเหตุการเสียชวีติ โดยมวีธิี

ปฏิบัติต่อผีตาย ดังนี้ 1) ผีตายที่ผิดปกติห้ามเอาไว้ข้ามคืน เช่นตกน�้ำตายให้เอา

ขมิ้นและฝุ่นผงดินทาให้ท่ัวตัว 7 รอบ หากตายด้วยสัตว์ขบคาบให้เอาน�้ำอุ่นล้าง

แล้วจึงเผา ตายด้วยการตกต้นไม้ให้เอาผ้าขาวนุ่งห่มให้ศพแล้วเดินข้ามศพ 3 ครั้ง

จึงค่อยฝัง การตายผิดปกติ 3 ประการนี้ ไม่ให้นิมนต์พระเณรมาสวดมาติกา  

ให้เว้นไว้ 3 ปีจึงท�ำบุญให้ 2) ผีตายจากการแขวนคอ ไม่ให้เผาและไม่ให้ฝัง 

ทางนอนให้ฝังแนวตั้งโดยหันหน้าศพไปทางทิศตะวันออกเอาเผือกมันกระจายใส่

ในหลมุตอนฝังให้กล่าววาจาว่า ฝนตกล้น ชลธาร ไหลล่อง ให้น�ำ ป่องท่าง ทางน�ำ้ 

ล่องไหล พุ้นเด้อ หากไม่ท�ำตามวิธีนี้ให้ทิ้งให้แร้งกากิน 3) ผีตายฟ้าผ่า ให้เอาน�้ำ

อุ ่นล้างศพแล้วใส่โลงไปฝังไว้ในท่ีห่างไกล ห้ามฝังในป่าช้าร่วมกับผีทั่วไป  

ห้ามนิมนต์พระมาสวดมาติกา ให้พ้นสามปีจึงค่อยท�ำบุญหา 3) ผีตายธรรมดา  

ให้สวดกุสลา มาติกา แล้วเผาในป่าช้า มีงันเฮือนดี 3 คืน แล้วท�ำทานบุญให้  

4) ผพีระเณรมรณภาพ ถ้าตกน�ำ้ตายห้ามตฆ้ีองตกีลอง ถ้าไฟไหม้ตายให้ฝังในทีไ่ฟ

ไหม้ห้ามเคลือ่นย้ายไปป่าช้า หากตายด้วยไม้หกัทบัควายชนเสือขบอาวธุแหลมคม 

ห้ามผูกมือเท้าผี ห้ามท�ำสังฆทานจนกว่าจะสามปี 5) ผีเด็กตาย หากเด็กไม่ถึง 10 

ขวบ ห้ามเผา ตายวันไหนให้ฝังวันนั้น 6) ผีตายท้องกลม ตายวันไหนให้ฝังวันนั้น 
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โดยเจาะท้องเอาผีลูกฝังกับผีแม่ ห้ามท�ำบุญหาจนกว่าจะพ้น 3 ปี ทั้งนี้มี ข้อห้าม

ในการเคลื่อนย้ายผีที่ตายในวันเพ็ญ 15 ค�่ำ หรือวันดับ เมื่อย้ายศพไปแล้วให้กลับ

ทางบันได คว�ำ่โอ่งน�ำ้ กลบัเสือ่สาด จนกว่าจะพ้น 3 วนัค่อยกลบัคนื (Boonjaem, 

1997, 57-64)

	 จากหน้าทีท่ัง้ 4 ประการของผใีนลุม่แม่น�ำ้โขง ท�ำให้เหน็ถงึความหมาย

ของผทีีมี่ต่อผู้คนและจกัรวาลนัน่คอืผูท้�ำหน้าทีค่�ำ้ชใูห้เกดิปกตสิขุและความมัน่คง

ม่ังค่ังยั่งยืนทั้งในระดับปัจเจกและในระดับชุมชน สอดคล้องกับทัศนะของอีมิล  

เดอร์ไคหม์ (Émile Durkheim) ท่ีเสนอหน้าท่ี 3 ประการของศาสนานั่นคือ  

1) มีหน้าที่สงเคราะห์สังคม คือช่วยปัดเป่าบรรเทาความทุกข์ร้อน ความขัดแย้ง

ความคับข้องใจของคนในสังคมให้อยู่ร่วมกันได้อย่างสันติ เมื่อมีปัญหายากจน  

เจ็บป่วย สิ้นหวัง พึ่งพาใครไม่ได้ก็จะเข้าหาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อช่วยปัดเป่าทุกข์ร้อน

ให้หายไป 2) ท�ำหน้าที่เป็นกฏหมายของสังคม ส่ิงศักดิ์สิทธิ์มีพลังอ�ำนาจที่ผู้คน

เกรงกลวัจึงสามารถเป็นเครือ่งมอืควบคมุสงัคมมใิห้ระส�ำ่ระสาย เพราะสิง่ศกัดิส์ทิธิ์

ย่อมลงโทษคนผิด และคุ้มครองคนที่ถูกต้อง 3) สร้างความเป็นปึกแผ่นแก่สังคม 

สิง่ศกัดิสิ์ทธ์ิคือสิง่ทีส่ามารถรวมผูค้นเข้ามาร่วมกนัได้เสมอ และเมือ่เกดิเหตกุารณ์

ที่ผิดปกติเกิดขึ้นในสังคม ส่ิงศักดิ์สิทธิ์จะดึงให้ผู้คนหันกลับมาร่วมมือกันแก้ไข

ปัญหาด้วยพิธีกรรมตามความเชื่อที่แต่ละสังคมมี (Wannasiri, 2007, 246) 

	 ผคีงท�ำหน้าท่ีค�ำ้ชผููค้นและจกัรวาลในลุม่แม่น�ำ้โขง จนกระทัง่เกดิความ

เปลี่ยนแปลงทางการเมืองอันเกิดจากการขยายอ�ำนาจอย่างจริงจังของสยาม 

เพือ่สร้างรฐัชาตสิมยัใหม่ ซึง่มกีระบวนการสร้างอ�ำนาจผ่านบทบาทการเป็นผู้ค�ำ้ชู

ไพร่บ้านพลเมือง อันเป็นบทบาทท่ีทับซ้อนกับบทบาทของผีพื้นเมืองจนน�ำสู่การ

ช่วงชิงความหมายการเป็นผู้ค�้ำชู 

พ.ศ. 2420 – 2500 รัฐกับบทบาทผู้ค�้ำชูในลุ่มแม่น�้ำโขง

	 อีสานและลุม่แม่น�ำ้โขงคอืดนิแดนของคนอืน่ในสายตาของสยาม สยาม

เริ่มมีอิทธิพลต่อดินแดนอีสานและลุ่มแม่น�้ำโขงเมื่อปลายกรุงศรีอยุธยา และเห็น
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ว่าดนิแดนแถบนีเ้ป็นเพยีงปลายประเทศราชมาอย่างยาวนาน ในรัชกาลพระบาท

สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ทรงมีพระราชประสงค์จะต้ังหัวเมืองชั้นนอก

ระหว่างเมืองนครราชสีมา เวียงจัน และจ�ำปาสัก เพื่อให้แผ่นดินเป็นปึกแผ่น  

จึงโปรดให้มีการตั้งเมืองขึ้นโดยใช้นโยบายให้เจ้าพระยาพื้นเมืองเที่ยวเกลี้ยกล่อม

ผู้คนหาสมัครพวกตั้งอยู่เป็นหลักแหล่งท่ีแน่นอน เมื่อชุมชนใดมีผู้คนมากพอจึง 

แต่งตั้งเป็นเมืองขึ้น นโยบายดังกล่าวเป็นผลดีต่อทุกฝ่าย เพราะเจ้าเมืองได้

ทรัพย์สินส่วยแลได้ผู้คนมาใช้สอยมากขึ้น ราษฎรก็ไม่ต้องหลบลี้อยู่ตามป่าเขาให้

มคีวามเดอืดร้อน นโยบายการสร้างความเข้มแขง็ด้วยการต้ังเมอืงในดินแดนอสีาน

นี ้ด�ำเนนิมาตลอดสมยัพระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกจนถงึตอนต้นของ

แผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (Limsiri, 1981, 8–9)

	 อย่างไรก็ดี ส�ำนึกของสยามต่ออีสานและลุ่มแม่น�้ำโขง คงคล้ายส�ำนึกที่

สยามมีต่อลาวแห่งอืน่ ๆ  เช่นเดยีวกบัส�ำนกึทีส่ยามมต่ีอชาวล้านนา ดงัในพระราช

หัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระราชทานพระยาราช

สัมภาราการ วันที่ 5 พฤศจิกายน พ.ศ. 2426 ว่า  “.ให้ลาวเปนเหมือนเครื่องจักร 

ซ่ึงเราจะหมุนไปข้างน่าฦาให้มาข้างหลังก็ได้ตามชอบใจ ดังนั้นแล้ว เปนถูกต้อง

ปรารถนาของกรุงเทพฯ แต่เปนการจ�ำเปนท�ำการอย่างนี้ด้วยสติปัญญาเปนมาก 

กว่าอ�ำนาจก�ำลัง ต้องอย่าให้ลาวเหนว่าเปนการบีบคั้นกดขี่ต้องใช้ให้เหนในการที่

เปนประโยชน์แลไม่เปนประโยชน์เปน พื้นพระราชทานพระยาราชสัมภาราการ

ต้องถือว่าถ้าพูดกับฝรั่งฝ่ายหนึ่ง ลาวฝ่ายหนึ่ง ต้องถือฝร่ังเปนเขา ลาวเปนไทย  

ถ้าพูดกับลาวฝ่ายหนึ่ง ไทยฝ่ายหนึ่ง ต้องถือว่า ลาวเปนเขา ไทยเปนเรา” 

(Subwattana, 2011, 198-199)  

	 ส�ำนกึทีส่ยามมองลาวเป็นเขาน้ีเริม่เปลีย่นเมือ่ราว พ.ศ. 2435 เมือ่สยาม

พยายามสถาปนารัฐพระราชอาณาเขต (Kingdom) ขึ้น ดังในพระนิพนธ์ของ 

สมเดจ็กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ ในนทิานโบราณคดีเร่ืองไทยลานช้างความว่า 

“...ฉันเดินบกไปจากเมืองนครราชสีมา 5 วัน เข้าเขตมณฑลอุดรที่เมืองชนบท  

พอถึงเมืองชนบทก็เห็นชาวเมืองผิดกับเมืองนครราชสีมา ทั้งเครื่องแต่งตัวและ 
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ฟังส�ำเนียงพูดภาษาไทยแปร่งไปอีกอย่างหนึ่ง ซึ่งชาวกรุงเทพฯ ส�ำคัญกันมาแต่

ก่อนว่าเป็นลาว แต่เดี๋ยวนี้รู้กันมากแล้วว่าเป็นไทยมิใช่ลาว ถึงในราชการแต่ก่อน

ก็อ้างว่าหัวเมืองในมณฑลพายัพกับมณฑลอุดรและอีสานเป็นเมืองลาว เรียกชาว

มณฑลพายัพว่า “ลาวพุงด�ำ” เพราะผู้ชายชอบสักมอมตั้งแต่พุงลงไปจนถึงเข่า 

เรียกชาวมณฑลอุดรและอีสานว่า “ลาวพุงขาว” เพราะไม่ได้สักมอมอย่างนั้น  

เมื่อจัดหัวเมืองชายพระราชอาณาเขตเป็นมณฑลในรัชกาลที่ 5 ราว พุทธศักราช 

2433 แรกกข็นานนามหวัเมอืงลาวพงุด�ำว่า “มณฑลลาวเฉยีง” ขนานนามหวัเมอืง

ลาวพุงขาวว่า “มณฑลลาวพวน” มณฑลหนึ่ง “มณฑลลาวกาว” มณฑลหนึ่ง  

เป็นเช่นนั้นมาจนถึงสมัยเมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ ้าอยู ่หัว  

ทรงเปล่ียนแปลงลักษณะการปกครองพระราชอาณาเขตตัง้แต่ พทุธศกัราช 2435 

เป็นต้นมา ด้วยทรงพระราชปรารภว่าลักษณะการปกครองแบบเดิม นิยมให้เป็น

อย่างประเทศราชาธริาช Empire อนัมเีมอืงคนต่างชาตต่ิางภาษาเป็นเมอืงขึน้อยู่

ในพระราชอาณาเขต จึงถือว่าเมืองชายพระราชอาณาเขต 3 มณฑลนั้นเป็น  

“เมืองลาว” และเรยีกชาวเมอืงซึง่อนัท่ีจริงเป็นชน “ชาติไทย” ว่าลาว แต่ลกัษณะ

การปกครองอย่างน้ันพ้นเวลาอนัสมควรเสยีแล้ว ถ้าคงไว้จะกลบัให้โทษแก่บ้านเมอืง 

จงึทรงพระราชด�ำรใิห้แก้ลกัษณะการปกครอง เปล่ียนเป็นอย่างพระราชอาณาเขต 

Kingdom ประเทศไทยรวมกัน เลิกประเพณีที่มีเมืองประเทศราชถวาย 

ต้นไม้ทองเงิน..” (Prince Damrong Rajanubhab, 1955, 67-69)

	 อย่างไรก็ดี เมื่อเปลี่ยนส�ำนึกจากประเทศราชาธิราช (Empire)  

สู่พระราชอาณาเขต (Kingdom) ใน พ.ศ. 2435 สยามได้เร่ิมเข้าสู่กระบวนการ

สถาปนาอ�ำนาจของตน ด้วยการสร้างชดุความรูข้ึน้มาสวมทบัอสีานและลุ่มแม่น�ำ้

โขงนั่นคือการเปลี่ยนความหมายของผู้คนในดินแดนแถบนี้ว่าเป็นไทยมิใช่ลาว  

ซึ่งย่อมสร้างความชอบธรรมที่สยามจะเข้ามาจัดการแก้ไขระเบียบการปกครอง

เพือ่ให้อ�ำนาจของสยามถกูยอมรบั โดยมเีหตผุลคอืเพือ่ให้เหมาะสมกบัสถานการณ์

ที่ฝรั่งเศสก�ำลังขยายอิทธิพลสู่ลุ่มแม่น�้ำโขง ซึ่งในพุทธศักราช  2437 พระบาท

สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชโองการให้ยกเลิกการปกครอง 
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แบบอาญา 4 แล้วพระราชทานศักดินาให้แบบเดียวกับข้าราชการไทยตาม 

พระราชบัญญัติศักดินา เจ้านาย พระยา ท้าวแสนเมืองประเทศราช โดยให้เรียก

เจ้าเมืองว่า ผู้ว่าราชการเมือง ถือศักดินา 10,000 ไร่ อุปฮาดให้เรียกว่าปลัดเมือง 

ถือศักดินา 5,000 ไร่ ราชวงศ์ให้เรียกว่ายกกระบัตรเมือง ถือศักดินา 3,000 ไร่ 

ราชบุตรให้เรียกว่าผู้ช่วยราชการเมือง ถือศักดินา 2,400 ไร่ และได้มีการแบ่งเขต

การปกครองและเปลีย่นชือ่เรยีกมณฑลใหม่ โดยมณฑลลาวกาวให้เรียกว่ามณฑล

อสีาน แบ่งเขตการปกครองออกเป็น 5 บริเวณคอืบริเวณเมอืงอุบล เมอืงจ�ำปาสกั 

เมืองขขุนัธ์ เมืองสรุนิทร์ และเมอืงร้อยเอด็ มณฑลลาวพวน ให้เรยีกว่ามณฑลอดุร 

แบ่งเขตการปกครองออกเป็น 5 บริเวณคือบริเวณหมากแข้ง บริเวณธาตุพนม 

บริเวณน�้ำเหือง บริเวณล�ำชี บริเวณสกลนคร มณฑลลาวกลาง ให้เรียกว่ามณฑล

นครราชสมีา แบ่งเขตการปกครองเป็น 3 บรเิวณ คือ บริเวณนครราชสีมา บริเวณ

นางรอง และบริเวณชัยภูมิ (Limsiri, 1981, 8–17) 

	 ระบบบริหารราชการแบบใหม่ของสยามไม่ได้ทรงอ�ำนาจในทางปฏิบัติ 

อาจเพราะมีข้าราชการจากกรงุเทพ ฯ มาประจ�ำในหวัเมอืงอสีานเป็นจ�ำนวนน้อย 

ในพุทธศักราช 2444 มีข้าราชการชาวสยามประจ�ำที่เมืองอุบลราชธานีซ่ึงถือว่า

เป็นเมืองศูนย์กลางการปกครองส�ำคญัเพยีง 200 คน รวมทหารฝึกหดัชาวท้องถิน่

แล้วไม่ถึง 500 คน  (Prince Damrong Rajanubhab, 1955, 97) ด้วยความ

อ่อนแอเช่นน้ันกระบวนการสถาปนาอ�ำนาจของสยามจงึถกูท้าทายจากเหตกุารณ์

กบฏผีบุญอีสานพุทธศักราช 2444 การกบฏครั้งนี้คือเหตุการณ์ที่มีความรุนแรง 

และมีขอบเขตพื้นท่ีกว้างขวางท่ีสุด ด้วยจ�ำนวนผู้ตั้งตัวเป็นผู้มีบุญถึง 60 คน 

กระจายอยู่ถึง 13 เมือง คือ เมืองอุบลราชธานี 14 คน เมืองศรีสะเกษ 12 คน 

เมืองมหาสารคาม 10 คน เมืองนครราชสีมา 5 คน เมืองกาฬสินธุ์ เมืองสุรินทร์ 

เมืองละ 4 คน เมืองร้อยเอ็ด เมืองสกลนคร เมืองละ 3 คน เมืองขอนแก่น เมือง

นครพนม เมืองอุดรธานี เมืองชัยภูมิ และเมืองบุรีรัมย์ เมืองละ 1 คน เฉพาะกลุ่ม

องค์มั่นที่จะบุกยึดเมืองอุบลราชธานีมีก�ำลังคนราว 1,000 คน (Limsiri, 1981, 

15–60) มีข้อเสนอหลายประการส�ำหรับการอธิบายสาเหตุของกบฏผีบุญอีสาน 
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อาทิ ความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรย ความยากล�ำบากของคนในท้องถิ่น 

ที่ต้องหาเงินมาเสียส่วย ตลอดจนความไม่พอใจของผู้ปกครองในท้องถิ่นที่เร่ิม 

สูญเสียอ�ำนาจ การแทรกแซงจากฝรั่งเศส ทว่าจากสาเหตุทั้งหลายเหล่านี ้ 

ล้วนฉายถงึรากเหง้าแห่งปัญหาหลกันัน่คอืความไร้สาระของอ�ำนาจอนัเนือ่งมาจาก

ประสทิธภิาพของระบบราชการแบบใหม่ท่ีสยามน�ำมาใช้ หมายความว่าด้วยก�ำลัง

คนไม่ถึง 500 คน ในหัวเมืองหลักสยามแทบได้มีอ�ำนาจอยู่จริง (Paemsombat, 

2006, 1-5) 

	 เหตุการณ์กบฏผีบุญจึงสร้างความแตกต่ืนแก่ราชส�ำนักมิใช่น้อย  

ความเชือ่เรือ่งผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิพ์ืน้เมอืงจงึมคีวามหมายกลายเป็นอปุสรรคในการ

ปกครองของสยาม ดังที่กรมขุนสรรพสิทธิประสงค์ข้าหลวงต่างพระองค์ส�ำเร็จ

ราชการมณฑลอีสานบริเวณที่เกิดเหตุการณ์ทรงมีโทรเลขถึงกระทรวงมหาดไทย

แจ้งเรื่องราวที่เกิดขึ้นรวมท้ังขอก�ำลังทหารไปช่วยเหลือ ซ่ึงโทรเลขฉบับดังกล่าว

เป็นโทรเลขฉบับแรกที่ท�ำให้ส่วนกลางได้ทราบข่าวเหตุการณ์กบฏนี้ ดังความว่า 

“…ด้วยเวลาน้ีทางมณฑลอีสานก�ำลงัแตกตืน่ผูม้บุีญทุกหนทกุแห่งทกุต�ำบลน่ากลวั

จะเปนข้างโจรขึ้นใหญ่โตแต่ทางฝ่ายลาวก็ไม่กระไรนักแต่ทางฝ่ายเขมรนั้น 

ตวัอ้ายบ้าผูมี้บญุนัน้เปนลกูพระยาขขุนั (ขขุนัธ์) ทีต่ายพระยา (เหยิง่) พระยาขขุนั

ก็ครั่นคร้ามเสียแล้วคนบ้านนั้นทั้งปวงก็ตื่นเข้าผู้มีบุญน่ากลัวจะเปนอกตัญญ ู

ปล้นเมืองขึ้นในสองวันนี้ถ้าโปรดให้ทหารโคราชไปที่สุรินทร์ช่วยปราบเข้าทาง

สุรินทร์สังขบุรีสัก100 คนโดยเร็วที่สุดได้จะดี...”

	 โทรเลขฉบับดังกล่าว ได้สร้างความโกลาหลแก่กรุงเทพมหานครเป็น

อย่างยิ่ง พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชโทรเลขถึงกรม

หม่ืนนครไชยศรีผู้บัญชาการกรมยุทธนาธิการท่ีเสด็จซ้อมรบที่ราชบุรีให้เสด็จเข้า

กรุงเทพโดยทันทีเพื่อปรึกษาข้อราชการ และมีการประชุมเสนาบดีเพ่ือปรึกษา

เรื่องนี้โดยเฉพาะ ที่ประชุมเสนาบดีมีความเห็นว่าควรจะให้กองทหารมณฑล

นครราชสมีาซึง่อยูใ่กล้ทีม่เีหตกุารณ์เกดิขึน้มากทีส่ดุเตรียมทหาร 200 คนให้พร้อม 

และสามารถที่จะออกเดินทางไปยังมณฑลอีสานได้ทันทีท่ีได้รับค�ำสั่ง (Limsiri, 
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1981, 90) และให้หม่อมเจ้าศรีไสยเฉลิมศักดิ์ผู้บัญชาการทหารราบที่ 5 มณฑล

นครราชสมีาซึง่ขณะนัน้ประทบัอยูท่ีก่รงุเทพมหานครรบีเสดจ็กลบัไปนครราชสมีา

เพื่อจัดเตรียมก�ำลังทันที ความโกลาหลในกรุงเทพมหานครสงบลงเมื่อกรมขุน

สรรพสิทธิประสงค์ทรงมีโทรเลขถึงกระทรวงมหาดไทย เป็นข้อความสั้น ๆ ซึ่งมี

เนือ้หาขอให้ระงับกองก�ำลงัทีข่อไว้ก่อน อาจเป็นเพราะภายหลงัทรงพจิารณาเหน็

ว่ากองก�ำลังท้องถ่ินสามารถจัดการกองก�ำลังชาวบ้านได้ อย่างไรก็ดีสยามได้ใช้

แสนยานุภาพของกองก�ำลังสมัยใหม่เข้าปราบปรามอย่างเด็ดขาดรุนแรงจนกลุ่ม

กบฏต้องพ่ายแพ้อย่างราบคาบ หลงัการปราบปรามยตุ ิผูเ้ข้าร่วมกบัผบีญุกว่า 400 

คนถูกจองจ�ำและลงโทษอย่างรุนแรง ในขณะท่ีผีบุญระดับผู้น�ำถูกประหารชีวิต 

นอกจากการใช้ความรุนแรงในการแก้ปัญหาแล้ว สยามยังเห็นว่าการที่ราษฎร

ก่อการกบฎขึ้นเกิดมาจากความโง่เขลาและงมงายในเร่ืองผีสางดังในบันทึกการ

เสดจ็ตรวจราชการของพระเจ้าบรมวงศ์เธอสมเดจ็กรมพระยาด�ำรงราชานภุาพ ถงึ

สาเหตุของกบฏผีบุญว่า ...เมื่อปีชวด พุทธศักราช 2443 มีลายแทง (คือใบลาน

จารหนังสือ) เกิดขึ้นทางเมืองริมแม่น�้ำโขง จะเริ่มมีในแดนฝรั่งเศสหรือแดนไทย 

และใครจะเป็นผูค้ดิท�ำขึน้ สบืกไ็ม่ได้ความ หนงัสอืในลายแทงนัน้เป็นค�ำพยากรณ์

ว่า ถึงกลางเดือน 6 ปีฉลู (พุทธศักราช 2444) จะเกิดเภทภัยใหญ่หลวง เงินทอง

ท้ังปวงจะกลายเป็นกรวดทรายไปหมด ก้อนกรวดในหินแลงจะกลับเป็นเงินทอง 

หมูก็จะกลายเป็นยักษ์ขึ้นกินคน แล้วท้าวธรรมิกราชผีบุญ (คือผู้มีบุญ) จะมาเป็น

ใหญ่ในโลกนี้ ใครอยากจะพ้นภัยก็ให้คัดลอกหรือบอกความตามลายแทงให้รู้กัน

ต่อๆ ไป ใครอยากจะมั่งมีก็ให้เก็บกรวดหินแลง รวบรวมไว้ให้ท้าวธรรมิกราชชุบ

เป็นเงินเป็นทอง ถ้ากลัวตายก็ให้ฆ่าหมูเสียก่อนกลางเดือน 6 อย่าให้ทันมันกลาย

เป็นยกัษ์ พวกราษฎรชาวลานช้างพากันหวัน่หวาด กบ็อกเล่าเลอืงลอืกนัแพร่หลาย

ไปในมณฑลอีสาน ตลอดจนถึงมณฑลอุดรและมณฑลนครราชสีมา แต่พนักงาน

ปกครองเห็นว่าเป็นค�ำของคนโง่ เล่าลือกันไปพักหนึ่งแล้วคงจะเงียบหายไปเอง  

ก็ไม่ท�ำอย่างไร ฉันได้ยินข่าวก็เห็นเช่นน้ันเหมือนกันจึงเฉยเสีย แต่ค�ำพยากรณ์ 

ไม่เงียบไปดังเช่นคาด ตกถึงตอนปลายปีชวด ก็ปรากฏว่ามีพวกราษฎรตามเมือง
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ต่างๆ ในมณฑลอสีาน พากนัไปเกบ็กรวดทีต่ามเนนิหนิแลงในเมอืงเสลภมูมิากมาย

เกลื่อนกลุม้ และได้ข่าวว่าราษฎรเหลา่นั้นพดูกนัว่าพอถงึเดอืน 6 จะฆ่าหมทูีเ่ลีย้ง

ไว้เสยีให้หมด พนกังานปกครองกเ็กดิล�ำบาก จะจบัตวัผู้กระท�ำผิดกไ็ม่มใีครเป็นผู้

ยยุงส่งเสรมิ ราษฎรเป็นแต่กลวักนัไปเอง กไ็ด้แต่สัง่ก�ำนนัผู้ใหญ่บ้านให้ชีแ้จงห้าม

ปรามราษฎรว่าอย่าให้เชื่อถือค�ำท�ำนายนั้น มีผลเพียงท�ำให้คนหยุดเก็บกรวด 

ท่ีเมืองเสลภูม ิแต่ไม่สามารถจะให้คนหายหวาดหวัน่ได้ ในไม่ช้ากม็คีนต้ังตัวเป็นผู้

วเิศษขึน้ในมณฑลอสีาน ตามค�ำของคนท่ีได้เคยพบตวั ว่าเป็นคนในพ้ืนเมอืงนัน้เอง 

เดมิจะชือ่ไรและเป็นชาวเมอืงไหนสบืไม่ได้ความจนแล้ว แต่เหน็จะเป็นคนเคยบวช 

จงึถนดัใช้คาถาอาคมเสกเป่าให้คนนบัถอื ในชัน้แรกกท็�ำตวัเป็นแต่คนจ�ำศลีภาวนา

นุ่งขาวห่มขาว ไปถึงไหนก็บอกราษฎรว่าจะมีเหตุร้ายแรง ดังค�ำในลายแทง  

ให้ระวังตัว ฝ่ายราษฎรหวาดหวั่นกันอยู่แล้ว ครั้นเห็นคนจ�ำศีลแปลกหน้ามา  

กส็�ำคญัว่าคงทรงคณุวิเศษ พากนัเข้าไปขอให้ช่วยป้องกนัภยั ผู้วเิศษนัน้กเ็สกคาถา

อาคม รดน�ำ้มนตร์ให้ตามประสงค์ ข่าวทีม่ผีูว้เิศษรบัจะช่วยป้องกนัภยั รูไ้ปถงึไหน 

ก็มีราษฎรท่ีน่ันพากันไปหา โดยประสงค์เพียงจะขอให้เสกเป่ารดน�้ำมนตร์ให้ก็มี 

ท่ีนึกว่าเป็นท้าวธรรมกิราชผบีญุมาบ�ำรงุโลก เลยสมคัรเข้าเป็นพรรคพวก ติดตาม

ผู้วิเศษนั้นก็มี ผู้วิเศษไปทางไหนหรือพักอยู่ท่ีไหน พวกชาวบ้านก็รับรองเลี้ยงดู  

เลยเป็นเหตุให้มีคนเข้าเป็นสมัครพรรคพวกมากขึ้นโดยล�ำดับ เมื่อผู้วิเศษนั้น เห็น

ว่ามคีนนบัถอืกลวัเกรงมาก กเ็ลยแสดงตนโดยเปิดเผยว่า เป็นท้าวธรรมกิราชผีบญุ

ที่จะมาดับยุคเข็ญตามค�ำพยากรณ์... (Prince Damrong Rajanubhab, 1955, 

95-96)

	 เมือ่ความเช่ือของคนในท้องถ่ินเป็นอุปสรรคต่อการสถาปนาอ�ำนาจของ

สยามในอีสาน ในที่สุดสยามจึงบังคับให้ผู้คน เปลี่ยนแปลงความเชื่อเดิม โดยส่ัง

ห้ามราษฎรนับถือผี อาทิ ผีไท้ ผีฟ้า ผีมเหศักดิ์หลักเมือง ห้ามทรงเจ้า ใครฝ่าฝืน

ให้ปรับ 12 บาท จากนั้นจึงให้มีการตรากฎหมายเรื่องผีสางในพุทธศักราช 2448 

(Wipakpochanakij, 2003, 432–453) 

	 การค�้ำชูชีวิตราษฎรที่เคยเป็นบทบาทของผีและส่ิงศักด์ิสิทธิ์ในท้องถ่ิน 
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ไม่ว่าจะเป็นการสงเคราะห์สังคม การควบคุมสังคม ตลอดจนการสร้างความเป็น

ปึกแผ่นแก่สงัคม ได้ถกูรฐัท�ำให้เป็นเรือ่งงมงายและสกปรก โดยเจ้าหน้าทีจ่ากสยาม

มีความเห็นว่าลัทธิธรรมเนียมท้องถิ่นนั้นไม่มีความถูกต้องงอกงาม แม้ในระดับ 

ของการตีความหมายในพิธีกรรม เช่นสงกรานต์ที่คนพื้นเมืองให้ความหมายของ

การรดน�ำ้คือการบชูาพญาแถนมไิด้เป็นการอ�ำนวยพรให้ผูใ้หญ่เหมอืนชาวสยามก็

ดจูะเป็นความคลาดเคลือ่นท่ีมาจากความเบาปัญญาของคนท้องถิน่ ดังบนัทกึของ

หลวงผดุงแคว้นประจันต์ ข้าราชการสยามที่เดินทางไปปฏิบัติราชการท่ีมณฑล

อีสานว่า “...ส่วนภิกษุที่จะนึกกลัวต่อภูตคามปาจิตตีย์ในการที่เด็ดดอกไม้นี้ไม่มี

เลย ด้วยใส่ใจเสียว่าเป็นการบุญการกุศล ข้อน้ีเป็นความเข้าใจผิดได้ส่วนหนึ่ง  

แต่เป็นของใช้ประพฤติกันมาแต่โบราณและยังมีการสนุกในนักขัตฤกษ์สงกรานต์

อกีอย่างหนึง่คือหนุม่สาวสาดน�ำ้กนั การทีส่าดน�ำ้กนันี ้เล่นสกปรกโสมมอย่างเอก 

คอืไม่เลอืกน�ำ้ทีจ่ะสาด สดุแล้วแต่ได้สิง่ทีจ่ะท�ำให้เป้ือนเปรอะเป็นต้นว่าโคลนเลน

หรอืน�ำ้คร�ำทีใ่ต้ถนุซึง่มกีลิน่เหมน็กเ็อาเป็นใช้ได้ ถ้าปะเป็นเราทีไ่ม่เคยถกูบางทีจ่ะ

ท�ำให้คล่ืนเหียนได้แต่เหตุการณ์ท่ีจะเกิดทะเลาะวิวาทกันเพราะสาดน�้ำนี้ไม่มีเลย 

การที่จะเล่นสนุกด้วยการสาดน�้ำนี้ตั้งแต่หนุ่มสาวตลอดถึงผู้ใหญ่ไม่เลือกหน้า แม้

ภิกษุสงฆ์สามเณรเดินไปพบเขาก�ำลังเล่นสาดน�้ำกันอยู่นั้น เขาก็ไม่ละเว้นให้เลย 

เว้นแต่รีบหนีไปเสียให้พ้นจึงจะไม่ถูก การที่เล่นสาดน�้ำกันนี้เป็นธรรมเนียมถือมา

แต่โบราณ ด้วยเข้าใจว่าถ้าปีใดผู้เฒ่าผู้แก่และหนุ่มสาวไม่เล่นสาดน�้ำ ปีนั้นน�้ำฝน

มักจะน้อยไป เขาถือว่าการเล่นสาดน�้ำนี้เหมือนดังกิริยาที่พญานาคเล่นน�้ำในสระ

อโนดาตการเป็นดังนีจ้งึได้นยิมในการเล่นสาดน�ำ้กนันกั ด้วยถอืว่าเพือ่จะท�ำให้ฝน

ฟ้าตกบริบูรณ์ในฤดูปีเดือน ความเข้าใจเป็นดังนี้ แต่การเล่นเช่นนี้จะเกี่ยวข้องแก่

ฟ้าฝนซึ่งพึงจะตกในฤดูปีเดือนนั้น ๆ หามิได้ แม้ความเข้าใจและนิยมดังกล่าวมา

แล้วนัน้เป็นเพราะคนฉลาดหลอกคนโง่ไว้ให้หลงใหลแต่เดิมมา และเป็นความโง่ที่

ไม่ได้ไตร่ตรองของคนภายหลังนี้ด้วย ...” (Utraranakon, 1961, 4-5)

	 การศึกษาคอืเครือ่งมอืส�ำคญัทีส่ยามใช้ท�ำให้ผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิพ์ืน้เมอืง

มคีวามหมายกลายเป็นสิง่งมงายอยูต่รงข้ามเหตผุล โดยใน พ.ศ.2435 ได้มกีารเปิด
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โรงเรียนอุบลวาสิกสถานเพื่อสอนหนังสือสยามในมณฑลอีสาน  และเปิดโรงเรียน

แม่หนู ซึ่งต่อมากลายเป็นโรงเรียนนารีนุกูลเพื่อสั่งสอนผู้หญิงโดยเฉพาะ การจัด

ตั้งโรงเรียนนี้มีข้ึนเพื่อก�ำจัดความโง่เขลาของประชาชน ดังพระยาสุริยเดชวิเศษ

ฤทธิท์ศทศิวิไชยกราบทลูกรมหลวงด�ำรงราชานภุาพว่า “...ถ้าได้จดัตัง้โรงเรยีนขึน้

เสียได้ตลอดทั่วถึงกันแล้วราษฎรได้พากันศึกษาวิชาการหนังสือเจริญขึ้นเมื่อใด 

การบ้านเมอืงกจ็ะเจรญิตาม แลพวกราษฎรคงจะไม่หลงเชือ่ในสิง่ทีผ่ดิ...เพราะการ

วิชาหนังสือนี้เป็นที่ก่อเกิดแห่งความตรึกตรองรู้จักประมาณการหนักแลเบาของ

ราษฎรพื้นเมืองที่รู้หนังสือ..." 

	 พระสงฆ์ในพระพทุธศาสนานบัว่ามบีทบาทส�ำคญัต่อการศกึษาในอสีาน 

และมีส่วนส�ำคญัในการกดทบับทบาทของผีและสิง่ศักด์ิสทิธิพ์ืน้เมอืงในสงัคมอีสาน 

โดยในปี 2445 มปีระกาศให้พระเถระทีเ่ป็นเจ้าคณะมณฑลเป็นผูอ้�ำนวยการศกึษา

ในมณฑล โดยให้วดัสามารถจดัตัง้โรงเรยีนเป็นการถาวรและจะได้รับพระราชทาน

เงินค่าบ�ำรุง ดังแนวคิดของพระญาณรักขิต ผู้อ�ำนวยการโรงเรียนในมณฑลอีสาน

องค์แรกในรายงานพระยาสุริยเดชวิเศษฤทธิ์ทศทิศวิไชยกราบทูลกรมหลวงด�ำรง

ราชานภุาพว่า “...ควรจะรบีจดัตัง้โรงเรยีนแลบ�ำรงุให้เจริญขึน้โดยรวดเร็ว ถ้าวชิา

หนังสือนี้แพร่หลายขึ้นแล้ว ย่อมมีประโยชน์แก่บ้านเมืองหลายอย่างกล่าวคือ 

ราษฎรในพ้ืนเมืองเมื่อได้รู้หนังสือน้ีแพร่หลายข้ึน คงเกิดความตริตรองจะไม่หลง

เช่ือการหลอกลวงในสิง่ผดิอย่างตืน้ ๆ  ซึง่กระท�ำให้ยุง่ยากแก่ราชการดังเช่นทีเ่ป็น

มาแล้ว กับทั้งข้าราชการบ้านเมืองที่จัดท�ำอยู่ขณะนี้จะเจริญขึ้นล�ำดับไปได้โดย

รวดเร็วด้วย เพราะการวิชาหนังสือเป็นต้นรากแห่งการบ้านเมือง...” 

	 ผีและสิ่งศักด์ิสิทธิ์พ้ืนเมืองถูกกลไกของรัฐท�ำให้กลายเป็นสิ่งที่ล้าหลัง 

และเป็นอุปสรรคในการพัฒนาบ้านเมือง จนกระทั่งราว พ.ศ.2500 แต่กระนั้น

ความเชื่อของคนในท้องถิ่นก็ยังคงด�ำเนินไปภายใต้ปัญหาการอยู่รอดของชีวิต 

ราษฎร ชาวอีสานก็ยังไม่สามารถพ่ึงพารัฐได้อย่างเต็มที่ ผีจึงยังมีบทบาทในการ

เป็นผู้ค�้ำชูชีวิตชุมชนและจักรวาลของชาวอีสานเสมอมา ดังปาฐกถาเร่ืองสภาพ

จังหวัดมหาสารคาม ของพระยาสารคมคณาภิบาล และนายทองม้วน อัตถากร  
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ผู้แทนราษฎรจังหวัดมหาสารคาม เมื่อวันที่ 6 และ 8 กุมภาพันธ์ 2477 ให้ข้อมูล

ความยากล�ำบากของราษฎร ดังความว่า

	 “...การปกครองในครัง้นัน้ มุง่ไปในการเกบ็เงนิส่วยและเงนิภาษกีบัการ

ระงับปราบปรามโจรผูร้้าย และช�ำระถ้อยความทีร่าษฎรเกดิพพิาทกนัมากกว่าอืน่ 

ส่วนการที่จะท�ำนุบ�ำรุงบ้านเมืองและอาชีพการศึกษานั้นเพ่ิงจะมาจัดกันเป็นล�่ำ

เป็นสนัเมือ่ได้จดัการปกครองเมอืงเป็นมณฑลเทศาภบิาลข้ึนตลอดมาถงึได้เปลีย่น

ระบอบการปกครองตามรัฐธรรมนูญใหม่นี้...พลเมืองส่วนมากท�ำมาหากินมิได้ท�ำ

มาค้าขาย...ส่ิงท่ีกสิกรปรารถนาที่สุดก็คือการชลประทาน การคมนาคมท่ีติดต่อ

กับตลาดสินค้า การสหกรณ์เครดิต การปราบโรคระบาดสัตว์ สิ่งเหล่านี้ราษฎร

ย่อม คอยวันคอยคืนท่ีจะได้รับความช่วยเหลือจากราษฎรเสมอ...” (Thai-

Japanese Association, 1996, 118-119)

	 เม่ือปัญหาของราษฎรยงัคงอยู ่บรรดาข้าราชการจงึมไิด้ห้ามปรามเรือ่ง

ความเชื่อของราษฎรอย่างเด็ดขาด และในขณะเดียวกันก็ไม่ได้ส่งเสริม ดังบันทึก

ของฟรานซสิ ครปิส์ในช่วงต้นทศวรรษที ่2500 ว่า “...ต่อมาผมพบเจ้าอาวาสองค์

หนึ่งที่ร้อยเอ็ด ท่านบอกผมว่าผู้ว่าราชการจังหวัดเคยคิดอยากจะให้เลิกบ้องไฟ

เสยี แต่ท�ำไม่ได้เพราะคนยงัเชือ่ถือกนัอยู ่ของอย่างนีเ้ราจะไปเลกิเขาเสียเฉย ๆ  ก็

ไม่ได้ประโยชน์นกั ถ้าเขาไม่เชือ่ถอือะไรเสยีเลยจะยิง่น่าวติก ชาวบ้านถือว่าบ้องไฟ

เป็นนมิติดนี�ำความสขุความเจรญิมาให้เขาพยากรณ์จากบ้องไฟว่าดินฟ้าอากาศจะ

เป็นอย่างไรจะเก็บเกี่ยวได้ดีไหม นอกจากแห่บ้องไฟแล้ว มีประเพณีฆ่าไก่เป็น

เครื่องสังเวยท่ีหลักเมือง สมัยโบราณเคยผูกควายผูกไก่ไว้ตรงนั้นปล่อยให้ตายไป

เองโดยฤทธิ์อ�ำนาจของเจ้าพ่อ บ้องไฟต้องข้ึนสูงมากจึงจะดี ถ้าข้ามบึงพลาญชัย

ไปได้ ท�ำนายว่าปีนั้นฝนชุกข้าวปลาจะอุดมสมบูรณ์...” (Cripps, 2008, 79)

	 เห็นได้ว่า ระยะเวลาระหว่าง พ.ศ. 2420 ถึงต้นทศวรรษที่ 2500 เป็น

ช่วงเวลาทีรั่ฐพยายามลดทอน และท�ำลายล้างความเชือ่เรือ่งผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิพ์ืน้

เมือง แต่กระนั้นความเชื่อเรื่องผีก็ยังคงอยู่ตามบทบาทของผู้ค�้ำชูในประเด็นท่ีรัฐ

ไม่อาจช่วยเหลือได้อย่างมีประสิทธิภาพ เช่นเรื่องดินฟ้าอากาศในการท�ำกสิกรรม 
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สภาพเช่นนีด้�ำรงอยูจ่นถึงทศวรรษท่ี 2500 เป็นต้นมา จึงได้เกิดความเปลีย่นแปลง

ในความสัมพันธ์ระหว่างรัฐชาติกับผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมือง นั่นคือยุคสมัยท่ีรัฐ

ต้องกลายมาพึ่งพาผี ดังที่จะกล่าวต่อไป

ทศวรรษที่ 2500 เป็นต้นมา ยุครัฐพึ่งผี

	 ดังท่ีทราบกันดีแล้วว่า ความเช่ือเรื่องผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองไม่เคย

หายไปจากอีสาน เพราะคนไม่สามารถพึ่งพารัฐได้ในทุกเรื่อง ผีจึงยังมีบทบาท 

ในฐานะผูค้�ำ้ชทู่ามกลางการถกูกดทบัด้วยความหมายของความงมงายทีถ่กูนยิาม

จากภาครัฐ สภาพดงักล่าวด�ำเนนิไปจนทศวรรษที ่2500 เม่ือโลกเข้าสู่ยุคสงครามเย็น

อสีานกลายเป็นดินแดนแห่งการพฒันาตามแผนพฒันาเศรษฐกจิและสงัคมแห่งชาติ 

ฉบับที่หนึ่ง ระยะท่ี 1 (พ.ศ. 2504-2506) และระยะหลังของแผนพัฒนา  

(พ.ศ. 2507-2509) เมือ่รฐับาลให้ความส�ำคญัต่อการท่องเทีย่ว เพือ่ส่งเสรมิให้เป็น

แหล่งเพิ่มพูนเงินตราต่างประเทศหรือในด้านคุณประโยชน์ทางด้านเศรษฐกิจ  

จนมีการก่อตั้งองค์การส่งเสริมการท่องเที่ยว บริษัทการบิน และบริษัทการเดิน

ทางท่องเท่ียว โดยมีเป้าหมายที่นักท่องเที่ยวทั้งชาวไทยและชาวต่างชาติจึงมุ่ง 

ส่งเสรมิกจิการโรงแรมและบรกิารเกีย่วกบักจิการท่องเท่ียวต่างๆ ให้มปีริมาณและ

ระดับมาตรฐานสูงโดยเน้นสถานที่ท่องเที่ยวทางธรรมชาติและสถานที่ท่องเท่ียว

ทางวฒันธรรมในท้องถิน่ต่าง ๆ  ทัว่ประเทศ (Office of the National Economics 

and Social Development Board, 1961, 197-206) สงครามเย็นน�ำพาทหาร

จไีอจ�ำนวนมากสู่ภาคอีสาน โดยเฉพาะสงครามเวยีดนามท่ีเร่ิมต้นในราว พ.ศ. 2506 

สหรัฐอเมริกาได้เข้ามาตั้งฐานทัพในนครราชสีมา อุดรธานี อุบลราชธานี และ

ขอนแก่น ทหารจ�ำนวนหลายหมืน่คนส่งผลให้เศรษฐกจิการท่องเทีย่วประเภทคลบับาร์ 

และสถานบริการเข้าสู่ยุครุ่งเรือง แต่เมื่อสงครามเวียดนามสิ้นสุดลงใน พ.ศ.2519 

ธรุกจิท่องเท่ียวในหวัเมอืงอสีานกเ็ข้าสู่ความซบเซา ลกูจ้างในธรุกจิต่างๆ ถกูลอยแพ

จนเกิดปัญหาทางสังคมต่อเนื่องจากปัญหาทางเศรษฐกิจ เช่น ปัญหาคนตกงาน 

ปัญหาอาชญากรรม ปัญหาเด็กก�ำพร้า ฯลฯ (Pattha, 2007, 141 – 144)
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	 เมื่อการท่องเที่ยวเชิงบริการเข้าสู่ภาวะถดถอย ภาครัฐในจังหวัดต่าง ๆ  

ในภาคอีสานจึงมุ ่งเน้นการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมมากยิ่งขึ้นโดยเฉพาะ 

งานประเพณีประจ�ำจังหวัดต่าง ๆ ซึ่งหลายจังหวัดแบ่งมาจากประเพณีฮีต 12  

ซ่ึงชาวบ้านในท้องถ่ินจัดกันเองอยู่แล้ว ซึ่งรัฐได้เข้ามามีบทบาทในการจัดงาน

ประเพณีอย่างจริงจงัในราวทศวรรษที ่2520 เป็นต้นมา อาท ิจงัหวดัอบุลราชธานี

จัดงานแห่เทียน จังหวัดยโสธรจัดงานบุญบ้ังไฟ ตลอดจนจังหวัดร้อยเอ็ดจัดงาน

บุญผะเหวด ซึ่งในช่วงแรก ๆมีการสลับปรับเปล่ียนเช่นจังหวัดร้อยเอ็ดแต่เดิม 

เลือกจัดบุญแห่เทียน ทว่าขาดแคลนช่างเทียนจึงต้องเปลี่ยนมาจัดบุญผะเหวดใน 

พ.ศ.2534 หรือในกรณีจังหวัดอ�ำนาจเจริญได้พยายามท�ำประเพณีบูชาพญานาค 

ซึ่งท�ำได้เพียงปีเดียวแล้วต้องเปลี่ยนไปจัดเทศกาลบูชาพระมงคลมิ่งเมืองอันเป็น

งานส�ำคัญในส�ำนึกของคนท้องถิ่น ซึ่งจะเห็นได้ว่าแม้ภาครัฐจะมีการคิดประดิษฐ์

ประเพณีเพื่อการท่องเที่ยวขึ้น แต่หากประเพณีนั้นไม่สอดคล้องกับความเชื่อของ

คนในท้องถิน่แล้ว ก็มิอาจสร้างความน่าสนใจให้เกดิขึน้ได้ ดังนัน้รัฐจึงต้องพ่ึงพาผี

และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท้องถิ่นเพื่อความหวังในการน�ำเงินตราจากการท่องเที่ยวเข้าสู่

จังหวัด ด้วยเหตุนี้ ความหมายของผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองจึงเปลี่ยนจากสิ่งที่

ล้าหลังงมงายกลายเป็นทุนทางสังคมเป็นมรดกทางวัฒนธรรมตามวาทกรรมของ

ภาครัฐที่ค่อย ๆ เปลี่ยนความเชื่อถือศรัทธาเป็นสินค้าที่มีมูลค่าทางเศรษฐกิจใน

ที่สุด

บทสรุป 

	 บทความนี้พยายามอธิบายให้เห็นการเปล่ียนแปลงของการรับรู้ความ

หมายที่รัฐสยามมีต่อผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองอีสานระหว่างทศวรรษที่ 2420 – 

2560 โดยผ่านการแย่งชงิบทบาทของการเป็นผู้ค�ำ้ช ูซึง่แสดงให้เหน็ผ่านพฒันาการ

ทางประวัติศาสตร์ออกเป็น 3 ช่วงเวลา ดังนี้ 

	 1) 	ยุคก่อน พ.ศ. 2420 ยุคสมัยที่ผีมีความหมายเป็นที่พึ่งของผู้คน 

ลุม่น�ำ้โขง ผที�ำหน้าทีค่�ำ้ชผููค้นและจกัรวาลในลุม่แม่น�ำ้โขง สร้างความมัน่คงมัง่คัง่
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ยั่งยืนทั้งในระดับปัจเจกและในระดับชุมชน ทั้งท�ำหน้าที่สงเคราะห์สังคม คือช่วย

ปัดเป่าบรรเทาความทุกข์ร้อน ความขัดแย้งความคับข้องใจของคนในสังคมให้อยู่

ร่วมกันได้อย่างสันติ รวมท้ังยังท�ำหน้าท่ีเป็นกฎหมายของสังคม เป็นเครื่องมือ

ควบคมุสงัคมมใิห้ระส�ำ่ระสาย เพราะสิง่ศกัดิส์ทิธิย่์อมลงโทษคนผิด และคุม้ครอง

คนท่ีถูกต้อง นอกจากนี้ยังท�ำหน้าท่ีสร้างความเป็นปึกแผ่นแก่สังคม สามารถ 

รวมผู้คนเข้ามาร่วมกันร่วมมือกันแก้ไขปัญหาด้วยพิธีกรรมตามความเชื่อที่แต่ละ

สังคมมี

	 2) 	ยุคระหว่าง พ.ศ. 2420 – 2500 รัฐสยามกับบทบาทผู้ค�้ำชูในลุ่ม

แม่น�้ำโขง โดยสยามเริ่มมีอิทธิพลต่อดินแดนอีสานและลุ่มแม่น�้ำโขงเมื่อปลายกรุง

ศรอียธุยา ซึง่ส�ำนกึทีส่ยามมองลาวเป็นเขานีเ้ริม่เปลีย่นเมือ่ราว พุทธศกัราช 2435 

เมื่อสยามพยายามสถาปนารัฐพระราชอาณา โดยเปลี่ยนส�ำนึกจากประเทศ

ราชาธิราชสู่พระราชอาณาเขตและเริ่มเข้าสู่กระบวนการสถาปนาอ�ำนาจของตน 

ด้วยการสร้างชุดความรู้ขึ้นมาสวมทับอีสานและลุ่มแม่น�้ำโขงนั่นคือการเปลี่ยน

ความหมายของผู้คนในดินแดนแถบนี้ว่าเป็นไทยมิใช่ลาว อย่างไรก็ตาม ความเชื่อ

ของคนในท้องถิน่ได้เป็นอปุสรรคต่อการสถาปนาอ�ำนาจของสยามในอสีาน ในทีสุ่ด

สยามจึงบังคับให้ผู้คน เปลี่ยนแปลงความเชื่อเดิม โดยสั่งห้ามราษฎรนับถือผี  

การค�้ำชูชีวิตราษฎรที่เคยเป็นบทบาทของผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในท้องถิ่น ไม่ว่าจะ

เป็นการสงเคราะห์สังคม การควบคุมสังคม ตลอดจนการสร้างความเป็นปึกแผ่น

แก่สังคม ได้ถูกรัฐท�ำให้เป็นเรื่องงมงายและสกปรก การศึกษาคือเครื่องมือส�ำคัญ

ทีส่ยามใช้ท�ำให้ผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิพ์ืน้เมอืงมคีวามหมายกลายเป็นสิง่งมงายอยูต่รง

ข้ามเหตุผล ซึ่งพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนานับว่ามีบทบาทส�ำคัญต่อการศึกษาใน

อีสาน และมีส่วนส�ำคัญในการกดทับบทบาทของผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองใน

สังคมอีสาน ผีและสิ่งศักด์ิสิทธิ์พื้นเมืองจึงถูกกลไกของรัฐท�ำให้กลายเป็นสิ่งที่ล้า

หลัง และเป็นอุปสรรคในการพัฒนาบ้านเมือง 

	 3)		ยุคทศวรรษที่ 2500 เป็นต้นมา ยุครัฐพ่ึงผี ความเชื่อเร่ืองผีและ 

สิ่งศักดิ์สิทธ์ิพ้ืนเมืองไม่เคยหายไปจากอีสาน เพราะคนไม่สามารถพึ่งพารัฐได ้
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ในทกุเรือ่ง ผีจึงยงัมบีทบาทในฐานะผูค้�ำ้ชทู่ามกลางการถกูกดทบัด้วยความหมาย

ของความงมงายที่ถูกนิยามจากภาครัฐ สภาพดังกล่าวด�ำเนินไปจนทศวรรษที่ 

2500 เมือ่โลกเข้าสูย่คุสงครามเยน็อสีานกลายเป็นดินแดนแห่งการพัฒนาตามแผน

พฒันาเศรษฐกจิและสงัคมแห่งชาต ิและเมือ่รฐับาลให้ความส�ำคญัต่อการท่องเทีย่ว 

เพือ่ส่งเสรมิให้เป็นแหล่งเพิม่พนูเงนิตราต่างประเทศหรอืในด้านคณุประโยชน์ทาง

ด้านเศรษฐกิจ สงครามเย็นน�ำพาทหารจีไอจ�ำนวนมากสู่ภาคอีสาน โดยเฉพาะ

สงครามเวียดนามที่เริ่มต้นในราว พ.ศ.2506 สหรัฐอเมริกาได้เข้ามาตั้งฐานทัพใน

นครราชสมีา อุดรธาน ีอุบลราชธาน ีและขอนแก่น ทหารจ�ำนวนหลายหมืน่คนส่ง

ผลให้เศรษฐกิจการท่องเที่ยวประเภทคลับบาร์ และสถานบริการเข้าสู่ยุครุ่งเรือง 

แต่เมื่อสงครามเวียดนามสิ้นสุดลงใน พ.ศ.2519 ธุรกิจท่องเที่ยวในหัวเมืองอีสาน

ก็เข้าสู่ความซบเซา ดังนั้น เมื่อการท่องเที่ยวเชิงบริการเข้าสู่ภาวะถดถอย ภาครัฐ

ในจังหวดัต่าง ๆ  ในภาคอสีานจงึมุง่เน้นการท่องเทีย่วเชงิวฒันธรรมมากยิง่ขึน้โดย

เฉพาะงานประเพณีประจ�ำจังหวัดต่าง ๆ ซึ่งหลายจังหวัดแบ่งมาจากประเพณีฮีต 

12 ซึง่ชาวบ้านในท้องถิน่จดักนัเองอยูแ่ล้ว และรฐัเองได้เข้ามามบีทบาทในการจดั

งานประเพณีอย่างจริงจัง ในราวทศวรรษที่ 2520 เป็นต้นมา โดยเฉพาะประเพณี

ที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อท้องถ่ินเดิม ดังนั้นรัฐจึงต้องพึ่งพาผีและสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท้อง

ถิน่เพ่ือความหวงัในการน�ำเงนิตราจากการท่องเท่ียวเข้าสูจ่งัหวดั ด้วยเหตุนี ้ความ

หมายของผแีละสิง่ศกัดิส์ทิธิพ์ืน้เมอืงจงึเปลีย่นจากส่ิงท่ีล้าหลังงมงายกลายเป็นทุน

ทางสงัคมเป็นมรดกทางวฒันธรรมตามวาทกรรมของภาครัฐทีค่่อย ๆ  เปล่ียนความ

เชื่อถือศรัทธาเป็นสินค้าที่มีมูลค่าทางเศรษฐกิจในที่สุด

	 ความส�ำคัญของการแย่งชิงบทบาทผู้ค�้ำชูระหว่างผีกับรัฐสยามใน 

ลุ่มแม่น�้ำโขงนี้ ท�ำให้เห็นถึงความหมายของผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์พื้นเมืองที่ลื่นไหล

แปรเปลี่ยนไปตามบริบททางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม และแสดงให้เห็นว่า

ภาครัฐมิได้มีบทบาทของผู้สืบทอดทางวัฒนธรรมความเชื่อมาตั้งแต่ดั้งเดิม หาก

แต่รัฐพยายามกดทับความเช่ือวัฒนธรรมประเพณีท้องถิ่นไว้ตลอดระยะเวลาทาง

ประวัติศาสตร์ รัฐเข้ามาให้ความสนใจประเพณีท้องถิ่นเมื่อไม่นานมานี้เองโดย 
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ย้อนแย้งกบัภาพจ�ำทีถ่กูสร้างขึน้นัน่คอืรฐัคอืผูท้�ำนบุ�ำรงุวฒันธรรมประเพณท้ีองถิน่

มาอย่างยาวนาน ซึง่หากย้อนไปไม่กีร้่อยปีข้าราชการสยามคนใดเข้าร่วมบญุบัง้ไฟ

ของราษฎรก็อาจถกูอาญาได้โดยง่าย แต่เมือ่เข้าสูย่คุทีว่ฒันธรรมประเพณมีมีลูค่า

ทางเศรษฐกิจ พลังความเชื่อความศรัทธาของท้องถิ่นกลายเป็นสิ่งที่มีมูลค่า

สามารถสร้างรายได้ในทีส่ดุภาครฐัจงึแปรบทบาทเป็นเจ้าของผูอ้ปุถมัภ์ค�ำ้ชูผีและ

สิง่ศกัดิส์ทิธิใ์นท้องถิน่ และพึง่พาให้ผสีร้างรายได้เข้ารฐั และนีเ่องทีอ่าจเป็นเหตผุล

ของการจัดงานบูชาผีและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในระดับท้องถิ่นทั่วภาคอีสาน
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