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Joy, Love and Sorrow in Confucius’s 
Philosophy: An Analysis of Yen Hui
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บทคัดยอ

บทความน้ีวิเคราะหความหมายของศิษยรักอยางเหยียนหุย ในฐานะ
ผูรักการเรียนรู และมีความรื่นรมย แชมช่ืนเบิกบาน ทามกลางชีวิตที่ยากจน
อดอยาก “จนคนอื่นแทบจะทนไมไหว” ศิษยรักผูนี้นําความรื่นรมยยินดีแก
ชีวิตขงจื่อเปนเอนกอนันต ทั้งนี้เพราะเหยียนหุยเปนตัวอยางชีวิตท่ีดีที่สุด
เทาที่เปนไปไดและเปนชีวิตที่มีความรื่นรมยยินดีแมดํารงอยูทามกลางความ
ยากลําบาก

บทความนี้ชี้ใหเห็นวา การยืนยันคุณคาของความรื่นรมยและความรัก 
จะครอบคลุมการยอมรับความโศกเศรา และยอมเปราะบางทางความรูสึก 
ขงจือ่ยนืยนัคณุคาของศษิยรกัเหยยีนหยุ โดยการแสดงออกซึง่ความโศกสลด
ที่ “เกินเลย” เมื่อตองสูญเสียเหยียนหุยไปกอนวัยอันควร การยืนยันคุณคา
ของศิษยรักอยางเหยียนหุย เปนการยืนยันวิถีแหงการมีชีวิตที่ดีและชีวิตที่มี
มนุษยธรรมในโครงการทางปรัชญาของขงจ่ือ

คําสําคัญ: ขงจื่อ เหยียนหุย ความรื่นรมย ความรัก ความโศกเศรา ความ
เปราะบางทางความรูสึกตอการสูญเสีย
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Abstract

This paper analyzes the meanings of Yen Hui, Confucius’ favorite 
disciple . Yen Hui is an exemplar of someone who loves learning and 
takes delight in a life in condition of extreme poverty which “others would 
fi nd it unbearable.” This beloved disciple brings boundless joy to 
Confucius’ because Yen Hui confi rms the possibility of a good life fi lled 
with joy, even in an environment of adversity.

This paper argues that to confi rm the value of joy and love includes 
the willingness to embrace sorrow or vulnerable feeling of loss. Confucius 
confi rms the value of Yen Hui in his life by expressing “excessive” sorrow 
over Yen Hui’s untimely death. This confi rmation of the value of Yen Hui 
also confi rms the way of leading a “good” life, that is, a life in a community 
of human-heartedness. 

Keywords: Confucius, Yen Hui, Delight, Love, Sorrow, Vulnerable Feeling 
of Loss
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บทนํา

ขงจื่อใหคุณคาสูงสุดแกความรื่นรมย ซึ่งอยูเหนือความรักและความรู
ตามลําดับ (หลุนอี่ว 6:18) ขอเสนอน้ีสรางความฉงนสนเทหแกนักวิชาการ
ปรชัญาจีนมานาน เราอาจกลาวไดวาขงจ่ือสนใจความรักหลายแบบ ทีส่าํคัญ
ที่สุดไดแก รักมนุษย (หมายถึงมีมนุษยธรรม) และรักการเรียนรู สวนผูคน
รวมสมัยขงจื่อและศิษยอยางจื่อลู จะรักการผจญภัย รักกามารมย หรือรักแต
ผลประโยชนเฉาะตน

บทความนี้วิเคราะหความหมายของศิษยรักอยางเหยียนหุย ในฐานะ
ผูรักการเรียนรู และมีความรื่นรมย แชมช่ืนเบิกบาน ทามกลางชีวิตที่ยากจน
อดอยาก “จนคนอื่นแทบจะทนไมไหว” ศิษยรักผูนี้นําความรื่นรมยยินดีแก
ชีวิตขงจื่อเปนเอนกอนันต ทั้งนี้เพราะเหยียนหุยเปนตัวอยางชีวิตท่ีดีที่สุด
เทาที่เปนไปได และมีความร่ืนรมยยินดีในโครงการทางปรัชญาของขงจื่อ

บทความน้ีวิเคราะหเหยียนหุยในฐานะศิษยรักของขงจ่ือ และเม่ือ
เหยียนหยุตองจากไปกอนวยัอนัควร ขงจือ่จงึโศกเศราคร่าํครวญอยูเปนนาน

ความรื่นรมยยินดีของวิญูชน

นกัปรชัญาตัง้แตสมยักรกีโบราณ ไดพยายามเสนอคําตอบเก่ียวกบัชวีติ
ที่ดี หรือชีวิตท่ีแสวงหาความสุขอยางยั่งยืน มีคุณธรรมและความถูกตอง 
(Yenor, 2004)1 อาจกลาวไดวา การถกเถียงเกี่ยวกับการแสวงหาชีวิตที่ดีของ
มนุษยเกี่ยวของกับประเด็นหลักๆ ไดแก ความสําราญ (Pleasure) ความมี
เหตุผล (Reason) ความจริง (Truth) ในขณะท่ีการถกเถียงเก่ียวกับเกณฑ
การตัดสินการกระทําที่ถูกตองในจริยศาสตรตะวันตกสมัยใหม เกี่ยวกับ
ประเด็นหลักๆ ไดแก ความสุข-ทุกข อยางสํานักประโยชนนิยม และเกี่ยวกับ
การทําตามหนาที่ อยางวิธีคิดแบบคานท นาสังเกตวา ในขณะที่ปรัชญา
ตะวนัตกดจูะใชเหตผุล “ตรวจสอบ” ความนาเชือ่ถอืของขอเสนอเกีย่วกบัชวีติ
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ที่ดีแบบตางๆ และตรวจสอบเกณฑการกระทําที่ถูกตอง ขงจื่อในปรัชญาจีน
ยุคคลาสสิก ใชวิธีสรางภาพอุดมคติเกี่ยวกับวิญูชน (จวินจื่อ) ผูมีทั้งความ
รื่นรมยและความโศกเศราในขณะเดียวกัน เพื่อดึงดูดผูคนใหรวมยอมรับและ
สมาทานแนวปฏิบัติเชิงบรรทัดฐานที่ผูกพันมาพรอมกับภาพชีวิตในอุดมคติ
นัน้ การทําความเขาใจความร่ืนรมยของวิญชูนจึงเปนประเด็นสําคัญในการ
เขาใจจริยศาสตรขงจื่อ

ผูวิจัยใชคําวา “รื่นรมยยินดี” แทนคําวา เลอ ( ) และ เยว ( ) ใน
ภาษาจีน หรืออาจเทียบเคียงไดกับคําวา joy หรือ delight ในภาษาอังกฤษ 
ท้ังน้ีโดยยังไมรวมถกเถียงเก่ียวกับการเลือกใชคําอ่ืนๆ ท่ีเก่ียวของ เชน ความสุข 
(Happiness) ความสําราญ (Pleasure) ความพอใจ (Satisfaction) ความปติ 
(Contentment) ฯลฯ2 การเลือกใชคําวา “รื่นรมย” หรือ “ยินดี” หรือใชคูกันวา 
“รืน่รมยยนิด”ี นี ้มาจากขอพจิารณาสองประการหลกั คอื ประการแรก ความ
รื่นรมยยินดีนี้เปนคําที่บงบอกประสบการณเชิงจริยธรรมที่มนุษยโดยทั่วไป
ประสบพบไดในชวีติประจาํวนั โดยอาจมคีวามละเอยีดออนทีแ่ตกตางกนั แต
มิใชประสบการณที่ยิ่งใหญเชนการไดรวมเปนหนึ่งเดียวกับพระเจา หรือการ
พนทุกขอันเปน “ความสุขสูงสุด” (ปรมํ สุขํ) ประการที่สอง ความรื่นรมยยินดี
นี้ เปนคําที่สื่อนัยที่ใกลชิดกันระหวางประสบการณเชิงจริยธรรมอันเกี่ยวของ
กับคําวา “ดี” และประสบการณเชิงสุนทรียอันเกี่ยวของกับคําวา “งาม” ความ
ใกลชิดกันระหวางความดีและความงามนี้สะทอนจุดยืนทางจริยศาสตรแบบ
ขงจื่อไดเปนอยางดี

จุดเร่ิมตนของปริศนาเก่ียวกับการทําความเขาใจความร่ืนรมยยินดี
ในชีวิตทางจริยธรรมของขงจื่ออยูที่คํากลาวสั้นๆ สามวลีใน หลุนอี่ว 8:8

8:8:1 อาจารยกลาววา “กระตุนเราดวย กวีนิพนธ”

8:8:2 “ตั้งมั่นดวย หลี่”
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8:8:3 “สําเร็จดวยดนตรี” 

การอธิบาย ตีความ ถกเถียง และอภิปราย เก่ียวกับบทน้ีอยางรอบดาน
สมบูรณ อาจตองเขียนเปนหนังสอือกีเลมหน่ึงตางหาก ในท่ีนีจ้ะขอกลาวโดย
สังเขปวา บทนี้แสดงกระบวนการพัฒนาชีวิตทางจริยธรรมของมนุษย
ใหงอกเงยและงอกงาม โดยอาศัยคํากิริยาสามคํา คือ กระตุนเรา ตั้งมั่น และ
สําเร็จ และโดยอาศัยคํานามสามคํา ไดแก กวีนิพนธ หล่ี และดนตรี คําถาม
คือ เพราะเหตุใดจึงตองกระตุนเราดวยกวีนิพนธ ตั้งมั่นดวยหล่ี และสําเร็จ
ดวยดนตรี

คัมภีรกวีนิพนธ เปนคัมภีรรวบรวมบทเพลงพื้นบานและบทเพลง

ประกอบพิธกีรรมจํานวน 300 บท ซึง่ขงจ่ือใชเปนจดุเร่ิมตนการพัฒนาอารมณ
ความรูสึกของมนุษย อารมณของมนุษยตองไดรับการ “กระตุนเรา” ให 
“คิดเรื่องที่ไมอุบาทว” (หลุนอี่ว 2:2) ใหโศกเศราแตพอดี ไมมากเกินไป 
ไมนอยเกินไป (หลุนอีว่ 3:20)6 เม่ืออารมณความรูสกึไดรบัการกระตุนเราแลว 
ก็ตองตั้งมั่นดวย “หลี่” คือ รูปแบบการปฏิบัติที่เหมาะสมตามแนวขนบจารีต
ที่เคยปฏิบัติมา แตในขณะเดียวกันตองปรับแปรปรุงแตงใหเหมาะสมแก
ยุคสมัย ดังคํากลาวที่วา “เปนมนุษยแตไรมนุษยธรรม มีอะไรเก่ียวของกับหลี่
ไดเลา” (หลุนอี่ว 3:3) ขอพิจารณาน้ีสําคัญยิ่ง เพราะเปนการให “เนื้อหา” แก
แนวปฏิบัติตามขนบจารีตที่สืบทอดกันมา “เนื้อหา” แหงมนุษยธรรมที่สําคัญ
ที่สุดคือ การรักมนุษย (หลุนอี่ว 12:22) เม่ือต้ังมั่นดวยหลี่แลว ยังตองสําเร็จ
ดวยดนตร ีอาจกลาวเปนเบือ้งตนไดวา ดนตรคีอืภาพสะทอนสภาวะแหงความ
กลมกลืน ทั้งในแงสุนทรียและจริยธรรม ความกลมกลืนนี้ดํารงอยูทั้งใน
ระหวางอารมณความรูสึกอันหลากหลายของมนุษย และในความสัมพันธ
ระหวางมนุษยดวยกัน นอกจากน้ี ดนตรียงัเปนภาพสะทอนภาวะความร่ืนรมย
ยินดีอันทรงคุณคาสูงสุดเหนือความรูและความรัก (หลุนอี่ว 6:18) หากเราใช
ขัน้ตอนชวีติของขงจือ่เองเปนเคร่ืองสะทอนกระบวนการทัง้สามขัน้ตอนนี ้เรา
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จะเห็นไดวา ณ จุดสูงสุดในบั้นปลายชีวิตของขงจ่ือ ขงจ่ือ “รื่นรมยยินดีอยาง
มวีนิยั” หรอืกลาวอีกนยัหน่ึงคอื ขงจ่ือมเีสรีภาพอยางไมกาวกายความถูกตอง 
บทแสดงอัตชีวประวัติของขงจ่ือพบไดในหลุนอี่ว (2:4)

อาจารยกลาววา “เมื่ออายุ 15 เราตั้งใจมั่นกับการร่ําเรียน”

“เมื่ออายุ 30 เราต้ังหลกัไดมั่นคง”

“เมื่ออายุ 40 เราไมพะวงสงสัย”

“เมื่ออายุ 50 เรารูบัญญัติสวรรค”

“เมื่ออายุ 60 หูของเราฟงโดยไมหวั่นไหว”

“เมื่ออายุ 70 เราทําตามใจปรารถนาไดโดยไมละเมิดครรลอง”

ขอความในวรรคสุดทายขางตน มีขอสังเกตอยางนอยสองประการ 
กลาวคอื ประการแรก ขงจือ่อางวาตน “ทาํตามใจปรารถนา” ไดโดยไมละเมดิ
ครรลอง แตขงจ่ือมไิดกาํลงัอางวา ทกุความปรารถนาของตนอยูแตในครรลอง 
หรอืไมมคีวามปรารถนาใดของตนอยูนอกครรลอง แตเมือ่ขงจ่ือลงมอืกระทํา 
การกระทําจะไมละเมิดครรลอง ประการท่ีสอง เราอาจกลาวไดวาเม่ือการ
พัฒนาจริยธรรมแบบขงจ่ือดําเนินไปจนถึงขั้นสุดทายแลว ความตองการ
ปรารถนา เชน ความรัก ความผูกพัน ฯลฯ ไมนาจะบอนทําลายหรือกัดเซาะ
บรรทัดฐานเชิงศลีธรรม กลาวอีกนยัหน่ึงคือ ไมเพยีงแต Action กบั Normativity 
จะไมขดัแยงกนัอกีตอไป แมแตความตองการปรารถนาก็นาจะไมกดัเซาะหรือ
บอนทําลายส่ิงทีถ่กูตองตามครรลอง จะไมมคีวามขัดแยงซึง่ทําลายกันระหวาง
อารมณความรูสึกกับครรลองแหงความถูกตอง เมื่อความปรารถนาเปนฐาน
ของการกระทํา และการกระทํานั้นไมละเมิดครรลอง มนุษยก็สามารถมีชีวิต
ทางจริยธรรมที่สมบูรณได4
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การกลาวถึงชีวิตที่ดีในบั้นปลายชีวิตในลักษณะนี้ สะทอนวิธีที่ดนตรี
มีความหมายตอการ “สราง” (Constitute) ชีวิต กลาวคือ ดนตรีจะไพเราะ
เสนาะโสตได ผูเลนตองมีวนิยัทีฝ่กฝนมาอยางดี ทกัษะตองช่าํชอง ม ี“ลกูเลน” 
ของตนเอง “กฎ” ตางๆ ไดกลายเปน “เน้ือเดียวกับ” ชีวิตของผูเลนดนตรี
ไปแลว ขณะท่ีเลน ผูเลนดนตรีมิไดรูสึกวากําลังทําตาม “กฎ” อีกตอไป 
แตเปนการแสดงออกอยางเปนไปเอง “โดยธรรมชาติ” ในขณะท่ีเสียงดนตรี
ที่เกิดขึ้นก็แสดงสภาวะสุนทรีย เอ้ือนเอยความบรรสานสอดคลอง ทั้งความ
รูสึกตางๆ “ภายใน” ของผูเลน และความสัมพันธทั้งปวงระหวางเพื่อนมนุษย 
เมื่อขงจ่ือกําลัง “ทําตามใจปรารถนา” ขงจ่ือกําลังบรรเลงดนตรีแหงความ
ถูกตองตามครรลอง

ความรื่นรมยยินดีในการเรียนรู

ประสบการณแหงความร่ืนรมยยนิดทีีไ่ดทาํตามความปรารถนาไดโดย
ไมละเมิดครรลองน้ี เริ่มตนดวย “การต้ังใจม่ันกับการรํ่าเรียน” นาเสียดาย
ที่เรามีขอมูลนอยมากเก่ียวกับชีวิตในวัยเยาวของขงจ่ือ แตเรามีบทบันทึก
เกี่ยวกับบุคลิกภาพของเหยียนหุย ศิษยรักของขงจ่ือ ที่เปนแหลงขอมูล
พอเพียงที่จะทําความเขาใจเกี่ยวกับความร่ืนรมยยินดีในการเรียนรูของผูใฝ
เปนวญิูชน เราจะใชวถิชีวีติของเหยียนหยุเปน “ตนแบบ” เพือ่ทาํความเขาใจ
ความยินดีในการเรียนรู

เมื่อเทียบกับศิษยคนอ่ืนอยางจ่ือกง เหยียนหุยไมมีบทบาทเดนนัก
ในฐานะผูถาม (Interlocutor) แตกลบัเปนศษิยทีถ่กูกลาวถงึในเชงิยกยองชมเชย
บอยทีส่ดุ5 ถงึแมผูเชีย่วชาญวฒันธรรมจนีชาวฝรัง่เศส ฟรงัซวั จเูลียน จะชีใ้ห
เหน็วาความ “จดืชดื” ไรรสนัน้เปน “คณุธรรม” ประการสาํคัญในสนุทรยีศาสตร
จีน คนอยางเหยียนหุยที่ไรบุคลิกภาพที่โดดเดน ไรสีสัน แตก็โดยเหตุนี้เองท่ี
ทําใหเหยียนหุยเปน “ศิษยโปรด” ของขงจ่ือ6 ผูวิจัยกลับเห็นวาเหยียนหุยนั้น 
ถึงแมอาจจะไรวาทศิลป ไรสีสันที่เดนชัด แตก็เปนภาพแหง “ความหวัง” ของ
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ขงจ่ือ เหยียนหุยยืนยันการมีสวนรวมอยางเต็มที่ใน “โครงการทางปรัชญา” 
ของขงจ่ือ ในทามกลางยุคสมัยที่ผูคนทอแทสิ้นหวัง เหยียนหุยเปนศิษยที่
ทาทายจินตนาการของขงจ่ือ จนทาํใหขงจือ่ตอง “เปลีย่นความคิด” ของตนเอง 
ผูวิจัยจะวิเคราะหเหยียนหุยจากสามแงมุมหลัก ไดแก 

- เหยียนหุยผูสรางความฉงน 

- เหยียนหุยผูรับการยกยองชมเชยวารักการเรียนรู

- เหยียนหุยผูทรงคุณคาแกความโศกเศรา

ในสวนนีจ้ะวเิคราะหแงมมุทีห่นึง่และสองไปพรอมกนั สวนแงมมุทีส่าม
จะอภิปรายในสวนที่เกี่ยวกับอารมณโศกเศรา

เหยียนหุยถึงแมจะ “จืดชืด” ไรรสชาติ แตเหยียนหุยกลับเปนที่ฉงน
สนเทหแกขงจื่อ เหยียนหุยเปนเพียงหนึ่งในสองกรณีในหลุนอี่ว ที่ขงจื่อ
ยอมรับวาตนเองเปลี่ยนความคิดความเขาใจในการดูคน7

หลุนอี่ว 2:19 บันทึกไววา

อาจารยกลาววา “เราคุยกับหุยมาทั้งวัน เขาไมแยงอะไร 
ราวกับวาเปนคนโง แตเมื่อถอยออกมาพินิจอยูหางๆ พบวา
เขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได หุยไมใชคนโง”

ขงจ่ือคาดหวังวา คนฉลาดมีปญญายอมตองแยงตองถกเถียงกับตน 
การนิ่งเงียบรับฟงของเหยียนหุยแมเมื่อ “คุยมาทั้งวัน” ชวนใหขงจื่อสรุปวา
เหยียนหุยเปนคนโง แตขงจ่ือก็มีปญญาพอท่ีจะรูวาควรใช “วิธีอื่น” ในการ
ตรวจสอบปญญาของเหยียนหุย ขงจื่อจึง “ถอยออกมาพินิจอยูหางๆ” แลว
จึงพบวาเหยียนหุย “สามารถทําใหคําสอนงอกเงยได” การนิ่งเงียบไมโตแยง
ของเหยียนหุยไดทําใหขงจื่อฉงน งง สงสัย สนเทห ในตัวเหยยีนหุย แตการ
ทาํใหคาํสอนงอกเงยนัน้ อาจสาํคัญกวาการถกเถยีงโตแยงในการเปน “เครือ่ง

164    วารสารสังคมศาสตร ปที่ 23 ฉบับที่ 1-2/2554



พิสูจน” ปญญาของเหยียนหุย เหยียนหุย “ไมโตแยง” มิใชเพราะไรปญญา 
ตรงกันขาม ทั้งขงจ่ือและจ่ือกงตางไมอาจเทียบตนเองกับปญญาของ
เหยียนหุยได จื่อกงกลาวถึงปญญาของตนกับเหยียนหุยวา “ศิษยบังอาจ
เปรยีบกบัหยุไดอยางไร เมือ่หยุไดฟงหนึง่ เขารูถงึสบิ เมือ่ศษิยไดฟงหนึง่ ศษิย
รูเพียงสอง” (หลุนอี่ว 5:8) ในขณะเดียวกัน ขงจื่อกลาววา “เจาเทียบเขาไมได 
เรากับเจาเทียบเขาไมได” (หลุนอี่ว 5:8) ปญญาอันยิ่งใหญของเหยียนหุย
ไมชักนําใหเขาถกเถียงหรือโตแยงกับขงจ่ือ ตรงกันขาม ขงจ่ือกลาวถึงเหยียนหุย
วา “ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรท่ีไมยินดี” (หลุนอี่ว 11:3) ปญญาของ
เหยียนหุยนําสู “ความยินดี” ในคําพูดของขงจ่ือ ความยินดีนั้นไมไดเปนเพียง 
“ความเขาใจ” (ฟงหนึ่งรูสิบ) แตไดเปน “เหตุจูงใจ” ใหนําไปปฏิบัติอยาง
กระตือรือรน จนขงจื่อกลาววา “บอกอะไรแลวไมดูดาย คนๆ นั้นคงเปนหุย” 
(หลุนอี่ว 9:19) เหยียนหุยเปนตัวอยางที่ดีที่สุดของปญญาที่กระทําสิ่งตางๆ 
ตามความเขาใจดวยความยนิดแีละกระตอืรอืรน และขงจือ่เปนบอน้าํ เปนตน
ลําธารแหงความยินดีนั้น

ความนายกยองของศิษยอยางหยียนหุย มิใชเปนเพียงความยินดี
ในการฟงเขาใจและไปปฏิบัติคําสอนใหงอกเงยเทานั้น แตเหยียนหุยรัก
การเรียนรู หลุนอี่ว 6:2 บันทึกไววา

6:2:1 ไอกงถามวา ศิษยคนใดรักการเรียนรู

6:2:2 ขงจือ่ตอบวา “มเีหยยีนหยุทีร่กัการเรียนรู เขาไมพาลโกรธผูอืน่ 
ไมผิดซ้ําสอง แตโชคราย เขามีเวลานอย ชีวิตสั้นนัก บัดนี้ 
ไมเคยไดยินวามีใครรักการเรียนรูอีกเลย”

การรักการเรียนรู เปนคุณสมบัติขอเดียวที่ขงจ่ือใช “นิยาม” ตนเอง
อยางแฝงนัยของการยกยองชมเชย คุณสมบัติขอเดียวกันนี้ก็มีอยูอยาง
เต็มเปยมในเหยียนหุย การใชคําวา “รัก” (  / ) ใน “รักการเรียนรู” (  ) 
ในทีน่ีแ้สดงความรูสกึยนิดชีืน่ชมในการเรยีนรู อนัทําใหการเรยีนรูนัน้มคีณุคา
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ในตวัเอง มใิชเปนเครือ่งมอืเพือ่นาํไปสูชือ่เสยีง อาํนาจ ความมัน่คง ตาํแหนง
ราชการ และเกียรติยศ ดวยเหตุนี้ บทแรกของหลุนอี่ว (1:1) จึงกลาวไววา

1:1:1 อาจารยกลาววา “ร่ําเรียนอยูเปนนิจ มินายินดีดอกหรือ?”

1:1:2 “มีมิตรสหายมาจากแดนไกล มินารื่นรมยดอกหรือ?”

1:1:3 “แมไมมีใครรูจัก ก็ไมหวั่นไหว มิใชวิญูชนดอกหรือ?”

ความรื่นรมยในการเรียนรูทามกลางมิตรสหายเปนส่ิงทรงคุณคาใน
ตัวเอง หากแมไมไดใชความรูเหลานั้นในการบริหารบานเมือง (ไมมีใครรูจัก) 
วิญูชนก็จะไมหวั่นไหว

ความรื่นรมยยินดีในการเรียนรู อาจไมสามารถสงผลอยางจริงจัง
ในระดับชาติบานเมือง หรืออาจไมเปนเครื่องประกันความสําเร็จในชีวิต
เสมอไป ความร่ืนรมยยินดีจะดํารงอยูทามกลางอุปสรรค ความขัดของใจ 
แมแตความยากจนขนแคน แตเหยยีนหยุกลบั “อยูกบั” และ “อยูเหนอื” ความ
ยากจนไดอยางนาอัศจรย ขงจื่อถึงกับออกอุทานเกี่ยวกับปญญาของ
เหยียนหุยถึงสองครั้งในบทสั้นๆ เพียงบทเดียว

หลุนอี่ว 6:9 บันทึกไววา

อาจารยกลาววา “หุยเปนผูมีปญญา! มีขาวเพียงชามเดียว 
มีน้ําเพียงกระบอกเดียว อาศัยอยูในตรอกแคบๆ ถาเปน
คนอื่นจะรูสึกทุกขยากจนทนไมไหว แตหุยไมปลอยให
ความยากจนขาดแคลนมาทําลายความแชมชื่นเบิกบาน
ของตน หุยชางมีปญญาเหลือเกิน!” (หลุนอี่ว 6:5)

ปญญาของเหยียนหุยมิใชเพียงการฟงหนึ่งรูสิบ แตเหยียนหุยรักการ
เรียนรู มีจิตใจที่ไมละเมิดมนุษยธรรมไดตอเนื่องยาวนานกวาผูอื่น (หลุนอี่ว 
6:5) เหยียนหุยเขารวม “สรางชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงาม” อยางกระตือรือรน 
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คุณสมบัติทั้งหมดนี้ดําเนินไปทามกลางอุปสรรคคือความยากจนขาดแคลน
ขนาดที่ “ถาเปนคนอื่นจะรูสึกทุกขยากจนทนไมไหว” เหยียนหุยไมเพียงแต
ไมรูสึกวาความอดอยากเปนทุกขจึงไมตองรูสึก “อดทน” กับสภาพเหลานั้น 
แตกลับรักษาหรือมีความแชมชื่นเบิกบานในวิถีชีวิตอันยากแคนของตน 
ปญญาของเหยียนหุยนําเขาสูความแชมชื่นเบิกบาน

อาจกลาวไดวา ความแชมชื่นเบิกบานของเหยียนหุยทามกลางความ
ยากจนอดอยากเปนหลักหมายแสดง “ชวีติทีด่”ี แบบท่ีขงจ่ือเสนอ เหยียนหุย
ผลักให “ภาพอุดมคติ” ใกลเคียงความเปนจริงไดมากที่สุด หรือกลาวอีกนัย
หนึ่ง ชีวิตของเหยียนหุยนั้นเองสะทอนภาพอุดมคติของวิญูชนอยางเปน
รูปธรรมที่สุดเทาที่จะเปนไปได ความหวังที่เหยียนหุยใหแกปรัชญาขงจื่อ จึง
ไมใชเปนเพียง “บทพิสูจน” วา “ชุมชนมีมนุษยธรรมอันงดงาม” นั้นเปนไปได 
แตชวยเปนเครื่องแสดงดวยวาการเปนสมาชิกในชุมชนนั้น ทําใหสมาชิกนั้น
เองมีความร่ืนรมยยินดี แชมชื่นเบิกบาน หากเราใชกรอบการวิเคราะหของ
คริสทีน คอรสการด8 มามองชีวิตของเหยียนหุย เราจะเห็นไดวาเหยียนหุย
ไมเพียงแตสมาทานหลักปฏิบตัเิชิงบรรทัดฐานของจริยศาสตรขงจ่ือ เหยียนหุย
ยงัยนืยนัวาเมือ่ปฏบิตัติามบรรทดัฐานเหลานัน้แลว ชวีติจะ “แชมชืน่เบกิบาน” 
ชีวิตทางจริยธรรมมิใชชีวิตที่ทําตาม “กฎ” ที่บีบบังคับจาก “ภาพนอก” หรือ
การเสแสราง “ทําดี” เพื่อภาพลักษณหรือการไดรับการยอมรับจากผูคน
ในหมูบาน ดังปรากฏตัวอยาง “ชาวบานผูซื่อ” (Village Worthy) ที่ปรากฏใน
หลุนอี่ว (17:13)9 แตชีวิตของเหยียนหุยเปนตัวอยางที่ดีที่สุดที่เปนไปไดของ
การสรางความเปนหนึง่เดยีวระหวางอารมณความรูสกึกบัหลกัเชงิบรรทดัฐาน 
(The emotive and the normative) 

การวิเคราะหอารมณชื่นชมยินดีในความเกี่ยวของสัมพันธกับชีวิตท่ีมี
จริยธรรมโดยอาศัยชีวิตของเหยียนหุยเปนแบบอยางนี้ ชวยทําใหเราเห็นได
วาการมีจริยธรรม-ศีลธรรม มิใชเปนเพียงการมีความเชื่อทางศีลธรรม การ
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หาความจริงทางศีลธรม หรือการต้ังกฎหรือหลักการเก่ียวกับความถูกตอง
ในการปฏิบัติตน แตการมีชีวิตทางจริยธรรมเก่ียวของกับการถามวา เราคือ
ใคร เราใสใจอาทรส่ิงใด/ผูใดอยางลึกซึ้ง เราเห็นคุณคาของสิ่งใด/ผูใด ในแงนี้ 
จริยศาสตรจึงตองเกี่ยวของกับการมีความรูสึกทางศีลธรรม10 ศีลธรรมสําคัญ
สําหรับเราเพราะเราในฐานะมนุษย ตองการเปนคนแบบใดแบบหนึ่ง (Chen, 
2002) ความตองการ “แบบชีวิต” แบบใดแบบหนึ่งนั้นคือการผสมผสาน
ระหวางความรูสึกกับการใครครวญพินิจอยางมีเหตุผลวา “เพราะเหตุใด” เรา
จึง “ตองการ” “รูสึกดี” กับ “แบบชีวิต” ที่เราเลือก และเมื่อเลือกแลวก็ยอมทํา
ตามแนวปฏิบัติที่เอื้อตอความงอกงามของแบบชีวิตที่ดีนั้น พิจารณาในแงนี้ 
การท่ีจรยิศาสตรขงจ่ือใหน้าํหนักแกความรูสกึทางศีลธรรม มใิชเพราะตองการ
ทดแทนการมีเหตุผล แตตองการทําใหเหตุผลรุมรวยขึ้น ชีวิตทางจริยธรรม
มใิชชวีติที ่“จบั” ผูคนใหอยูในกฎเหล็ก แตชวีติทางจริยธรรมคอืความพยายาม
ทีจ่ะแปรเปลีย่นมนษุยใหมจีติใจทีล่ะเมียดละไม ละเอียดออนมากขึน้ (Chen, 
2002) และสามารถตัดสินและตัดสินใจไดดีขึ้นวาชีวิตของตนตองการใหเปน
อยางไรจึงจะมีชีวิตที่ดี และเม่ือเลือกแลว หรือคือเมื่อผานการทดสอบ
กระบวนการยินยอมเห็นพองดวยการใครครวญพินิจแลว มนุษยเองก็จะรูสึก
ผูกพันกับการปฏิบัติจริยธรรมซึ่งสําคัญจําเปนตอการมีชีวิตท่ีดีที่ตนไดเลือก
แลวนั่นเอง

หากเราจะถามวาขงจือ่คอืใคร คงมคีาํตอบมากมายทีซ่บัซอนท่ีจะชวย
ใหเขาใจ “ความเปนขงจ่ือ” ได แตองคประกอบหน่ึงทีข่าดไมไดคอื ความหมาย
ของเหยียนหุยที่งอกเงยจากความสัมพันธพิเศษที่เหยียนหุยมีกับขงจื่อ

เราไดพิจารณาแลววาเหยียนหุยมีคุณคาตอชีวิตขงจ่ืออยางไร ตอไป
เราจะพิจารณาวาเมื่อเหยียนหุยตองจากไปกอนวัยอันควร ขงจ่ือมีปฏิกิริยา
ตอการสูญเสียคร้ังสําคัญนี้อยางไร และเพราะเหตุใดขงจ่ือถึงกับอุทานวา 
“สวรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา!”
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ผูเขียนไดวิเคราะหการจากไปของศิษยอีกคนหน่ึงคือ ปวหนิว จึงจะไม
กลาวซํ้าในที่นี้ แตจะอาศัยการอางถึงปวหนิวเปนบทเกริ่นนําสูการวิเคราะห
ความโศกเศราของขงจ่ือตอการจากไปของเหยียนหุย

เม่ือเหยียนหุยจากไป

ความตายของปวหนิวสะทอนความเสียดาย-ความโศกเศราของขงจ่ือ 
ซึ่งทาทายโครงการทางวัฒนธรรม-จริยธรรมของขงจ่ือ แตนาสังเกตวาเมื่อ
เทียบเคียงกับปฏิกิริยาของขงจื่อตอการจากไปของเหยียนหุย ความตายของ
ปวหนิวยังเปนปฏิกิริยาท่ีแสดงออกสูภายนอก “ตัวตน” ของขงจ่ือ ขงจ่ือ
กลาวรําพึงถึง “ชะตาลิขิต” ของปวหนิว แตในกรณีของเหยียนหุย ขงจื่อร่ําไห
คร่ําครวญ รําพึงรําพันวา “โอ! สวรรคทําลายขา สวรรคทําลายขา” (หลุนอี่ว 
11:8) ความตายของปวหนิวแสดงความใครครวญรําพึงถึงชีวิตของคนอื่น 
ถงึแม “คนอืน่” นัน้จะเปนศษิยผูทรงคณุคา แตกย็งัเปน “คนอืน่” การวิเคราะห
ความตายของเหยยีนหยุจาํเปนตองเริม่ตนดวยการทาํความเขาใจความหมาย
ของเหยียนหุยตอชีวิตและตัวตนของขงจ่ือเอง

ความโศกเศราของขงจื่อตอความตายของปวหนิวและเหยียนหุยนั้น 
มาจากขอพจิารณา 4 ประการ ไดแก ศษิยทัง้สองอายยุงันอย เปนผูมคีณุธรรม
ความสามารถ ตายดวยโรค และยงัไมมโีอกาสใชชวีติเพือ่เปาหมายอนัยิง่ใหญ 
ในทีน่ีเ้ราจะวิเคราะหการสูญเสยีชีวติของศิษย โดยเฉพาะอยางย่ิงการสูญเสยี
เหยียนหุย ในแงที่เปนการสูญเสียของ “ตัวตน” ของขงจื่อ นอกจากนี้ วิธีที่
ขงจื่อแสดงออกซ่ึงความสูญเสียแสดงการยืนยันคุณคาของเหยียนหุยที่มีตอ
ชีวิตของขงจื่อ การยืนยันคุณคาดังกลาวแสดงออกโดยการยอมถูกทําให
เจ็บปวด (Vulnerability) มิใชการพยายาม “อยูเหนือ” ความเจ็บปวด และการ
ยอมถูกทําใหเจ็บปวดน้ีแสดงพลังของการกําหนดคุณคาของมนุษยในฐานะ 
“ประธานของชีวิต” (Subject of Life)
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ความหมายของเหยียนหุยตอ “ตัวตน” ของขงจื่อ

เราไดพิจารณาแลววาเหยียนหุยในฐานะศิษยรัก มีคุณสมบัติหลาย
ประการอันนํามาซ่ึงความร่ืนรมยยินดีในชีวิตของขงจ่ือ อีกท้ังเหยียนหุยเอง
มีความแชมชื่นเบิกบานในชีวิตของตนในการปฏิบัติมนุษยธรรมแมใชชีวิต
ทามกลางความอดอยากขาดแคลนในระดบัที ่“คนอืน่จะทนไมได” คณุสมบตัิ
อันนาชื่นชมของเหยียนหุยอันนํามาซึ่งความรื่นรมยยินดีแกขงจื่อ ก็เปน
เหตุเดียวกันที่จะอธิบายความโศกเศราจากการสูญเสียศิษยอยางเหยียนหุย
ในชีวิตของขงจื่อ กลาวอีกนัยหนึ่งคือ เหยียนหุยในฐานะศิษยรักไดใหความ
สัมพันธพิเศษแกขงจื่อ ซึ่งไมอาจทดแทนไดดวยผูอื่น ไมเพียงเพราะปญญา
และความเอาใจใสปฏิบตัคิณุธรรมของเหยียนหยุเอง แตดวยเพราะเหยียนหุย
เปนศิษยผู “จืดชืด” (Bland) ไรสีสัน เหยียนหุยจึงนาจะเปนศิษยที่ถายทอด 
สืบทอด (Transmit) คําสอนของขงจ่ือไดดีที่สุด เพราะสามารถสืบทอดความ
หลากหลายท่ีดูเหมือนไรเอกภาพของปรัชญาขงจ่ือแกอนุชนรุนหลังได
ครบถวน ความชืดจืด “ปลอย” ใหรสชาติตางๆ แสดงตนเองออกไดอยางดี 
ไมกดีขวางทาํลายหรอืทาํให “รส” อืน่เพีย้นไป ความหลากหลายอนั “บริสทุธิ”์ 
ในคําสอนของขงจ่ือ ก็จะมีโอกาส “พัฒนา” ตอไปไดมากท่ีสุด เมื่อขงจ่ือ
สญูเสยีเหยยีนหยุไป ขงจือ่กส็ญูเสยีโอกาสอนัสาํคญัทีจ่ะสบืทอดคาํสอนของ
ตนอยางมนียัสาํคญัไปดวย ในแงนี ้“ตวัตน” ของขงจือ่กส็ญูเสียโอกาสสบืทอด
ไปดวยอยางนาเสียดาย

เอมี ่โอลเบอรดงิ ผูศกึษาเร่ืองความโศกเศราของขงจ่ือ ตัง้ขอสังเกตวา 
ขงจื่อสื่อนัยวามีความเปนธรรมที่จะมอบความโศกเศราเปนพิเศษใหแก
ความตายกอนวันอันควร (Olberding, 2004: 286) ที่จริงแลวประเด็นนี้
นาสนใจมาก จึงควรขยายความตอไปไดวา ในเมื่อโลกธรรมชาติคือโรคราย
ไดคราชีวิตของเหยียนหุยผูทรงคุณธรรมไป โดยปกติแลว ชะตากรรมแบบน้ี
เปนเครื่องสะทอนความไมสมดุลลงตัวระหวางการมีจริยธรรมกับชีวิตที่มี
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ความสุข กลาวคือ บอยครั้ง “คนดี” ตองประสบเคราะหกรรมอันโหดราย 
ความตึงแยงระหวางจริยธรรมกับโชค (Ethics and luck) เปนประเด็นทาง
ปรัชญาที่นาใครครวญมาตั้งแตปรัชญากรีกโบราณ11 ความโศกเศราอาดูร
ที่ขงจ่ือแสดงออกตอการสูญเสียเหยียนหุยคือการมอบ “ความเปนธรรม” 
ใหแกเหยียนหุย ในเม่ือชะตาชีวติหรือโลกธรรมชาติมไิดมอบ “ความเปนธรรม” 
ให ขงจื่อจึงมอบความเปนธรรมน้ันใหจากโลกวัฒนธรรม หรือจากความรูสึก
ของขงจื่อเองที่ไดผูกพันกับชีวิตของเหยียนหุยประหน่ึงบิดา-บุตร

การยอมถูกทําใหเจ็บปวดกับการยืนยันคุณคาของเหยียนหุย

นักวิชาการปรัชญาจีนไดตั้งขอสังเกตมานานแลววา ปรัชญาขงจ่ือ
ใหความสําคัญแกชีวิตมนุษยในปจจุบันน้ีมากกวาชีวิตหลังความตาย ไมวา 
“ชีวิตหลังความตาย” จะหมายถึงวิญญาณของชีวิตเดิมท่ีตองไปรับคําตัดสิน
ของพระเจาอยางในศาสนาฝายเอกเทวนิยม หรือพลังแหงกรรม (Karmic 
force) ที่ดําเนินตอไปในชาติภพใหมตามคติพุทธศาสนา คํากลาวของขงจ่ือ
ที่นาฉงนยิ่งคือ

จี้ลูถามถึงการบูชาภูตผีเทพเจา อาจารยตอบวา “ยังไมรูจัก

รับใชมนุษย จะรับใชผีไดอยางไร” จี้ลูถามตอวา “แลวเรื่อง

ความตายเลา?” อาจารยตอบวา “ยังไมรูจักชีวิต จะรูจักความตาย

ไดอยางไร” (หลุนอี่ว 11:11)

เราสามารถทําความเขาใจวลีที่วา “รูจักชีวิต” และ “รูจักความตาย” ได
อยางนอยในสองมิติดวยกัน ไดแก มิติญาณวิทยา และมิติจริยศาสตร ในแง
ญาณวิทยา วลทีีว่า “รูจกัความตาย” อาจหมายถึงความไมรู หรือความไมอาจ
รูไดวาความตายคือสภาพเชนใด เราจะ “พบ” อะไรบาง “ในชีวิตหลังความ
ตาย” ดังที่จวงจ่ือไดตั้งคําถามไวอยางนาสนใจ12 ผูวิจัยคิดวามิติญาณวิทยานี้
มีความสําคัญเปนอันดับรองจากมิติจริยศาสตรในแงที่วา การรูจักความตาย
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ขึ้นอยูกับการรูจักชีวิต และการรูจักชีวิตในที่นี้มีนัยที่เกี่ยวกับการรูวิธีปฏิบัติ
ตอมนุษยในชีวิตปจจุบัน โปรดสังเกตคําถามแรกของจ้ีลูซึ่งเปนคําถาม
เกี่ยวกับ “การบูชา” ภูตผีเทพเจา ขงจื่อตีกรอบใหคําถามนี้มาจดจอ (focus) 
อยูที่การรูจัก “รับใชมนุษย” และ “รูจักชีวิต”

อาจกลาวไดวา ขงจ่ือสนใจคําถามทางญาณวิทยา-อภิปรัชญา นอยกวา
คาํถามทางจรยิศาสตร ประเดน็ทีท่าทายใหใครครวญอยางนาสนใจคอืนยัของ
คํากลาวที่วา “ยังไมรูจักชีวิต จะรูจักความตายไดอยางไร” ขงจื่อหมายความ
วาอยางไร ขงจ่ือกําลังจะบอกวาถารูจักชีวิตแลว จึงจะรูจักความตายไปใน
ตัวเองหรือไม นักวิชาการปรัชญาจีนอยางไอแวนโฮ และโอลเบอรดิง ตางใช
คําอธิบายดังกลาวในการทําความเขาใจวลีนี้ของขงจ่ือ13 ผูวิจัยเห็นพองกับ
นกัวชิาการท้ังสอง จงึจะใชคาํอธบิายน้ีเปนฐานในการวิเคราะหความโศกเศรา
ของขงจื่อตอความตายของเหยียนหุย

ผูอานหลุนอี่วอยางจริงจัง จะอดไมไดที่จะรูสึกสะทกสะทานใจไปกับ
ภาพการร่ําไหคร่ําครวญของขงจื่อเมื่อเหยียนหุยตาย ภาพขงจื่อคร่ําครวญ

ร่ําไหนี้เปนภาพท่ีแตกตางจากบุคลิกภาพโดยท่ัวไปท่ีบันทึกไวในหลุนอี่ว 
ขงจื่อมีบุคลิกภาพที่สงบ นาเคารพนาเกรงขามแตไมดุราย สุภาพสํารวมแต
เมื่อไมมีกิจธุระก็วางตัวตามสบาย รักดนตรีและการขับรอง เมื่อโศกเศรา
ในยามเชาจะไมหัวเราะในยามเย็น14 ศิษยทั้งหลายผูบันทึกหลุนอี่วใหภาพ
ขงจื่อที่มีความสมดุลในบุคลิกภาพ เปนคนที่นาคบและนาเคารพไปพรอมๆ 
กัน มีความสม่ําเสมอในอารมณ แตเมื่อเหยียนหุยจากไป เรากลับเห็นขงจื่อ
ทีร่่าํไหคร่าํครวญจนศษิยอดรูสกึแปลกใจไมได ดเูหมอืนวาศิษยจะไมเขาใจวา
เพราะเหตุใดขงจ่ือจึงโศกเศราขนาดน้ัน เรามองภาพขงจ่ือตามท่ีบันทึกไวใน
หลุนอี่ว (11:8) ดังนี้

เม่ือเหยียนยวนตาย อาจารยคร่ําครวญวา “โอ! สวรรคทําลายขา! 
สวรรคทําลายขา!”
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และในบทตอไป

เมื่อเหยียนยวนตาย อาจารยรองไหคร่ําครวญอยูเปนนาน 
ผูติดตามกลาววา “อาจารยโศกเศราเกินไป”
อาจารยตอบวา “แคนี้เกินไปหรือ”
“หากไมคร่ําครวญเพื่อคนนี้ แลวจะใหคร่ําครวญเพื่อใครกัน” 

(หลุนอ่ีว 11:9)

นาสังเกตวาผูติดตามท่ีกลาววา “อาจารยโศกเศราเกินไป” นาจะตอง
เปนคนที่รูจักขงจื่อดี จึงประเมินไดวาขงจื่อกําลังโศกเศรา “เกินไป” บุคคลน้ี
ซึ่งตัวบทหลุนอี่วไมไดบงชื่อไว คงเปนศิษยใกลชิดพอสมควร นาจะมีความ
เขาใจและรูจกัขงจ่ือดพีอทีม่คีวามรูวา คนแบบขงจ่ือเมือ่โศกเศราจะโศกเศรา
เพียงใดจงึจะถอืไดวาสอดคลองและคงเสนคงวากับบคุลกิภาพในภาพรวมของ
ขงจ่ือ แตคําตอบของขงจื่อชวนใหฉงนยิ่งขึ้น และชวนใหคิดตอไปไดวา
ผูติดตามคนนี้ยังไมรูจักขงจื่อดีพอ หรืออยางนอยก็ไมรูจักดีพอท่ีจะเขาใจวา
เพราะเหตุใดขงจื่อจึง “น็อตหลุด” ขนาดนี้ ในกรณีการจากไปของเหยียนหุย 
เมือ่พจิารณาเทียบเคียงกบัปฏกิริยิาของขงจ่ือเม่ือไปเย่ียมไขปวหนวิ15 จะเห็น
ไดวาระดับและวิธแีสดงความเสียใจของขงจ่ือในสองกรณีนีม้คีวามแตกตางกัน
มาก

ขงจื่อตอบคํากลาววาอาจารยโศกเศราเกินไปดวยคําถามสองคําถาม 
คาํถามแรกขงจ่ือถามกลับวา “แคนีเ้กินไปหรือ” อาจกลาวไดวาขงจ่ือมคีาํตอบ
สําหรับตนเองอยูแลว แตการถามกลับไปที่ผูติดตามนี้เปนการเช้ือเชิญหรือ
ทาทายใหผูติดตามประเมินความเขาใจของตนเองใหม นาพิจารณาไดวา
ผูตดิตามยังไมเขาใจไดดพีอวาเหยียนหุยมีคณุคาแกขงจ่ือมากเพียงใด คาํถาม
กลับนี้คือการกระตุกเตือนใหผูติดตามประเมินใหมวาเหยียนหุยมีคาแกชีวิต
ขงจื่อเพียงใด ถาการประเมินคาเปลี่ยนไป ความ “เกินไป” อาจจะไมเกินไป
ก็ได
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ขงจื่อมิไดหยุดเพียงนั้น ขงจื่อยังถามตอไปวา “หากไมคร่ําครวญเพื่อ
คนน้ี แลวจะใหคร่ําครวญเพื่อใครกัน” คําถามท่ีสองนี้ตอกย้ําคุณคาอันหา
อีกไมไดแลวของเหยียนหุยตอชีวิตของขงจื่อ เมื่อสูญเสียเหยียนหุยไป 
“ตัวตน” ของขงจื่อที่เปนไปได “เฉพาะ” กับเหยียนหุยเทานั้นก็จะสูญเสีย
ไปดวย “ตัวตน” นั้นมิอาจทดแทนดวยใครไดอีก การคร่ําครวญขนาดนี้ของ
ขงจื่อจึงมีสําหรับเหยียนหุยเทาน้ัน การตั้งเปนคําถามของขงจื่อก็เทากับ
เปนการเรียกรองใหผูติดตามทําความเขาใจลักษณะเฉพาะพิเศษท่ีเหยียนหุย
เทานัน้ใหแกชวีติขงจ่ือได การคร่าํครวญขนาดนีจ้งึเปนไปไมไดทีจ่ะมอบใหแก
คนอื่นใด เมื่อจี้คังจื่อถามขงจ่ือวาศิษยคนไหนรักการเรียนรู ขงจ่ือตอบวา 
“เหยียนยวนรักการเรียนรู แตนาเสียดายจากไปกอนวัยอันควร ตอนน้ีไมมใีคร
แลว” (หลุนอี่ว 11:6) ผูทรงคุณคาขนาดเหยียนหุยตอโครงการทางปรัชญา
ของขงจื่อ จะหาใครมาเทียบเคียงเหยียนหุยไมไดแลว

การร่ําไหคร่ําครวญของขงจื่อเปนวิธีที่ขงจื่อมอบ “ความเปนธรรม” 
ใหแกคุณคาของเหยียนหุยซึ่งโลกธรรมชาติไมไดให อีกทั้งเปนการยืนยัน 
“คุณคา” ที่ไมอาจเทียบเคียงไดของเหยียนหุยตอขงจ่ือ ขงจ่ือยอมเจ็บปวด
พรอมปลอยใหตนเองโศกเศราครํ่าครวญอยูเปนนานเพ่ือยืนยันคุณคาของ
เหยยีนหยุ การยืนยนัคณุคาดวยความเจ็บปวดโศกเศรานีเ้ปนหลกัหมายสําคญั
อีกประการหนึ่งของการมีชีวิตที่มีจริยธรรม เพราะเปนการ “ยอม” ตอความ
รูสึกโศกเศราและแนวปฏิบัติเชิงบรรทัดฐานท่ีมาพรอมกัน การยอมเจ็บปวด
โศกเศราเปนการยืนยันคุณคาของเหยียนหุยและคุณคาของความรักลูกศิษย
ในชวีติขงจือ่ และการยนืยนัคุณคาของศษิยอยางเหยยีนหุยเปนการยนืยนัวถิี
แหงการมีชีวิตที่ดีและชีวิตที่มีมนุษยธรรมในโครงการทางปรัชญาของขงจื่อ
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เชิงอรรถ

* บทความนีเ้ปนสวนหนึง่ของรายงานวจิยั “รอยยิม้และน้าํตาของขงจือ่: ความยนิดี

และความโศกเศราทางจริยธรรม” (2553) ในโครงการวิจยั อารมณกบัจริยศาสตร 

ภายใตชุดโครงการเวทีวิจัยมนุษยศาสตรไทย สนับสนุนโดยสํานักงานกองทุน

สนับสนุนการวิจัย (สกว.) รายงานวิจัยดังกลาวอยูระหวางการจัดพิมพโดย

สํานักพิมพ Open Books

1 ผูเขียนบทความนี้ไดแจกแจงจุดยืนของนักคิดกรีกโบราณออกเปน 4 สกุล

ทางความคิดที่สําคัญ ไดแก พวก Stoic, Epicurean, Platonist และ Skeptic 

แตละสํานักทางความคิดตางก็เสนอจุดยืนเกี่ยวกับชีวิตท่ีดีที่แตกตางกันออกไป 

โปรดดูรายละเอียดเพิ่มเติมไดในบทความขางตน

2 โปรดดูตัวอยางบทความที่ถกเถียงเกี่ยวกับความหมายที่ตางกันของคําเหลาน้ีได

ใน Nylan (2001) 

3 อาจารยกลาววา “บทกลอนนกเปดน้ํา แสดงถึงความช่ืนบานท่ีไมหลงระเริง และ

ความโศกเศราที่ไมฟูมฟาย”

4 ผูเขียนขอขอบคุณ ผศ.ดร.สุภัควดี อมาตยกุล ที่กรุณาแยกแยะประเด็นนี้ให

ชัดเจนขึ้น จริยศาสตรขงจื่อไมไดพยายามสรางพระอรหันตผูไรกิเลสโดยสิ้นเชิง 
แตจริยศาสตรขงจ่ือพยายามสรางวิญูชน ผูมีความปรารถนาท่ีไมทําลาย

ความถูกตอง และการกระทําที่ไมละเมิดครรลอง

5 โปรดดูการกลาวถึงศิษยคนสําคัญในหลุนอ่ีว ใน สุวรรณา สถาอานันท (2551: 

3-13) และโปรดดูเพิ่มเติมใน อมร ทองสุก (2549)

6 โปรดดูงานเขียนของ Jullien (1993) 

7 โปรดดูอีกกรณีหนึ่งที่ขงจื่อเปลี่ยนความคิดเกี่ยวกับลูกศิษยใน หลุนอี่ว 5:9.

8 โปรดดู Korsgaard (2009)

9 “ชาวบานผูซื่อคือผูขโมยคุณธรรม” บอยครั้ง “ความดี” เปนเพียงหนากากหรือ
อาภรณที่ชาวบานนํามาสวมใสเพื่อใหไดรับการยกยองจากผูคนทั่วไป แตภายใน

จิตใจกลับไมผูกพันกับมนุษยธรรม
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10 โปรดดูบทความที่ถกเถียงเรื่องความสัมพันธระหวางเหตุผลและความรูสึก

ในปรัชญาขงจ่ือใน Chen (2002: 276)

11 โปรดดตูวัอยางการถกเถยีงเกีย่วกบัชวีติทีม่จีรยิธรรมกบัโชคใน Nussbaum (1986)

12 โปรดดูขอถกเถียงของจวงจื่อเกี่ยวกับความเปนไปไดที่ชีวิตหลังความตายจะนา

รื่นรมยกวาชีวิตในชาติภพปจจุบันในบท “Supreme Happiness” ใน Watson 

(1968: 111-117)

13 โปรดดูรายละเอียดในบทความของ Ivanhoe (2003) และ Olberding (2004) 

14 โปรดดูบทตางๆ ที่แสดงบุคลิกภาพของขงจ่ืออยางนาสนใจใน หลุนอ่ีว, 7:37 

บอกเราวา “อาจารยออนโยนแตเขมงวด นาเกรงขามแตไมดรุาย มคีวามออนนอม

แตวางตัวสบายๆ” และ หลุนอ่ีว, 7:31 บอกเราวา “เมือ่อาจารยรวมรองเพลงกับ

ผูคน ถาขับกลอมไดไพเราะ อาจารยตองใหขับซ้ําอีกครั้ง หลักจากนั้นอาจารย

จึงสรางความกลมเกลียวดวย” และ หลุนอี่ว, 7:4 บอกเราวา “เมื่ออาจารย

วางจากกิจธุระ ทาทางจะแจมใสตามสบาย”

15 โปรดดูการวิเคราะหความหมายของปวหนิวตอขงจื่อใน สุวรรณา สถาอานันท, 

รายงานวิจัย “รอยย้ิมและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศรา
ในชีวิตทางจริยธรรม” (กําลังจัดพิมพ)
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