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บทคัดย่อ
บทความนีเ้ปน็การกลา่วถงึพลวตัทางชาตพินัธ์ขุองชาวอา่ขา่ทีไ่ดเ้ขา้มา

ทำ�การค้าสินค้าชาติพันธ์ุในเชียงใหม่ไนท์บาซาร์ เชียงใหม่ไนท์บาซาร์ เป็น

พื้นที่ท่องเที่ยวที่มากไปด้วยการเมืองในระดับชีวิตประจำ�วัน การค้าของชาว

อ่าข่าในที่นี้จึงมิได้เป็นเพียงการค้าเพื่อแสวงหากําไรทางเศรษฐกิจ แต่ยัง

เป็นการค้าที่มีนัยทางสังคมและวัฒนธรรมต่อความเป็นชาติพันธ์ุของพวกเขา

อีกด้วย บทความนี้จงใจใช้คําว่า “อ่าข่าเมือง” เพื่อสื่อให้เห็นว่าความเป็นอ่า

ข่ามิใช่สิ่งที่ต้องยึดติดอยู่กับอาณาบริเวณทางกายภาพหนึ่งๆ ซึ่งก็คือดงดอย

อย่างตายตัวเสมอไป ภายใต้กระแสโลกาภิวัตน์ความเป็นอ่าข่าได้ถูกทำ�ให้

เลื่อนไหลข้ามพรมแดนทางสังคมและวัฒนธรรมไปๆ มาๆ อย่างเป็นปกติ 

แม้เมืองจะถูกนิยามไว้ว่าไม่ใช่ที่ของอ่าข่า แต่สำ�หรับกับชาวอ่าข่าที่รู้จักเฟ้น

หาที่และช่วงเวลาที่เหมาะสมในการนำ�เสนอตัวตน เมืองก็คือสถานที่ที่

สมควรต้องมีอ่าข่าเข้ามาอยู่ด้วย การเข้ามาอยู่ในเมืองที่มากไปด้วยความ

แตกต่างทางชาติพันธ์ุนอกจากจะส่งผลให้ชาวอ่าข่าต้องเจรจาต่อรองกับ

ความเป็นอื่นแล้ว มันยังทำ�ให้ชาวอ่าข่าต้องหันมาเจรจาต่อรองกับความเป็น

อ่าข่าของตนเองอยู่ตลอดเวลา เพื่อปรับสร้างความเป็นอ่าข่าให้สอดรับกับ

พื้นที่ เวลา และผู้คนของเมือง วัตถุประสงค์หลักของบทความนี้คือ ต้องการ

ชี้ให้เห็นว่าอ่าข่าย็อง คือฐานอันสำ�คัญยิ่งของการเจรจาต่อรองและปรับสร้าง

ความเป็นอ่าข่าขึ้นใหม่ภายในเมือง

คําสำ�คัญ: เมือง การค้า ความเป็นอ่าข่า วิภาษวิธีของอ่าข่าย็อง
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Abstract
This article discusses about the dynamics of Akhaness which 

immanent in Akha’s production and selling of tribal crafts at Chiang 

Mai night bazaar. At present, the life of Chiang Mai night bazaar 

depends deeply on the practices of Akha traders. Selling tribal crafts 

here is not only a means of obtaining economic income but also 

socio-cultural profits for redefining their ethnic identity. The word 

“urban Akha” has been intentionally used here to indicate that 

Akhaness depends definitely not on a particular physical area 

(mountainous area). Under the flows of globalization, the boundary 

of Akhaness has been transgressing, and reshaping at all times. An 

urban area or city is traditionally defined as “not a place for 

Akhas”. But for the Akhas who can find out the right place and the 

right time to represent their ethnic identity, the city, especially a 

tourist paradise like Chiang Mai, might be subjectively redefined as 

a place where Akhaness is in need. Living in the city call on the 

Akhas to negotiate incessantly with the otherness and,at the same 

time,even their own Akhaness. The main purpose of this article is 

to indicate that the dialectics which found in Akha yang is the most 

important basis for a reproduction of their ethnicity, even in the 

modern urban area.

Keywords: City, Trade, Akhaness, Dialectics of Akha Yang
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บทนำ�
ความเปน็อา่ขา่คอืสิง่ทีถ่กูสรา้งขึน้มาใหมอ่ยูต่ลอดเวลาโดยการปฏิ

สัมพันธ์ทางสังคมทั้งกับผู้อื่นและกับความเป็นอ่าข่าเอง ภายในกระบวนการ

สร้างความเป็นตัวตนทางชาติพันธ์ุ เช่นนี้ อ่าข่าย็อง (ระบบความคิด 

ประเพณี ความเชื่อดั้งเดิมของอาข่า - บก) คือสิ่งหนึ่งที่มีความสำ�คัญยิ่ง

บทความนี้1ตอ้งการแสดงใหเ้หน็ถงึความสมัพนัธร์ะหวา่งความเปน็

อ่าข่ากับความเป็นเมืองโดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเด็นที่ว่าเมื่อความเป็นอ่าข่า

ต้องมาปะทะกับความเป็นเมืองแล้วอะไรจะเกิดขึ้นกับความเป็นชาติพันธ์ุของ

อ่าข่า ในอดีตความเป็นชาติพันธ์ุอ่าข่าถูกกํากับมาอย่างเข้มข้นโดยอ่าข่าย็อง

จนทำ�ให้ถูกมองหรือรับรู้กันมาอย่างตายตัวว่าความเป็นอ่าข่าคืออย่างไร แต่

ในปัจจุบันการที่อ่าข่าจำ�นวนไม่น้อยต้องล่องลอยเข้ามาสู่สังคมเมืองที่มากไป

ด้วยความเคลื่อนไหว ทั้งยังมิใช่บริบทที่จะผลิตอ่าข่าย็องออกมากํากับ

ควบคุมความเป็นอ่าข่าอีกต่อไป แล้วอะไรจะเกิดขึ้นกับความเป็นชาติพันธ์ุ

ของพวกเขา ผู้ซึ่งในแง่หนึ่งสามารถถูกเรียกหาได้ว่าอ่าข่าเมือง

เพือ่แสดงใหเ้หน็ถงึความเปน็ไปทางชาตพินัธ์อุนัมพีลวตัของอา่ขา่เหลา่

นี้ มโนทัศน์เรื่องอ่าข่าย็อง ซึ่งมองเพียงผิวเผินแล้วจะเห็นเป็นเพียงสิ่งที่เข้า

กันไม่ได้กับพื้นที่และเวลาของเมืองสมัยใหม่จะถูกหยิบยกขึ้นมาพิจารณา

ทบทวน พร้อมทั้งใช้เป็นฐานการวิเคราะห์ความเป็นชาติพันธ์ุของอ่าข่าที่ยัง

คงเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของปฏิบัติการต่างๆ ในระดับชีวิตประจำ�วันของพวก

เขาภายในเมือง โดยเฉพาะปฏิบัติการทางการค้า

อ่าข่าเมือง
คาํวา่ “อา่ขา่เมอืง” ในทีน่ีห้มายถงึชาวอา่ขา่ทีไ่ดเ้ขา้มาอาศยัใชช้วีติ

อยู่ในเมือง2 ซึ่งเป็นบริบทที่เต็มไปด้วยปฏิบัติการและวาทกรรมอันโน้มนำ�

ไปสู่การผลิตสร้างความเป็นอ่าข่าซึ่งอาจดูผิดแผกแตกต่างไปจากที่เคยเป็น

กันมา ความผิดแผกแตกต่างนี้เป็นความผิดแผกแตกต่างอย่างยืดหยุ่นและ

เปี่ยมไปด้วยความหมาย นัยอันสำ�คัญต่อการดำ�รงชีวิตอยู่ภายในเมืองของ
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บรรดาอ่าข่า เนื่องจากว่าเมืองคือพื้นที่ที่มีความเกี่ยวพันกับการเมืองของการ

สร้างภาพ (the politics of representation) อย่างแนบแน่น (de Certeau, 

1984 อ้างใน Smith, 2001: 116)

สังคมเมืองซึ่งถูกจัดให้เป็นขั้วตรงข้ามของสังคมอนารยะและสังคม

ชนบทมาโดยตลอดมักถูกมองว่าไม่ใช่พื้นที่สำ�หรับการศึกษาวิจัยในทาง

มานุษยวิทยา ซึ่งมีภาพว่าเป็นศาสตร์ที่มุ่งศึกษา อนารยชนหรืออย่างน้อย

ที่สุดก็คือกลุ่มชนที่มิใช่ชาวตะวันตก (Basham, 1975: 4) ภาพเช่นนี้

ดำ�รงอยู่ในแวดวงวิชาการด้านมานุษยวิทยาของไทยมาช้านานจวบจน

ปัจจุบัน ทั้งๆ ที่ชาวเขาหรือผู้ที่ถูกจัดให้เป็นกลุ่มชาติพันธ์ุชายขอบบางกลุ่ม

บางคนได้โยกย้ายกระจายตัวข้ามอาณาบริเวณของชุมชนดั้งเดิมมาสู่สังคม

เมืองกันมากขึ้นทุกขณะ ส่งผลให้งานศึกษาวิจัยด้านมานุษยวิทยาที่พยายาม

จะอธิบายถึงการปฏิสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธ์ุชายขอบกับสังคมเมืองเกิด

ขึ้นได้ไม่มากนัก (เช่นงานวิจัยของ ทวิช และคณะ, 2540; งานวิจัยของ 

ขวัญชีวัน, ปนัดดา และประสิทธิ์, 2546)

งานวจิยัชาวเขาทีผ่า่นมามกัจะวนเวยีนอยูก่บัเรือ่งของการทำ�ความ

เข้าใจในความเปลี่ยนแปลงของวิถีชีวิตที่เป็นผลของการพัฒนาจากภายนอก 

ภูมิปัญญาพื้นบ้าน ศักยภาพของกลุ่มชาติพันธ์ุในการจัดการทรัพยากร ฯลฯ 

แน่นอนว่างานวิจัยเหล่านี้ย่อมมีประโยชน์อยู่ในตัวเอง แต่การทำ�ความเข้าใจ

ความเป็นไปของกลุ่มชาติพันธ์ุชายขอบในลักษณะนี้อยู่ร่ำ�ไป ย่อมเป็นการทิ้ง

ระยะห่างให้เกิดขึ้นในระหว่างภาพของกลุ่มชาติพันธ์ุในมโนนึกกับความเป็น

ไปจริงๆ ที่กลุ่มชาติพันธ์ุนั้นๆ ได้กระทำ�อยู่ในชีวิตประจำ�วันจนเกินไป 

เพราะอย่างน้อยที่สุดสังคมเมืองก็แทบจะมิได้เคยมีโอกาสเป็นสังคมที่ปราศ

จากความหลากหลายทางชาติพันธ์ุ ซ้ำ�เมืองส่วนใหญ่ในทุกวันนี้ยังถูกจับจอง

เข้าอยู่อาศัยโดยบรรดาผู้คนผู้มีถิ่นกําเนิดทางวัฒนธรรมอันแตกต่างหลาก

หลายอยู่ตลอดเวลา (Hannerz, 1996: 127) การศึกษาความเป็นไปทาง

ชาติพันธ์ุของกลุ่มชาติพันธ์ุในปัจจุบันในระดับหนึ่งจึงมีความจำ�เป็นอย่างยิ่งที่

จะต้องหยิบยกเอาความเป็นเมือง (urbanity) ขึ้นมาพิจารณาร่วมด้วย
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ยิ่งภายใต้กระแสของโลกาภิวัตน์แบบปัจจุบันที่ถูกมองว่าไม่ใช่

กระบวนการที่ทำ�ให้เกิดความเหมือนกันไปทั่วโลก (homogenization) อย่าง

ที่เคยเข้าใจ แต่เป็นกระบวนการของการสร้างความใหม่ (newness) ให้กับ

โลก โดยการหยิบนั่นนิดหยิบนี่หน่อยมาผสมกัน (เพิ่งอ้าง: 66) โดยมี

บรรดาเมืองที่กระจายตัวเชื่อมต่อกันเป็นเครือข่ายระดับโลกทำ�หน้าที่เป็นฐาน

ของการปฏิบัติการทางสังคม (และวัฒนธรรม) แบบผสมผสานนี้ให้กับ

บรรดาผู้กระทำ� (agency) ในทุกลำ�ดับช่วงชั้นของสังคมผู้ได้ชื่อว่าเป็นผู้อยู่

กินในเมือง (urban inhabitants) ความสำ�คัญของสังคมเมืองที่มีต่อความ

เป็นไปทางชาติพันธ์ุก็ยิ่งมีความโดดเด่นมากขึ้นจนมิอาจมองข้ามได้

มผีูก้ลา่ววา่ “เราสามารถจะเขา้ใจความเปน็มนษุยไ์ดเ้ฉพาะจากการ

ศึกษาสังเกตมวลมนุษย์ในทุกๆ ที่ที่มีพวกเขาอยู่” (Basham, 1998: 30) 

ประโยคนี้บ่งบอกได้ดีถึงขอบเขตของพื้นที่ศึกษาของมานุษยวิทยาและเป็น

ประโยคพื้นฐานอันสำ�คัญยิ่งเมื่อนำ�มาพิจารณาร่วมกับแนวความคิดเรื่อง 

“ภูมิทัศน์อันลื่นไหลของผู้คนที่เป็นกลุ่มชาติพันธ์ุนั้นๆ ” (ethnoscape)3 

หรือโลกอันแปรเปลี่ยนตามสภาวการณ์เฉพาะหน้าของผู้คนที่เกิดจากผู้คนที่

เคลื่อนย้ายไปมาหรือผู้คนที่เผชิญกับความจริงว่าต้องเคลื่อนย้ายหรือมีความ

ใฝ่ฝันต้องการที่จะเคลื่อนย้าย (Appadurai, 1990: 297) ภูมิทัศน์ของ

ผู้คนกลุ่มคนในปัจจุบันเป็นสิ่งที่ยืดหยุ่นลื่นไหลไปมาภายใต้กระบวนการ 

“การสลายข้ามพรมแดนซึ่งเป็นพลังขับเคลื่อนอันสำ�คัญของโลกยุคใหม่” 

(เพิ่งอ้าง: 301) เป็นสิ่งที่แปรเปลี่ยนไปตามการปฏิสัมพันธ์ทางสังคมแบบ

ข้ามท้องถิ่นและข้ามชาติ ซึ่งยังผลให้การกระทำ�หรือแม้แต่การจินตนาการใน

ชีวิตประจำ�วันของผู้คนจำ�นวนไม่น้อยกลายมาเป็นสิ่งที่ไม่จำ�เป็นต้องผูกตรึง

อยู่กับชุมชนท้องถิ่นที่ตายตัวแห่งเดียวเสมอไป (Smith, 2001: 14 – 

20) ภายใต้ความเป็นไปในระดับโลกและระดับชีวิตประจำ�วันเช่นนี้ เราจะยัง

มาคาดหวังให้กลุ่มชาติพันธ์ุ เช่นอ่าข่า ซึ่งเป็นผู้คนกลุ่มหนึ่งที่มีภูมิทัศน์อัน

ลื่นไหลเฉพาะตัวตามความเป็นไปของโลกปัจจุบันมาดำ�รงชีวิตอยู่เฉพาะ

ภายในภูมิทัศน์แบบเดิมได้อย่างไร 
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เมอืงหรอืหากจะกลา่วใหช้ดัเจนยิง่ขึน้คอืพืน้ทีพ่เิศษบางแหง่ภายใน

เมือง อาทิเช่น ช้างคลานไนท์บาซาร์ ลานประตูท่าแพ ถนนราชดำ�เนินที่ถูก

ปิดเป็นถนนคนเดินในยามบ่ายวันอาทิตย์ ตลาดวโรรส ชุมชนแออัด 

หมู่บ้านจัดสรร ที่รกร้างว่างเปล่าบางแห่งในเมืองเชียงใหม่ สวนจตุจักร 

ถนนข้าวสาร ย่านสีลมของกรุงเทพมหานครและที่อื่นๆ อีกมากมาย ไม่เว้น

แม้แต่เมืองบางแห่งในมาเลเซีย ไต้หวัน อังกฤษ อเมริกา ฯลฯ ก็อาจถูก

ผนวกเข้ามาสู่ภูมิทัศน์หรือชุมชนข้ามท้องถิ่น (translocalities) ของบรรดา

อ่าข่าที่อาศัยอยู่ในภาคเหนือของไทยด้วยก็ได้ จึงมิใช่เรื่องแปลกที่เราจะมา

ศึกษาชาวอ่าข่าที่วิ่งเต้นไปมาอยู่ภายในเมืองและระหว่างเมืองกับดงดอยโดย

มองพวกเขาว่าเป็นอ่าข่าเมือง หรือชนชาติพันธ์ุผู้กําลังก้าวเข้ามาอยู่ในพื้นที่

ที่อยู่ระหว่าง (in-between space) ความเป็นอ่าข่ากับความไม่เป็นอ่าข่า

ตามเงื่อนไขความจำ�เป็นเฉพาะหน้าของแต่ละบุคคลบนพื้นที่เมือง

อ่าข่ากับเมือง
อ่าข่า4 คือกลุ่มชาติพันธ์ุที่เคยเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรของพวก

โลโล ซึ่งกระจายตัวอยู่ระหว่างทิเบต เสฉวนไปจนถึงตอนใต้ของมณฑลยูน

นาน สภาพการเป็นชนกลุ่มน้อยของพวกเขาดูจะเลวร้ายลงไปเรื่อยๆ นับแต่

แยกตัวออกมาจากอาณาจักรแห่งโลโล ประวัติศาสตร์ของพวกเขาก็ได้กลาย

มาเป็นประวัติศาสตร์ของสังคมก่อนรัฐอันเปราะบาง ต้องเผชิญหน้ากับ

อาณาจักรต่างๆ ในพื้นที่ราบที่เข้มแข็งกว่ามาอย่างต่อเนื่อง การถูกกลืน

กลายให้เป็นชาวฮั่นและการถูกกดดันโดยชนกลุ่มไตที่อพยพลงสู่ทางใต้คือสิ่ง

ที่ส่งผลกระทบต่อพวกเขามาเนิ่นนานก่อนที่อำ�นาจอาณานิคมจะแผ่อิทธิพล

ขึ้นมาภายหลังคริสต์ศตวรรษที่ 16 การที่อินโดจีนและพม่าถูกล่าเป็น

อาณานิคม การสถาปนาเป็นรัฐชาติของจีน การเกิดขึ้นของรัฐและเศรษฐกิจ

สมัยใหม่ เหล่านี้ล้วนทำ�ให้เกิดความไม่เท่าเทียมกันมากขึ้นระหว่างชาวเขา

และชาวพื้นราบในการแสวงหาทรัพยากรและอำ�นาจทางการเมือง ทั้งยัง

เป็นการลดทอนโอกาสของพวกเขาในการผนวกเข้าสู่ระบบของวัฒนธรรม 

เศรษฐกิจและการเมืองระดับชาติ และเนื่องด้วยการลดลงอย่างรวดเร็วของ
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ทรัพยากรธรรมชาติโดยเฉพาะป่าไม้ การอพยพโยกย้ายไม่ว่าจะเป็นการมุ่ง

ลงสู่แหล่งน้ำ�ข้างล่างหรือมุ่งขึ้นสู่แนวป่าด้านบนเช่นที่พวกเขาเคยทำ�กันมาใน

อดีตนั้นเป็นไปไม่ได้อีกต่อไป ชาวเขาเช่นอ่าข่าในทุกวันนี้จึงได้มาถึงจุดสิ้น

สุดของการเดินทางอันยาวไกลของพวกเขาแล้ว (Geusau, 1983: 244 – 

246)

อาอี5 ที่เคยข้ามไปรับมารดา น้องชาย น้องสาวต่างบิดาของตนมา

จากฝั่งพม่าก็มีสำ�นึกว่าไทยคือที่สุดท้ายที่อ่าข่าจะมาถึงได้โดยการอพยพมา

ตามเส้นทางป่า “ประเทศไทยคงเป็นที่สุดท้ายแล้ว มันไม่มีป่าให้ไปอยู่แล้ว” 

อาเอเห็นด้วยกล่าวว่า “ไม่มีป่าให้อ่าข่าไปอีกแล้ว” พร้อมทั้งกล่าวต่อไปอีก

ว่า “เดี๋ยวนี้บนดอยทำ�ไร่ก็ไม่พอกินหรอก หาเช้าก็กินได้ไม่ถึงค่ำ�”

แตห่ากไมม่องเฉพาะการอพยพมาตามแนวปา่เราจะพบวา่อา่ขา่จำ�นวน

หนึ่งไม่ได้หยุดยั้งอยู่แต่ไทย บางคนข้ามไปถึงมาเลเซีย ไต้หวัน อังกฤษ 

อเมริกา ฯลฯ ในไทยเองทุกวันนี้อ่าข่าก็ไม่ได้มีเฉพาะภาคเหนือ กรุงเทพ 

มหานคร หัวหิน สมุย ภูเก็ต ฯลฯ คืออีกหลายๆ ที่ที่มีพวกเขากระจายไป

อยู่ บ้างก็ไปค้าขายหารายได้ชั่วครั้งชั่วคราว บ้างก็แต่งงานอยู่กินกับคนไทย

บ้างจีนบ้างจนกลายเป็นสมาชิกคนหนึ่งของท้องถิ่นนั้นๆ ไป แต่ที่น่าสังเกต

คือยามก้าวออกจากเขตดงดอยของภาคเหนือตอนบนแล้วพวกเขาส่วนใหญ่

จะพากันไหลเข้าสู่พื้นที่เมืองเป็นหลัก

โดยพืน้ฐานเมอืงแตล่ะเมอืงจะดำ�รงอยูไ่ดก้ต็อ้งอาศยัเครอืขา่ย และ

เมืองนั้นๆ ก็คือจุดเชื่อมประสาน (nodal point) หนึ่งๆ บนเครือข่ายเมือง

ขนาดใหญ่ที่แผ่คลุมโลกใบนี้อยู่ในปัจจุบัน การเป็นจุดเชื่อมประสานกระแส

ของผู้คนและสิ่งต่างๆ อย่างต่อเนื่องทำ�ให้เมืองต้องกลายมาเป็นพื้นที่ที่ค่อน

ข้างจะเปิดกว้าง พร้อมที่จะเปิดรับการเข้ามาปฏิบัติการของผู้คนกลุ่มต่างๆ 

อยู่ตลอดเวลา แต่ก็ใช่ว่าทุกรูปทุกนามและทุกกลุ่มจะเลือกทำ�อะไรก็ได้

ตามใจปรารถนา

การเปน็พืน้ทีท่ีเ่ปดิกวา้งหรอืถกูสรา้งขึน้มาใหต้อ้งเปดิกวา้งนัน้ในแง่
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หนึ่งหมายถึงว่ามันคือพื้นที่ที่ต้องคอยรองรับอำ�นาจต่างๆ ที่ไหลหลั่งถั่งโถม

ผ่านเข้ามาสู่ตัวมันอย่างเข้มข้นกว่าพื้นที่อื่นที่มิใช่เมือง ภายใต้ความเข้มข้น

เช่นนี้ผู้คนที่ไหลเข้ามาสู่มันจึงต้องมาเผชิญกับความกดดันของอำ�นาจ

ประเภทต่างๆ อยู่โดยตลอด แต่มนุษย์ก็มิได้เป็นเพียงผู้นั่งรอนอนรอการถูก

กระทำ�อยู่ร่ำ�ไป อย่าว่าแต่ไม่มีอำ�นาจใดที่ครอบงําพื้นที่เมืองได้อย่างเบ็ด

เสร็จเด็ดขาดแบบทุกตารางนิ้ว ภายใต้เงื่อนไขทางพื้นที่และเวลาอันจำ�เพาะ

เหมาะสม กระทั่งผู้ที่ถูกโครงสร้างสังคมทำ�ให้กลายเป็นผู้ไร้อำ�นาจก็อาจเสาะ

พบช่องว่างหรือสุญญากาศทางอำ�นาจเล็กๆ และฉวยใช้มันให้เป็นประโยชน์

กับตนได้

แมเ้มอืงจะเปน็พืน้ทีข่องอำ�นาจอนัเขม้ขน้แตค่วามเขม้ขน้ของมนักม็ไิด้

ตายตัว เป็นความเข้มข้นที่พร้อมจะถูกท้าทายและทำ�ให้เป็นอื่น ขึ้นอยู่กับ

ความสามารถของผู้กระทำ�นั้นๆ ที่จะรู้จักแสวงหาสถานที่และช่วงเวลาที่

เหมาะสมในการนำ�เสนอคุณค่าในการมีอยู่ของตน ณ ที่นั้นๆ ได้หรือไม่ แม้

เมืองจะเป็นพื้นที่ที่มากด้วยปัญหาแต่มันก็อำ�นวยโอกาสและความเป็นไปได้

ให้กับผู้ที่รู้จักนำ�เสนอตัวตนอยู่ตลอดเวลา และอ่าข่าในปัจจุบันก็คือชนกลุ่ม

หนึ่งที่กําลังทดลองทำ�เช่นนั้นอยู่

เมือ่ปา่หมดไป วถิชีวีติ ความคดิและคา่นยิมเปลีย่นไป เมอืงกค็งเปน็ที่

ทำ�กินสุดท้ายที่อ่าข่าจะพากันอพยพเข้ามา เมื่อครั้งอดีตชนกลุ่มไตคือตัวการ

สำ�คัญที่ผลักดันเบียดขับพวกเขาขึ้นสู่ภูดอยสูง แต่ทุกวันนี้พวกเขากลับไหล

ย้อนกลับลงสู่เมืองอันเป็นศูนย์กลางทางอำ�นาจของคนไทยในพื้นราบ การ

สูญสิ้นอำ�นาจให้กับผู้รุกรานจนต้องพลัดกระจายออกจากทุ้มหล่อง (Tm-

lang)6 เมืองเล็กๆ ของตนในครั้งนั้นตรึงอ่าข่าให้อยู่กับชีวิตที่ค่อนข้างอัตคัด

ขัดสนบนดอย พวกเขากลายมาเป็น “ผู้ที่อยู่ตรงกลาง” (people of the 

middle) ซึ่งดำ�รงชีวิตอยู่ท่ามกลางกลุ่มชาติพันธ์ุอื่นๆ สูงขึ้นไปบนดอยเหนือ

พวกเขามีว้า ปะหล่องและขมุ กลุ่มชนผู้พูดภาษาตระกูลมอญ เขมร ท่ีอ่าข่า 

มองว่าแต่งกายไม่พิถีพิถันและแลดูอนารยะกว่า อีกพวกหนึ่งคืออาลอผู้ใช้

ภาษาตระกูลทิเบต พม่าเช่นเดียวกับพวกเขาซึ่งอาจเป็นลาหู่ ต่ำ�ใต้ลงไปจาก
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ลาดเขาที่พวกเขาอาศัยอยู่คือบรรดาชนกลุ่มไต คําขับขานเชิงตํานานอันเก่า

แก่ของอ่าข่ามักสะท้อนภาพว่า “อ่าข่าคือผู้ที่ถูกกักอยู่ในที่ลาดเขาระดับกลาง

และในระหว่างกลุ่มชาติพันธ์ุอันหลากหลาย” แต่สภาพการณ์นี้มีโครงสร้างที่

ตรงข้ามกับการจัดช่วงชั้นแบบศักดินาของไทย ในแง่ที่ว่ากลุ่มชนที่มีช่วงชั้น

ต่ำ�สุดกลับขึ้นไปอยู่สูงสุดบนดอย ขณะที่กลุ่มชนที่ถูกมองว่ามีช่วงชั้นสูงสุด

ซึ่งก็คือกลุ่มไตกลับอยู่อาศัยในที่ราบลุ่ม (Geusau, 2000: 128-142) 

ทกุวนันีแ้มอ้า่ขา่หลายรายจะละทิง้ทีล่าดเขาระดบักลางๆ เขา้มาอาศยั

อยู่ในสังคมเมืองแต่พวกเขาก็ยังคงเป็นผู้อยู่ตรงกลางคล้ายในอดีต อยู่ตรง

กลางระหว่างความใหม่กับความเก่า อยู่ตรงกลางระหว่างความเป็นอ่าข่ากับ

ความไม่เป็นอ่าข่า และอยู่ตรงกลางระหว่างปัญหากับความเป็นไปได้ต่างๆ 

นานาที่เกิดขึ้นภายใต้ความสัมพันธ์กับคนกลุ่มต่างๆ ภายในเมือง

แลว้ในสายตาของอา่ขา่เมอืงทีท่ำ�มาหากนิอยูใ่นไนทบ์าซาร ์เมอืงคอื

สถานที่ที่มีลักษณะเด่นเช่นไร 

เมอืงคอืพืน้ทีท่ีด่ำ�รงความเปน็เมอืงอยูไ่ดด้ว้ยความแตกตา่งจากพืน้ทีท่ี่

มิใช่เมือง ความสะดวกสบายในชีวิตประจำ�วันที่เกิดจากความมากมายของ

เทคโนโลยีและสิ่งอุปโภคบริโภคคือสิ่งหนึ่งที่มาช่วยตอกย้ำ�ความแตกต่างนั้น

ให้เกิดขึ้นในสายตาของอ่าข่า

20 กวา่ปทีีเ่ขา้มาใชช้วีติเปน็อา่ขา่เมอืงของอาเอสรา้งความคุน้เคย

แบบหนึ่งให้กับเธอย่างแทบไม่รู้ตัว สิ่งที่เธอต้องได้พบได้เห็นและได้ทำ�เป็น

ประจำ�ภายใต้การใช้ชีวิตในเมืองเชียงใหม่กลายมาเป็นจารีตน้อยๆ เฉพาะตัว

ที่อาจถูกรบกวนได้หากย้ายเธอกลับไปอยู่หมู่บ้านบนดอยแม้เพียงชั่วคราว 

“ตอนเข้ามาในเมืองใหม่ๆ ร้องไห้จะกลับดอย ตอนนี้เวลากลับดอยไปทำ�ธุระ

ทำ�เสร็จก็อยากรีบๆ กลับลงมาในเมืองเร็วๆ ก็แปลกทำ�ไมรู้สึกยังงี้ก็ไม่รู้” 

อาเอเล่าความรู้สึกในอดีตกับปัจจุบันให้ฟัง ทั้งยังเท้าความไปถึงอาเคเพื่อน

คู่หูชาวอ่าข่าด้วยกันที่เร็วๆ นี้มาบอกกับเธอว่าจะกลับขึ้นไปอยู่กับภรรยาที่

เป็นลาหู่บนดอย “อาเคนี่ก็จริงๆ เล้ย มาบอกจะไปอยู่บนดอยและ มันจะไป
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อยู่ได้ยังไงบนนั้นมีแต่ลาหู่ พูดกันก็ไม่ค่อยรู้เรื่อง ไม่มีอินเตอร์เน็ตด้วย คน

มันชินแล้วกับของพวกนี้จะไปอยู่ยังงั้นได้ยังไง ไม่มีทางหรอก ขนาดคนไม่

ชิน (กับเมือง) ยังอยู่ยากเลย แต่นี่ชินไปแล้วด้วย” ปกติอาเคจะนิยมใช้อิน

เตอร์เน็ตเป็นสื่อหามิตรต่างแดน แม้เขียนภาษาอังกฤษไม่คล่องก็ไม่มีปัญหา

อันใดเพราะ “เด็กที่ร้านเค้าช่วยเขียนให้ได้” “วันไหนหามันไม่เจอก็ไปดูที่

ร้านเน็ตเหอะ” อาบีเคยสรุปพฤติกรรมอาเคให้ฟังคร่าวๆ 

เมืองจึงเป็นเหมือนเครื่องเปลี่ยนอ่าข่าอยู่กลายๆ ในทุกด้านไม่เว้น

แม้แต่สำ�นึกของความเป็นอ่าข่า โดยเฉพาะอ่าข่ารุ่นเยาว์ยุคปัจจุบันที่เติบโต

ขึ้นมาบนดอยท่ามกลางการเปลี่ยนผ่านของวิถีชีวิตและการอ่อนกําลังอย่าง

รวดเร็วของระบบคุณค่าของอ่าข่าแบบเดิมที่เรียกว่าอ่าข่าย็อง

ค่ำ�วนัหนึง่ญาตคินหนึง่ของอาเอทีเ่ขา้มาอยูใ่นเมอืงไลเ่ลีย่กบัเธอมา

เยี่ยมเธอที่ร้าน บิดาของอาเอที่ลงมาจากดอยชั่วคราวกําลังนั่งกินอาหารเย็น

อยู่ ญาติผู้นั้นมองไปทางแกแล้วเปรยขึ้นเบาๆ ว่า “เป็นห่วงลูกชาย (น้อง

คนสุดท้องของอาเอ) สุดที่รัก มีคนเดียวน่ะเลยเป็นคนโปรด แต่เด็กมันลง

มาอยู่ในเมืองตั้งนานแล้ว มันจะเป็นให้อย่างที่แกหวังรึ” สำ�หรับคนรุ่นบิดา

อาเอที่เติบโตมาด้วยโลกทัศน์ที่เป็นผลผลิตของอ่าข่าย็อง การฝากความหวัง

ไว้กับบุตรชายในฐานะผู้สืบต่อสายตระกูลและให้ความสำ�คัญกับเขาเป็น

พิเศษดูจะเป็นเรื่องธรรมดา แต่สำ�หรับอ่าข่ารุ่นเยาว์ย็องใดจะมีความหมาย

มากไปกว่าการได้เข้ามาใช้ชีวิตอยู่ในเมือง สังคมที่เต็มไปด้วยวัตถุและความ

สะดวกสบายซึ่งถึงแม้จะได้มาได้ไม่ง่าย แต่ก็มีมากมายกว่าบ้านเดิมบนดอย

ชว่งหนึง่อาเอมกับน่เกีย่วกบัหลานสาวทีพ่ามาอยูด่ว้ยในเมอืงเพือ่ใหม้า

เรียนต่อแต่เรียนไปได้ไม่นานหลานสาวก็ขอเลิกเรียนและกลับขึ้นดอยไป แต่

จากนั้นไม่นานก็กลับลงมาเมืองเชียงใหม่อีก “มันไม่มีอะไรทำ�ไง ไร่ก็ไม่มีทำ�

แล้วเดี๋ยวเนียะ เลยไม่รู้จะทำ�อะไร ความจริงก็เคยบอกให้ไปเรียนภาษา

อังกฤษเพิ่มตรงท่าแพเนี่ยจะได้มาขายของกับฝรั่งได้ก็ไม่เอา ชอบแต่จะไป

ทำ�งานสบายๆ ไม่เข้าใจเด็กสมัยนี้เลยทำ�ไมเป็นยังงี้ ขี้เกียจทำ�งานหนัก” 
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เธอกล่าวอย่างไม่เข้าใจว่าเหตุใดอ่าข่ารุ่นเยาว์อย่างหลานสาวตนจึงมี

พฤติกรรมเช่นนี้ “อุตส่าห์หวังดีให้มาอยู่ในเมือง ไม่เรียนหนังสือก็ไม่เป็นไร

แต่อย่างน้อยก็ยังได้เจอคนเยอะ ได้เรียนรู้อะไรใหม่ๆ แต่นี่ไม่สนใจอะไรเลย

จะเอาแต่สนุก ยังไงๆ อยู่ที่นี่มันก็ยังดีกว่าบนดอย ยังได้เห็นได้เจออะไร

เยอะกว่า จะได้รู้จักคิด กลายเป็นว่ามาอยู่นี่แล้วแย่กว่าอยู่บนดอย จะเอามา

เลี้ยงให้ดีก็ไม่เอา อยู่ในเมืองโอกาสเยอะจะตาย” คําบ่นอันยืดยาวของเธอ

สะท้อนให้เห็นถึงความแตกต่างทางมุมมองของเธอกับหลานสาวที่มีต่อเมือง

ไปพร้อมๆ กับลักษณะเด่นสำ�คัญอันหนึ่งของสังคมเมืองโดยเฉพาะเมืองที่มี

ผู้คนเคลื่อนผ่านอย่างเข้มข้นเช่นเชียงใหม่ว่า “เมืองคือที่ของโอกาส” ต่างๆ 

นานา ถ้ารู้จักแสวงหาและไขว่คว้า แต่การแสวงหาและไขว่คว้าสำ�หรับอาเอ

และพวกที่ขายของอยู่ติดๆ กันต้องกระทำ�อย่างมีศักดิ์ศรีอยู่บ้าง

ตวัอยา่งเชน่บางชว่งทีก่ารคา้ซบเซาเพราะนกัทอ่งเทีย่วมาเดนิซือ้กนั

น้อย อาเอและพวกดูจะมีความกังวลกับรายได้ โดยเฉพาะอาอีกับอาเอฟที่มี

ลูกน้อยวัยกําลังกินถึง 4 คน ข้างๆ ร้านของพวกเขามักมีขอทานชาวพม่า

พาลูกมานั่งขอเงินนักท่องเที่ยวเป็นประจำ� ตรงนี้คือทำ�เลทองแห่งหนึ่งเพราะ

มีฝรั่งเดินผ่านตลอด รายได้ในแต่ละวันของขอทานเหล่านี้อยู่ในเกณฑ์ดี 

“ฝรั่งก็ชอบให้พวกนี้เนาะ เค้าคงดูน่าสงสาร” อาเอเอ่ยขึ้นหลังจากเห็นฝรั่ง

หย่อนเงินลงไปในถ้วยน้ำ�พลาสติกแบบใช้แล้วทิ้งที่เพิ่งเก็บมาจากถังขยะริม

ทางเมื่อครู่ อาอีที่วันนี้ออกมาขายของแทนภรรยาที่ท้องแก่เต็มที แต่กลับยัง

ขายไม่ได้แม้แต่บาทเดียว หันไปมองการหากินของขอทานนั่นเปรยขึ้นว่า 

“วันนี้ยังไม่ได้ประเดิมเลย จะเอาถ้วยมานั่งขอยังงี้มั่งก็ทำ�ไม่ได้ วันนึงได้

หลายนะเนี่ยะ แต่ไม่เอาหรอก” บางวันที่อาเอเองและอาดีขายไม่ดีก็จะหัน

มามองขอทานพวกนี้ยามที่มีฝรั่งหยุดค้อมกายลงไปหย่อนเงินใส่ถ้วย แต่เธอ

และเขาก็เพียงมองดูพร้อมทำ�สีหน้าครุ่นคิดอะไรบางอย่าง แต่ที่เห็นได้ชัดคือ

อ่าข่าเหล่านี้ไม่เคยหากินด้วยวิธีของขอทานเช่นนั้น

อาเอและพวกเผชญิชวีติในเมอืงมาดว้ยคา่นยิม “ตอ้งอดทนและหากนิ

อย่างมีศักดิ์ศรี” ซึ่งต่างไปจากค่านิยมที่อ่าข่ารุ่นเยาว์อย่างหลานสาวเธอ
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สร้างขึ้นมาจากบริบทของยุคสมัยนี้ ที่ตัวเธอมองว่า “ไม่อดทนน่ะเด็กสมัยนี้ 

นึกจะทำ�อะไรก็ทำ�” หรือ “เด็กสมัยนี้ขี้เกียจทำ�งานหนัก” บริบทและ

โครงสร้างทางสังคมที่เปลี่ยนไปอาจเป็นตัวกระตุ้นให้ค่านิยมเช่นที่อ่าข่ารุ่นอา

เอยึดถือถูกทำ�ให้เป็นอื่น แต่มิว่าอ่าข่าผู้นั้นจะเป็นใคร มีค่านิยมแบบใด 

เมืองก็จะยังคงเป็นสถานที่ที่อำ�นวยโอกาสให้กับเขา ขอเพียงเขารู้จัก

แสวงหา

อาอีเคยกล่าวว่า “ในเมืองมันอยู่ง่าย ไปหาอะไรมาขายมันก็ขายได้

หมดแหละ” ความต้องการในการบริโภคที่แตกต่างหลากหลายและไม่จำ�กัด

ของผู้คนในเมืองคือบริบทที่ช่วยตอกย้ำ� ภาพในแง่มุมของการเป็นตลาด

ขนาดใหญ่ของเมืองเชียงใหม่ให้กับอาอี “แต่จะขายดีไม่ดีอีกเรื่องนึง แต่มัน

ขายได้ เอามาตั้งๆ ไปก็ขายได้” คําพูดของอาอีให้ภาพเมืองที่อยู่ในความ

คิดเขาได้เป็นอย่างดีว่ามันคือที่ของโอกาส

หาอะไรมาขายกข็ายได ้แตจ่ะขายอะไร ณ ทีใ่ดถงึจะทำ�ใหอ้า่ขา่อยา่ง

พวกเขาได้ทั้งเงินและที่ยืนในพื้นที่เมืองไปพร้อมๆ กันเล่า

นอกจากจะเปน็พืน้ทีข่องโอกาสแลว้ในสายตาของอา่ขา่ เมอืงยงัเปน็

พื้นที่ที่มีทั้งความจริงและความลวงปะปนกันอยู่

ค่ำ�วนัหนึง่อาเอเลา่วา่ “วนันีม้พีวกเรีย่ไรเงนิมาแถวบา้นเยอะมาก มา

ขอเงินทำ�โลงศพอะไรยังเงี้ย ไม่รู้จริงรึเปล่าที่มาขอน่ะ ไม่ใช่ขอเสร็จก็เอาเงิน

ไปกินเบียร์กัน จริงๆ คนดีที่เค้าทำ�จริงๆ ก็คงมีนะ แต่แยกไม่ออกน่ะ” เธอ

กล่าวตําหนิความไม่แน่ชัดในวิถีปฏิบัติของผู้คนในเมืองยุคนี้ที่ทำ�ให้เธอต้อง

ระมัดระวังตัว ก็ดังที่จอร์จ ซิมเมลได้กล่าวไว้นานแล้วว่า “ชาวเมืองมี

ปฏิกิริยาต่อเรื่องราวรอบตัวด้วยหัวสมองมากกว่าหัวใจ” (Simmel, 1964: 

636) 

แตบ่อ่ยครัง้ในพืน้ทีก่ารคา้อยา่งเชยีงใหมไ่นทบ์าซารท์ีม่กีารไหลเขา้

ออกของผู้คนมากเป็นพิเศษตัวอาเอเองก็ใช้ความกํากวมไม่แน่ชัดนี้ให้เป็น
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ประโยชน์กับตนเอง เช่นแม้เธอจะบ่นว่า “ไม่ชอบถูกเรียกว่าแม้วน่ะ” แต่

คราวที่ขายผ้าปักม้งผืนงามให้แก่สตรีไทยผู้ดูมีฐานะเธอก็ให้เหตุผลของการ

ไม่ควรลดราคาว่า “อันนี้เป็นงานฝีมือนะคะ ญาติหนูทำ�เอง” หากตีความ

ตามมุมมองของนักท่องเที่ยวไทยที่เหมารวมให้ชาวเขาทุกเผ่าเป็น “แม้ว” 

ม้งร้านข้างๆ อย่างพ่ีแดงและอ่าข่าอย่างเธอก็ล้วนเป็น “แม้ว” ด้วยกัน อาเอ

จึงไม่ได้กล่าวโป้ปด

การคา้สนิคา้ชาตพินัธ์ใุนไนทบ์าซารใ์ชว่า่ทกุครัง้จะตอ้งทำ�ใหต้วัสนิคา้

รวมทั้งตัวผู้ค้ามีอัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุที่ชัดแจ้งเสมอไป บางครั้งก็ต้องรู้จัก

ทำ�ใจให้ยอมรับความเป็นแม้วที่นักท่องเที่ยวไทยนิยามและหยิบยื่นให้เพื่อมิ

ให้เสียบรรยากาศทางการค้า อาอีกล่าวให้อาเอฟังหลังจากที่ได้ยินเธอบ่นว่า

ไม่ชอบถูกใครมาเรียกว่า “แม้ว” ว่า “บางทีมีคนไทยมาซื้อของนี่ (ชี้มาที่

ตัวเอง) ก็เป็นแม้ว อาดีก็เป็นแม้ว เป็นแม้วไปหมด” แล้วก็ยิ้มๆ บริบทของ

การเป็นพื้นที่การค้าสำ�หรับนักท่องเที่ยวชี้นำ�ให้เกิดปฏิบัติการเช่นนี้

ความเปน็อา่ขา่ไนทบ์าซารอ์ยา่งของอาเอและพวกทีถ่กูผลติซ้ำ�และ

สร้างใหม่ขึ้นมาภายในพื้นที่เมืองที่มีทั้งความจริงและความลวงดำ�รงอยู่ร่วม

กัน จึงเป็นความเป็นอ่าข่าที่มีทั้งความเป็นอ่าข่า ความเป็นแม้วและความ

เป็นชาติพันธ์ุอื่นๆ ผสมผสานอยู่ในตัว บางคราความเป็นอ่าข่าก็ฉายชัด 

บางคราความไม่เป็นอ่าข่าก็ฉายชัด แล้วแต่คู่กรณีและสภาวการณ์เฉพาะ

หน้าที่ได้มาเผชิญ

คอืความเปน็อา่ขา่ทีท่ัง้แตกตา่งจากความเปน็ชาตพินัธ์อุืน่และแตกตา่ง

จากความเป็นอ่าข่าที่สืบทอดกันมาตามจารีต คือความเป็นอ่าข่าที่เกิดจาก

การทำ�ให้ความเป็นอ่าข่าแต่เดิมมากลายเป็นอื่น ปรากฏการณ์นี้ไม่ได้เกิดขึ้น

มาเฉพาะภายในสังคมเมือง เพียงแต่มีให้เห็นอย่างเข้มข้นมากสุดในสังคม

เมือง สังคมที่อ่าข่ามองว่าแตกต่างไปจากบ้านเดิมบนดอย แต่ก็คอยหยิบยื่น

โอกาสให้กับอ่าข่าที่รู้จักแสวงหา

มไิดเ้ปน็การปฏเิสธความเปน็อา่ขา่แตก่ลบัเปน็การแตง่แตม้เนือ้หาสาระ
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ใหม่ๆ ให้กับความเป็นอ่าข่า อาเอเองไม่เคยปฏิเสธความเป็นอ่าข่าถ้ามีผู้

ถามหา เช่นวันหนึ่งมีฝรั่งสามีภรรยาคู่หนึ่งเดินมาดูเข็มขัดผ้าม้งที่ร้านเธอ 

ฝ่ายภรรยาเลิกชายเสื้ออวดเข็มขัดอ่าข่าแบบเดิมที่เพิ่งซื้อมาจากอีกร้านหนึ่ง

ให้อาเอดู อาเอเห็นก็ว่า “ดี๊สอี๊สอ่าข่า” ฝรั่งตอบว่า “เยสอ่าข่า” หลังจาก

เลือกไปสักพักฝ่ายภรรยาก็ตกลงซื้อเข็มขัดไปเส้นหนึ่ง “ไอ ไลค์ ดี๊ส แอนด์ 

ยู อาร์อ่าข่า?” “เยส ไอ แอมอ่าข่า” อาเอตอบชัดถ้อยชัดคาํ ฝรั่งผู้นั้นดูมี

สีหน้าพึงพอใจ จ่ายเงินค่าเข็มขัดให้เธอแล้วเดินจากไป อาเอไม่แต่งชุดอ่าข่า

แต่หากมีผู้มาถามเธอก็จะบอกตามตรง แต่ก็ไม่ได้บอกแบบพร่ำ�เพรื่อ สำ�นึก

ความเป็นอ่าข่าของเธอเกิดขึ้นได้แม้ยามอยู่ในชุดกางเกงยีนส์กับเสื้อสตรีที่มี

ขายทั่วไปตามท้องตลาด หรือแม้แต่อยู่ในชุดเจ้านางเธอก็ยังยืนยันว่าเธอเป็น

อ่าข่า

เรือ่งมอียูว่า่ เธอตอ้งการถา่ยรปูในชดุเจา้นางทีร่า้นถา่ยรปูในเชยีงใหม่

ไนท์บาซาร์หลายร้านถ่ายให้กับนักท่องเที่ยวเพื่อเป็นที่ระลึกของการมาเยือน

เชียงใหม่ สามีฝรั่งของเธอไม่เห็นด้วยแต่วันหนึ่งช่วงที่สามีเธอกลับไปอเมริ

กา เธอและอาบีผู้เป็นน้องสาวก็ตกลงใจไปถ่ายรูปชุดเจ้านางด้วยกัน อ่าข่า

สองพี่น้องนอกจากจะไม่แต่งชุดอ่าข่าแล้วยังไพล่มาแต่งชุดไทยล้านนาที่ทำ�

ขึ้นมาเพื่อนักท่องเที่ยวอีกด้วย เมื่อสามีเธอกลับมาเธอยื่นรูปนี้อย่างกล้าๆ 

กลัวๆ ให้เขาดู สามีเธอเอ่ยขึ้นว่า “เสียใจด้วยที่ต้องบอกว่ายังไงๆ ก็ไม่ชอบ 

ดูไม่เป็นตัวจริง” เธอจึงว่า “ก็แค่ถ่ายไว้ดูเล่น แก่แล้วจะมาถ่ายก็ไม่ได้” 

พร้อมทั้งหัวเราะขันๆ กับการกระทำ�ของตนเอง ปฏิกิริยาของสามีดูจะต่าง

จากปฏิกิริยาของบิดาเธอที่ลงมาจากดอยเพื่อเยี่ยมดูเธอ บิดาเธอยามเห็นรูป

นี้กลับยิ้มอย่างพึงใจแล้วเอ่ยขึ้นว่า “สวย” อ่าข่าผู้พี่แต่งชุดไทยล้านนาสีแดง 

อ่าข่าผู้น้องแต่งชุดไทยล้านนาสีฟ้า พื้นที่เมืองอย่างช้างคลานไนท์บาซาร์

เปลี่ยนอ่าข่าอย่างเธอไปได้ถึงเพียงนี้

แตอ่า่ขา่อะไรจะมาอยากสวมใสช่ดุไทยลา้นนากบันกัทอ่งเทีย่วทีเ่ขา้มา

ใช้บริการร้านแต่งชุดถ่ายรูป ภาพถ่ายตนในชุดไทยล้านนานี้อาจเป็นแค่ที่

ระลึกหรือสัญญะของความเป็นเชียงใหม่ที่ควรหามาสะสมไว้ในอัลบั้ม แต่
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สำ�หรับอ่าข่าอย่างอาเอมันคือเครื่องหมายของความเปลี่ยนแปลงในอัตลักษณ์ 

มันคือเครื่องหมายของการเปลี่ยนแปลงในสำ�นึกเกี่ยวกับตัวตนของเธอ มัน

คือสัญลักษณ์ของการรื้อปักรั้วอัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุของอ่าข่าอย่างเธอใหม่

ถามอาเอวา่เขา้มาใชช้วีติในเมอืงเปน็เวลานานเชน่นีแ้ลว้มคีวามรูส้กึวา่

ตัวเองเป็นคนไทยหรือเป็นอ่าข่า เธอนิ่งคิดแล้วเอื้อนเอ่ยออกมาว่า “ถ้าไม่

คิดอะไรมาก ก็รู้สึกตัวเองเป็นไทยน่ะแหละ แต่ถ้าคิดลึกๆ คิดมากๆ ก็รู้สึก

ว่าตัวเองเป็นอ่าข่า เพราะพอบอกว่าเป็นคนไทยแล้วก็รู้สึกว่ามันมีอะไรบาง

อย่างห้อยท้ายอยู่ มันมีอะไรบางอย่างที่ไม่เหมือนคนไทยคนอื่น อย่างพูดก็

ไม่เหมือนเค้า กินก็ไม่เหมือนเค้า (ชอบกินผัก ผลไม้จากดอย ทำ�อาหารอ่าข่า

กินเอง) แต่งตัวนี่จริงๆ ก็ไม่เหมือน”

เงือ่นไขดา้นเวลาหรอืการอยูใ่นเมอืงมานานผนวกกบัการเปน็ผูพ้ลดัถิน่

มาจากอาณาบริเวณทางวัฒนธรรมที่แตกต่าง คือสิ่งที่เอื้อให้เกิดความเป็น 

“พลเมืองทางวัฒนธรรม” ที่ซ้อนทับกัน อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของอาเอก

ลายมาเป็นสิ่งที่ไม่สามารถจะถูกจำ�แนกแยกประเภทได้อย่างลงตัว ภายใน

ความเป็นไทยของเธอมีความเป็นอ่าข่าห้อยท้ายอยู่ ขณะเดียวกันภายใน

ความเป็นอ่าข่าของเธอก็มีความเป็นไทยห้อยท้ายอยู่ ภายใต้สภาวการณ์ทาง

อัตลักษณ์เช่นนี้จึงเกิดมีอ่าข่าที่อยากใส่ชุดเจ้านางแบบล้านนาถ่ายรูปเก็บไว้ดู

วันหน้า

ชวีติในแตล่ะวนัทีด่ำ�เนนิไปภายในเมอืง แทท้ีจ่รงิคอืการสรา้งและสะสม

ความหมายใหม่ๆ ที่ไม่มีวันสิ้นสุดให้กับความเป็นอ่าข่า มันถูกสร้างเสริม

ใหม่และเก็บสะสมไว้เพื่อนำ�ไปใช้สนทนากับความเป็นอ่าข่าที่เป็นผลผลิตของ

ความทรงจำ�จากอดีต กล่าวกันว่าความเป็นเอกภาพของอ่าข่าแต่เดิมมามี

รากฐานอยู่ที่ย็อง (Geusau, 2000: 123) แต่นั่นคือสภาพการณ์ที่อ่าข่า

ยังแทบมิได้พลัดกระจายเข้าสู่สังคมเมือง แล้วสำ�หรับกับบรรดาอ่าข่าเมืองใน

ทุกวันนี้เล่า ย็อง ยังคงเป็นสิ่งที่ทรงอิทธิพลต่อการผลิตสร้างความเป็นอ่าข่า

ให้แก่พวกเขาหรือไม่ และภายใต้เงื่อนไขแบบใด
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อ่าข่าย็อง
กลุม่ชาตพินัธ์ตุระกลูทเิบตพมา่ทีเ่ขา้มาอาศยัอยูท่างภาคเหนอืของไทย

มีจุดร่วมกันอยู่อันหนึ่งคือในประวัติศาสตร์ของพวกเขาเท่าที่ทราบได้ ไม่เคย

มีความสำ�เร็จในการสถาปนาอำ�นาจทางการเมืองและเขตแดนของตนเองขึ้น

มาเลย การเป็นชนกลุ่มน้อยมาโดยตลอดได้กลายมาเป็นส่วนหนึ่งของ

ประสบการณ์ทางวัฒนธรรมของพวกเขา (Geusau, 1983: 246) 

อา่ขา่คอืตวัอยา่งหนึง่ของกลุม่ชาตพินัธ์ทุีต่กอยูใ่นสภาพเชน่นี ้ประวตั-ิ

ศาสตร์ของการถูกทำ�ให้เป็นชายขอบด้านการเมืองและนิเวศวิทยาของพวก

เขา รวมทั้งความพยายามของพวกเขาที่จะเอาชนะสภาพการณ์เช่นนี้ด้วย

การรู้จักปรับตัวมาอย่างต่อเนื่องได้สร้างแกนกลางอันสำ�คัญให้กับวัฒนธรรม

ของพวกเขา ความพยายามอย่างยิ่งยวดที่จะใช้ทรัพยากรในระบบนิเวศอย่าง

เข้มข้นแต่ยั่งยืนและการปรับตัวเข้าหาศูนย์กลางอำ�นาจที่อยู่รอบข้างถูก

สะท้อนผ่านการจดจำ�และความรู้ที่มีมาแต่อดีตเกี่ยวกับระบบนิเวศ การ 

เกษตร กฎหมาย รูปแบบการดำ�เนินชีวิต จิตวิทยา พิธีกรรม เครือญาติ 

การปฏิบัติต่อบรรพบุรุษและระบบวงศาวิทยา หากปราศจากมิตินี้เราคงไม่

สามารถเข้าใจวัฒนธรรมของชนกลุ่มน้อยอย่างอ่าข่าได้ มันคือส่วนหนึ่งของ

กลไกในการเอาตัวให้รอดของอ่าข่า (Geusau, 2000: 123) แกนสำ�คัญ

ของวัฒนธรรมของพวกเขาก็คืออ่าข่าย็อง7

คาํวา่ “อา่ขา่ยอ็ง” (Akha yang/Akha zang) ถกูแปลวา่ศาสนา วถิี

ชีวิต ธรรมเนียมปฏิบัติ มารยาทและพิธีกรรมของอ่าข่าหรือธรรมเนียม

ประเพณีต่างๆ ของอ่าข่าที่ถูกส่งผ่านกันมาทางสายพ่อ อ่าข่าย็องเป็นภาระ

อันหนักหนาทว่ามีความชอบธรรมของอ่าข่า ไม่มีการอ้างถึงอำ�นาจของสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ใดในอ่าข่าย็อง อำ�นาจอันชอบธรรมของย็องเกิดจากความสำ�เร็จที่

สืบเนื่องกันมาทางบรรพบุรุษสายบิดาเมื่อ 64 รุ่นก่อนที่เกิดขึ้นในระหว่าง

การเดินทางอันยาวไกลของพวกเขาจากชายแดนทิเบตเข้าสู่จีน พม่าและ

ไทย
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ย็องคือความรู้ที่สืบเนื่องกันมาเป็นสาย มันคือระบบของกฎจารีตที่

ครอบคลุมทุกแง่มุมของชีวิตอ่าข่า อาจกล่าวได้ว่าย็องคือวัฒนธรรม การแปล

คําว่าย็องว่าศาสนาอาจทำ�ให้เกิดความเข้าใจที่คลาดเคลื่อนเพราะอ่าข่ายืนยัน

ว่า พวกเขาไม่เคยกราบไหว้บูชาเทพยดาผู้สูงศักดิ์ใด ย็องเป็นระบบของ

ธรรมเนียมที่ได้รับการจัดวางรูปแบบไว้อย่างเข้มข้นซึ่งเป็นตัวมากําหนดวิถี

ชีวิตของอ่าข่า มันคือคลังสะสมประสบการณ์ทางวัฒนธรรมของอ่าข่า 

(Geusau, 1983: 249; Geusau, 2000: 146)

อา่ขา่ยอ็งบรรจไุวด้ว้ยขอ้กาํหนดเกีย่วกบัการจดัความสมัพนัธก์บัผูอ้ืน่ 

ทั้งในรูปของบุคคลและกลุ่มคนที่อยู่ภายในสังคมอ่าข่า ภายในครอบครัว 

ภายในสายตระกูล นอกจากนี้อ่าข่าย็องยังกําหนดด้วยว่าอ่าข่าควรจะจัด

ความสัมพันธ์กับบรรดาคนนอกอย่างไร ย็องจะบรรยายไว้อย่างละเอียดเกี่ยว

กับพฤติกรรมในชีวิตประจำ�วัน... ในอ่าข่าย็องเส้นแบ่งระหว่างการกระทำ�ทาง

พิธีกรรมและการกระทำ�ที่ไม่มีลักษณะเป็นพิธีกรรมบางครั้งก็ยากจะถูกขีด

แบ่งได้ ทั้งยังไม่มีเส้นแบ่งอันแน่ชัดระหว่างความศักดิ์สิทธิ์กับความธรรมดา

สามัญในจักรวาลวิทยาของอ่าข่า อ่าข่าย็องมองว่าทุกสิ่งในจักรวาล

เชื่อมสัมพันธ์กันไปหมด การทำ�ให้เกิดความสอดคล้องต้องกันระหว่างจุล

จักรวาลของมนุษย์กับกระบวนการต่างๆ ในมหาจักรวาลและระบบนิเวศจึง

เป็นเรื่องสำ�คัญ ย็องจะกําหนดให้ทำ�อะไรในเวลาและสถานที่ที่เหมาะสม 

กิจกรรมของมนุษย์การประกอบพิธีกรรม ลำ�นำ�เพลงหรือแม้แต่คํากล่าวต้อง

ขึ้นอยู่กับความถูกต้องเหมาะสมด้านพื้นที่และเวลา (Geusau, 1983: 

249-253)

เพลงแหง่การเกบ็เกีย่วจะนำ�มารอ้งในชว่งปกัดำ�มไิด ้เพลงแหง่การไป

ไร่ต้องไม่นำ�มาร้องในตอนเดินกลับบ้าน นอกจากช่วงเวลาของการโล้ชิงช้า

แล้วก็ไม่ควรโล้ชิงช้า กฎเกณฑ์ทำ�นองนี้ดูแน่นิ่งและตายตัว แต่หาก

พิจารณาสภาพชีวิตในหมู่บ้านอ่าข่าซึ่งเป็นบริบทที่ให้กําเนิดมันร่วมด้วยเรา

อาจได้เข้าใจในแง่มุมที่ต่างออกไป ความเดือดร้อนวุ่นวายจากน้ำ�มือมนุษย์

ด้วยกันและภัยธรรมชาติเช่นความแปรปรวนของดินฟ้าอากาศ โรคระบาด 
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โจรขโมย การลอบเข้ามาจู่โจมของกลุ่มชนที่กร้าวแกร่งกว่า การขึ้นมา

ของกองทัพ เจ้าหน้าที่จากพื้นราบ รวมทั้งการมีความสัมพันธ์ที่ไม่ยั่งยืนกับ

ที่อยู่อาศัย ที่ทำ�กิน เครื่องมือทำ�กิน สัตว์เลี้ยงและเพื่อนบ้านที่ส่วนใหญ่เกิด

จากการเป็นกลุ่มชนกึ่งเร่ร่อนที่มักถูกกดดันให้เคลื่อนย้ายหาที่ทำ�กินแห่งใหม่ 

อัตราการตายของทั้งคนและสัตว์เลี้ยงที่สูง เหล่านี้คือความเปลี่ยนแปลงอย่าง

ต่อเนื่องที่เป็นเงื่อนไขให้ชุมชนอ่าข่าในอดีตต้องมีความยืดหยุ่นให้กับมันและ

ต้องพร้อมจะปรับตัวเข้าหามัน

นบัแตม่อีา่ขา่เกดิขึน้มาความเดอืดรอ้นวุน่วายทีเ่กดิจากปจัจยัตา่งๆ 

ข้างต้นดูจะกลายมาเป็นส่วนหนึ่งในชีวิตของพวกเขาอยู่เป็นประจำ� สภาพ

การณ์เช่นนี้หล่อหลอมให้เกิดการมองชีวิตแบบอนิจจัง ทุกสิ่งไหลผ่านไปไม่มี

อะไรคงเดิม มุมมองที่ดูคงที่ตายตัวในจักรวาลวิทยาของอ่าข่าความจริงแล้ว

คือการอธิบายตีความความเป็นไปที่ต้องการหักล้างกับความเปลี่ยนแปลง 

ความลำ�บากยากแค้นและสิ่งที่มิคาดฝันในชีวิตของพวกเขาที่มีเกิดขึ้นใน

อัตราที่สูง อ่าข่าย็องคือสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นมาเพื่อใช้ปรับสมดุลให้กับชีวิตอ่าข่าที่

ต้องมาดำ�รงอยู่ท่ามกลางความเปลี่ยนแปรไม่แน่นอนที่เกิดขึ้นภายในความ

สัมพันธ์กับกลุ่มชนรอบข้างที่มักจะเข้มแข็งกว่า เนื้อหาคําขับขานโบราณช่วย

ยืนยันการตีความนี้

แม้สตรีจะเปล่ียนสายตระกูลยามแต่งงานไป แต่ธรรมเนียมของสตรีอ่าข่า

ชราในการหันมาสวมกระโปรงขาวย่อมไม่เปล่ียน

แม้บุรุษจะเปล่ียนท่ีพํานักสิบคร้ัง ปอยผมกลางศีรษะเขาย่อมยังมีอยู่

แม้คนจะเปล่ียนไป อ่าข่าย็องต้องไม่เปล่ียน... 

(เพ่ิงอ้าง: 253-255)

อา่ขา่ยอ็งคอืตวัจดัหาจดุหนนุ (fulcrum) ทีค่อยเสรมิแรงใหก้บัชวีติที่

มากไปด้วยความเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่องของอ่าข่า มันเป็นตัวเชื่อมตรง

กลางระหว่างความคงที่กับความเปลี่ยนแปลงด้วยระบบของธรรมเนียม

ปฏิบัติอันซับซ้อนที่เป็นคล้ายผู้คุมกฎกลางที่ทรงสิทธิอำ�นาจ ซึ่งพอจะช่วยให้

สามารถรับมือกับเหตุการณ์ที่ไม่คาดฝันได้เกือบจะทุกประเภท ตัวอย่างเช่น
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เม่ือเจ้าเข้าป่าล่าสัตว์มาได้ ตามข้อพึงปฏิบัติในย็องเจ้าควรแบ่งขาหนา้

ดา้นขวาใหแ้กพ่ีส่าวเจา้ ถา้พีส่าวเจา้ไมอ่ยูบ่า้นกจ็งนำ�ไปหมกขีเ้ถา้แลว้

แขวนไวเ้หนอืเตาไฟฝา่ยหญงิ ควนัไฟจะชว่ยรกัษาเนือ้นัน้ไวจ้นกวา่

เธอจะกลบัมา และถา้หลงัจากนัน้หนึง่ปเีธอยงัมมิา เจา้กส็ามารถจะกนิ

หรอืขวา้งปาเนือ้นัน้ทิง้ไปได ้เจา้ไมส่ามารถจะปลกูขา้วหรอืถางดาย

หญา้ในวนั 2 วนัทีถ่กูกาํหนดใหเ้ปน็วนัหยดุพกัผอ่นในรอบ 12 วนัได ้

แต่เจ้าสามารถจะปลูกถั่วลันเตา (ที่มีคนนอกนำ�เข้ามา) ได้ เพราะ

บรรพบุรุษไม่ได้กล่าวไว้ว่าห้ามปลูกถั่วนี้...

เมื่อมีความต้องการเงินตราเกิดขึ้น อ่าข่าย็องก็ถูกปรับเปลี่ยนให้

อนุญาตให้อ่าข่าลงมาเป็นแรงงานรับจ้างในที่ราบของพม่าได้ในช่วงเดือน

สิงหาคมถึงพฤศจิกายน คําขับขานโบราณของอ่าข่ารายงานได้อย่างถูกต้อง

ว่าพวกเขาได้เรียนรู้การสร้างบ้าน การออกแบบเสื้อ การปลูกใบยาสูบ ฯลฯ 

มาจากใครและด้วยเหตุผลใด สิ่งเหล่านี้แต่เดิมมาไม่มีอยู่ในวัฒนธรรมอ่าข่า 

แต่ย็องก็อนุญาตให้มีการเรียนรู้และนำ�เข้ามา ย็องที่ดูเป็นเพียงข้อกําหนดอัน

ตายตัวนั้นความจริงเป็นสิ่งที่เปิดกว้างต่อการเปลี่ยนแปลงและนวัตกรรม 

(เพิ่งอ้าง: 255-256) เนื้อหาของย็องคือข้อกําหนด แต่ข้อกําหนดนี้เป็นข้อ

กําหนดที่มักจะเปิดกว้างหรือพยายามจะเหลือทางเลือกไว้ให้กับผู้ปฏิบัติ โดย

เฉพาะในกรณีของการท่ีต้องมาเผชิญกับส่ิงใหม่ท่ีไม่เคยมีมาก่อนในสังคมอ่าข่า

อา่ขา่ยอ็งไมไ่ดถ้กูสรา้งขึน้มาเพือ่ใชอ้ธบิายสภาพความจรงิในลกัษณะที่

ว่ามันเป็นเพียงกลุ่มก้อนของบรรดาขั้วตรงข้าม แต่ย็องจะอธิบายสภาพความ

จริงในลักษณะที่ว่ามันเป็นการเคลื่อนไหวไปมาระหว่างสองขั้วที่ตรงกันข้าม 

ที่มนุษย์อย่างอ่าข่าต้องพยายามทำ�อยู่ตลอดเวลาเพื่อไปให้ถึงพื้นที่ตรง

กลางๆ ในมุมมองเกี่ยวกับความเป็นจริง (reality) ของอ่าข่า มิใช่ว่าทุกสิ่ง

จะต้องถูกสร้างมาในลักษณะขั้วตรงข้ามเสมอไป หรือถึงแม้ในชีวิตประจำ�วัน

หลายต่อหลายสิ่งจะถูกกําหนดขึ้นมาในลักษณะขั้วตรงข้ามเช่น รวย-จน 

ด้านบนดอย-ด้านล่างดอย สิ่งที่มองเห็น-สิ่งที่มองไม่เห็น ฯลฯ แต่วิธีหนึ่ง

ซึ่งช่วยให้อ่าข่าพอจะดำ�รงชีวิตอยู่ได้ก็คือการคิดหรือการมองที่พยายามจะ
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เอาชนะความขัดแย้งระหว่างขั้วตรงข้ามนั้น ซึ่งก็คือการปฏิเสธความสุดขั้ว

สุดกู่ในเชิงวิภาษวิธี (dialectical movement between extremes) เช่นการ

ที่อ่าข่ามองว่าศูนย์กลางของอาณาบริเวณแห่งชีวิตของพวกเขาไม่ใช่ทั้งเมือง

ในพื้นราบและหมู่บ้านบนเขตดอยสูง แต่มันคือหมู่บ้านที่ตั้งอยู่ตรงกลาง

ระหว่างที่สูงกับที่ราบหรือที่ลาดเขาระดับกลางๆ การเลือกที่ตั้งชุมชนเช่นนี้

เป็นความพยายามที่จะเชื่อมอยู่ตรงกลางระหว่างที่ราบกับที่ลาดเขาที่สูงกว่า 

เป็นความพยายามที่จะเอาชนะความสุดขั้วระหว่างที่ราบซึ่งถึงแม้จะสมบูรณ์

กว่าแต่ก็มีกลุ่มชนที่เข้มแข็งกว่าครอบครอง กับที่ลาดเขาสูงขึ้นไปที่เป็น

เขตแดนของกลุ่มชนที่อนารยะกว่าตน มันเป็นการเลือกที่เกิดขึ้นจากการ

ปฏิเสธความสุดขั้วทั้งสองด้านที่ช่วยให้อ่าข่ามีทำ�เลที่ “พอใช้ได้” ในการ

ดำ�รงชีวิต (เรื่องเดียวกัน: 260-264)

อา่ขา่ไดร้วบรวมเอาเรือ่งราวทีป่ระสบในการอพยพและความผนัผวนใน

โชคชะตาทางเศรษฐกิจการเมือง นิเวศวิทยาของพวกเขาเข้ามาสู่ย็อง ในรูป

ของการอธิบายแบบแย้งยันคัดง้างระหว่างขั้วตรงข้ามที่ส่งผลให้ตนต้องเลือก

ที่จะอยู่หรือทำ�อะไรแบบกลางๆ ในจักรวาลวิทยาหรือความคิดของอ่าข่า

ความขัดแย้งเหล่านี้มักถูกอธิบายในรูปของวิภาษวิธี ซึ่งนำ�ไปสู่การชี้นำ�ว่าจง

ยึดทางสายกลางเพื่อที่จะสามารถเคลื่อนต่อไปได้ในประวัติศาสตร์ จง

ประนีประนอมและยอมทำ�บางสิ่งให้เป็นที่รับได้ของผู้คนเพื่อความอยู่รอด จง

รู้จักยืดหยุ่นเพื่อที่จะสามารถปรับตัวให้เข้ากับชนกลุ่มใหญ่และความกดดัน

ต่างๆ จากภายนอกได้ (เรื่องเดียวกัน: 276)

คณุลกัษณะเหลา่นีข้องยอ็งยงัคงมอีทิธพิลตอ่อา่ขา่ไนทบ์าซารอ์ยา่ง

อาเอและพวกหรือไม่ ภายใต้สภาวการณ์แบบใดในพื้นที่เมือง

อ่าข่าย็อง สิ่งที่สูญสิ้นหรือแปรเปลี่ยนไปในไนท์บาซาร์
ยอ็งในฐานะชดุของกฎเกณฑอ์นัซบัซอ้นและสายใยการสบืทอดความรู้

ในหมู่อ่าข่า จะสามารถใช้อธิบายถึงเอกภาพของอ่าข่าได้เฉพาะภายในกรอบ

โครงสร้างทางสังคมที่เอื้อให้เกิดการสืบทอดส่งต่อกันมาเป็นรุ่นๆ อย่าง
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จริงจัง (Li Ke Zhong, 1996 อ้างใน Geusau, 2000: 146) น่า

เสียดายที่กระทั่งสังคมบนดอยของอ่าข่าในทุกวันนี้ก็แทบจะไม่มีโครงสร้าง

เช่นนั้นหลงเหลืออยู่ นอกจากการเข้าไปชี้นำ�การดำ�เนินชีวิตในหมู่บ้านของ

พวกเขาโดยคนนอกเช่นในรูปของการเผยแพร่ศาสนา โครงการพัฒนา ฯลฯ 

แล้ว ข่าวสารที่เปี่ยมไปด้วยค่านิยมใหม่จากโลกภายนอกยังหลั่งไหลเข้าสู่

การรับรู้ของพวกเขาอยู่ทุกวันผ่านโทรทัศน์และสื่ออื่นๆ ยิ่งต้องเข้ามาหากิน

อยู่ในเมืองที่มีโครงสร้างทางสังคมที่แตกต่างไป อย่าว่าแต่การสืบทอดกระทั่ง

ความทรงจำ�และสำ�นึกที่มีต่ออ่าข่าย็องยังเริ่มแผ่วจางลงไป

ตามความจรงิ อา่ขา่ทีเ่ขา้มาในเชยีงใหมไ่นทบ์าซารม์คีวามสมัพนัธก์บั

อ่าข่าย็องในระดับที่แตกต่างกันไป ขึ้นอยู่กับประสบการณ์ชีวิต ความคิด 

ความเชื่อ ความจำ�เป็นหรือแม้แต่ความเป็นเพศของแต่ละคน

อาเอ อาบแีละอาดนีบัถอืทัง้วญิญาณบรรพบรุษุหรอือาเพวอ้าผีแ่ละ

พุทธไปพร้อมๆ กัน เช่น อาเอบางครั้งที่ผ่านมาทางเชิงดอยสุเทพก็จะแวะ

กราบไหว้รูปปั้นครูบาศรีวิชัย นอกจากนี้เธอยังชอบอ่านหนังสือทางศาสนา

เช่นงานเขียนของพุทธทาสภิกขุแม้จะบ่นว่าเข้าใจยากก็ตาม หรือคราวที่เล่า

ถึงชีวิตวัยเด็กบนดอยที่อยากดูโทรทัศน์แต่ด้วยความที่ไม่มีเงินจึงต้องไปแอบ

ดูตามฝาบ้านของบ้านที่มีโทรทัศน์จนถูกตักน้ำ�สาดไล่ เธอก็สอดแทรกความ

คิดเรื่องกรรมลงไปในคําบอกเล่าของเธอ “บ้านนี้ตอนนี้กรรมตามสนองเค้า 

ลูกๆ เค้าก็ไม่มีใครได้ดี ทำ�เค้าไว้เยอะ ที่บ้านตอนนี้เหลือแต่พ่อแม่แก่ๆ อยู่

กันเงียบเหงามาก ไม่ค่อยมีใครไปคุยกับเค้า” อาบีเองก็ซึมซับความคิดเรื่อง

กรรมเข้าไว้ไม่น้อย วันหนึ่งเธอเปรยขึ้นว่า “หนูนะไม่รู้มีกรรมอะไร ต้องมี

เรื่องให้เสียใจอยู่เรื่อย ทำ�ดีแล้วก็ไม่เห็นจะได้ดีซักที สงสัยชาติก่อนทำ�บาป

ไว้เยอะ แต่ชาตินี้ก็ขี้สงสาร มันจะช่วยให้กรรมมันน้อยลงไปได้มั่งรึเปล่าก็ไม่

รู้เนาะ”

สว่นครอบรวัของอาอแีละอาเอฟนัน้นบัถอืครสิตศ์าสนา ทกุวนัอาทติย์

ครอบครัวนี้จะพากันไปโบสถ์หรือในช่วงคริสต์มาสก็จะพากันไปร้องเพลงตาม
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หน้าบ้านของผู้ที่นับถือคริสต์ สำ�หรับครอบครัวอาอีการหันมาเป็นคริสต์

ศาสนิกชนมีสาเหตุอยู่ที่ความคร้ามเกรงในวิญญาณบรรพบุรุษที่อาจให้โทษ

ได้หากไม่ปฏิบัติตามย็อง อาอีอธิบายว่า “ความจริงอ่าข่ามันกลัวผีน่ะ มันถึง

หันมาเป็นคริสต์กันเต็มไปหมด นับถือผีแล้วมันมีกฎวุ่นวาย อันนั้นก็ไม่ได้

อันนี้ก็ไม่ได้ ทำ�อะไรผิดไปนิดนึงก็ต้องไปฆ่าหมูฆ่าไก่มาไหว้ผี ผีพวกนี้ก็

เป็นผีบรรพบุรุษนั่นแหละ แล้วถ้าไม่ทำ�มันก็เป็นจริงๆ ด้วยนะ ลงให้เห็นๆ 

กันเลย ก็กลัวกัน หลังๆ คนเลยหันมานับถือคริสต์กันเยอะ เพราะพอเป็น

คริสต์ไปแล้วมันก็ไม่อะไรกับพวกเค้า นับถือผีมันวุ่นวายน่ะ”

คาํบอกเลา่ของอาอสีือ่ใหเ้หน็วา่อา่ขา่จำ�นวนหนึง่หนัมาใชค้รสิตศ์าสนา

เป็นเครื่องมือปรับความสัมพันธ์ทางอำ�นาจระหว่างอ่าข่าย็องกับพวกเขา

อา่ขา่ยอ็งครอบคลมุชวีติอา่ขา่และผลติสรา้งความเปน็เอกภาพทาง

วัฒนธรรมและอัตลักษณ์ให้อ่าข่ามาเนิ่นนาน หรือมันต้องล่มสลายไปภายใต้

การปะทะกับระบบความเชื่อที่ใหญ่กว่า โดยเฉพาะในบริบทของสังคมเมืองที่

อ่าข่าสามารถมีหรือเลือกจะมีปฏิสัมพันธ์กับชนต่างวัฒนธรรมได้มากกว่าบน

ดอย อาบีเคยให้ข้อสังเกตว่า “หลังๆ อ่าข่าเป็นคริสต์เยอะ เค้าหนีมาเป็น

คริสต์กันหมดเพราะมันไม่ยุ่งยาก ไม่ต้องมีกฎอะไรมากมาย นับถือผีของอ่า

ข่ามีกฎเยอะมากๆ เลย” ขัดขึ้นว่าเลยทำ�กันไม่ไหว แต่อาบีว่า “ไม่ใช่ทำ�กัน

ไม่ไหว จำ�ไม่ได้ กฎมันเยอะมาก พิธีพวกนี้หนูว่าอีก 20 ปีคงไม่มีแล้ว เด็ก

รุ่นหลังๆ นี่ก็ไม่มีใครมาสนใจแล้ว อะไรนิดอะไรหน่อยก็ผิดผีๆ ”

แตถ่งึแมอ้า่ขา่รุน่อาเอและอาอจีะกา้วขา้มพรมแดนทางความเชือ่มาสู่

ศาสนาใหม่ พวกเขาก็ใช่จะหลุดออกไปอยู่นอกอิทธิพลของย็องโดยสิ้นเชิง 

ควรกล่าวว่าการก้าวข้ามนี้เป็นไปแบบกลับไปกลับมา

เชน่ชว่งทีอ่า่ขา่ครสิตอ์ยา่งอาอยีกกลอ่งมูล่ีท่ีม่นี้ำ�หนกัมากจนปวดเอว

ทรมานอยู่เป็นเดือน รักษาอย่างไรก็ไม่หาย เขาเลยตัดสินใจกลับขึ้นไปหายี้

ผ่า (หมอพิธีกรรมที่รักษาด้วยการติดต่อกับวิญญาณ) บนดอย อาเอฟผู้เป็น

ภรรยาเล่าว่า “วันนี้เลยให้กลับขึ้นไปนวดบนดอยๆ เค้ามีคนรักษาพวกนี้ได้ 
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มีคนเคยไปอยู่แม๊คคอมิค (โรงพยาบาล) เสียไปหมื่นนึง 2 อาทิตย์นะ แต่

ไม่หายเลยกลับไปนวดบนดอย หายเลย เสียไป 400 (บาท) จริงๆ ค่า

รักษาอะไรเค้าแค่ร้อยเดียวแหละ แต่สงสารเค้า”

อาบทีีว่จิารณอ์า่ขา่ยอ็งอยูบ่อ่ยๆ กอ็ดไมไ่ดท้ีจ่ะคดิวา่ “ดนีะทีม่ผีูคุ้ม้” 

เมื่อคราวที่เธอขับมอเตอร์ไซค์กลับบ้านกลางดึกคืนหนึ่ง แล้วมีมอเตอร์ไซค์

ของชายเมาสุราที่ไม่เปิดไฟหน้าขับเข้ามาชนรถเธอจนเสียหาย แต่เธอกลับ

ไม่เป็นอะไร

ค่ำ�วนัหนึง่สนทนากนัถงึพธิศีพอา่ขา่ อาบวีา่ “เวลาคนตายอา่ขา่จะมี

การฆ่าควาย หมู แพะ ไก่อะไรด้วย ฆ่าตั้งหลายตัว บางคนหมดเป็นแสนน่ะ 

ค่าเลี้ยงคนอีก” เมื่อถามว่าเลี้ยงกี่วันเธอว่า “ถ้ารวยก็ 9 วัน ถ้าจนก็วันสอง

วัน แต่หนูเห็นมีงานศพนึงนะเค้าบอกหมดไป 2 แสนแน่ะ หนูว่าไม่เห็นต้อง

เปลืองเงินเยอะกันขนาดนั้น อ่าข่าเค้าเชื่อกันน่ะว่าฆ่าควาย ฆ่าอะไรให้ไป

เยอะๆ แล้วเค้าจะได้มีกินมีใช้ตอนไปถึงโลกนั้น หนูว่าประสาทน่ะ คนสมัย

ใหม่เค้าไม่คิดกันยังงี้แล้ว ไม่มีใครคิดยังงี้กันหรอก ถ้าจะให้กินก็ตอนที่เค้า

อยู่น่ะให้กินไปเยอะๆ สิ ให้กินดีๆ ไปเลยไม่ต้องมาทำ�ตอนเค้าตาย ให้ตอน

ตายกินก็กินไม่ได้ เอาไปก็เอาไปไม่ได้” อาเอฟซึ่งทั้งๆ ที่เป็นคริสต์แต่

พอได้ฟังการคิดเช่นนี้ของอาบีก็กล่าวขึ้นอย่างไม่เห็นด้วยว่า “ไม่หรอก เค้า

เอาไปด้วยได้ เอาไปได้ อ่าข่าเค้าเชื่อว่าถ้าทำ�ยังงี้แล้วจะทำ�ให้เวลาไปถึงที่

นั่น (แหนะ หมิห่อง หรือหมู่บ้านบรรพบุรุษ) แล้วจะมีพวกควายอะไรนี่ให้

ใช้กัน พวกนั้นน่ะ (พิมาหรือหมอสวดในพิธีกรรมและยี้ผ่า) เค้าเห็น หมอผี

น่ะ”

อาบไีมไ่ดค้ดิถงึขนาดทีว่า่การใชเ้งนิอยา่งมหาศาลของเจา้ของงานอาจ

เป็นการตอกย้ำ�อำ�นาจหรือความมั่งคั่งที่แสดงผ่านการให้ เธอมองเพียงว่านั่น

คือความสิ้นเปลืองที่ย็องเรียกร้องจากอ่าข่า โลกทัศน์ใหม่ๆ ที่เธอสะสมได้

จากการใช้ชีวิตในเมืองอาจหล่อหลอมมุมมองเช่นนั้นให้กับเธอ อาเอฟกล่าว

ขึ้นอีกว่า “ความจริงหมดไม่ถึงแสนหรอกมั้ง น่าจะซักสี่ห้าหมื่นมากกว่า ก็มี
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ฆ่าควายฆ่าหมูแล้วก็เลี้ยง จริงๆ แล้วเค้าก็ไม่ได้บังคับว่าต้องทำ�มากๆ 

อย่างคนจนๆ ไม่มีเงินนี่เค้าก็ให้ฆ่าแค่หมูตัวเล็กๆ หรือไก่อะไรก็ได้ ไม่ต้อง

ไปทำ�เยอะยังงั้น” เธอพยายามชี้ให้อาบีเห็นว่าอ่าข่าย็องนั้นความจริงก็เป็น

สิ่งที่ยืดหยุ่นได้ แม้อ่าข่าย็องจะมากไปด้วยกฎและการเรียกร้องแต่หาก

กระทำ�มิได้จริงๆ มันก็พร้อมที่จะถูกปรับเปลี่ยน

ตวัอยา่งทำ�นองนีท้ีม่มีาแตโ่บราณสามารถเหน็ไดจ้ากประเพณกีารโล้

ชิงช้า ซึ่งกล่าวกันว่าแต่เดิมถูกกําหนดให้มีถึง 33 วันติดต่อกัน แต่ปัจจุบัน

ลดเหลือเพียง 4 วัน เหตุผลคือช่วง 33 วันนั้นเป็นเวลาที่อ่าข่าย็องกําหนด

ให้หยุดพักและวางมือจากงานในไร่ทุกชนิดเพื่อเฉลิมฉลอง ผู้มั่งมีที่เชื่อฟัง ย็

องเตรียมเสบียงอาหารไว้มากมายแต่เนื่องจากมีคนยากจนมาร่วมกินดื่มกัน

เป็นจำ�นวนมาก เสบียงที่เตรียมไว้จึงหมดไปอย่างรวดเร็ว ผู้มั่งมีที่เชื่อฟังกฎ

ไม่กล้าออกไปหาเสบียงมาเพิ่ม พวกเขาจึงพากันล้มตายเพราะมัวรอให้พ้น

กําหนด 33 วันก่อน ขณะที่คนจนเริ่มออกไปหาขุดหัวมันในป่ามาเพิ่มเติม 

ซึ่งความจริงเป็นการฝืนข้อกําหนดของย็อง แต่มันกลับทำ�ให้พวกเขาอยู่รอด 

หลังจากครั้งนั้นเพื่อมิให้ผู้มั่งมีที่สัตย์ซื่อถือมั่นต่อกฎต้องตกตาย ประเพณีโล้

ชิงช้าจึงถูกทอนเวลาลงมาเป็น 4 วัน (Geusau, 1983: 259-260)

คาํขบัขานโบราณเกีย่วกบัการโลช้งิชา้นีไ้มไ่ดต้อ้งการสอนใหอ้า่ขา่ฝนื

กฎอย่างไร้เหตุผล แต่ต้องการชี้แนะเพียงว่าการยึดมั่นต่อกฎจนตนเองต้อง

ลำ�บากเป็นสิ่งที่อ่าข่ามิพึงกระทำ�

อา่ขา่ยอ็งทีม่องเพยีงผวิเผนิแลว้จะใหภ้าพของกลุม่กฎเกณฑท์ีเ่ครง่ครดั

ตายตัวนั้น ความจริงมีแง่มุมของการเปิดกว้างเพื่อปรับเปลี่ยนตามเหตุการณ์

ที่ไม่คาดฝันแฝงอยู่ในตัวด้วย

กฎเกณฑท์ีม่ากมายและความครา้มเกรงในอำ�นาจของวญิญาณบรรพ

บุรุษทำ�ให้อ่าข่าหลายรายละทิ้งย็องแล้วหันมาหาศาสนาอื่น แต่อีกปัจจัยหนึ่ง

ที่ทำ�ให้อ่าข่าเมืองโดยเฉพาะอ่าข่าที่เป็นสตรีค่อยๆ ละทิ้งย็องก็คือความไม่

เท่าเทียมกันระหว่างความสัมพันธ์ชายหญิงที่ถูกกําหนดไว้ในย็อง
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สำ�นกึทีว่า่เกดิมาเปน็ผูห้ญงิอา่ขา่แลว้ลำ�บากนัน้ มใีหเ้หน็อยา่งเปน็ปก

ติในคําบอกเล่าเกี่ยวกับชีวิตอ่าข่าของพวกเธอ

เช่นเมื่อตอนที่อาบีเล่าถึงชายอ่าข่าฐานะดีที่ตนเคยชื่นชอบเธอก็ว่า 

“จริงๆ แล้วแต่งกับอ่าข่าไม่ว่าจะเป็นอ่าข่าจนหรืออ่าข่ารวยผู้หญิงก็ลำ�บาก

ทั้งนั้นแหละ เพราะต้องทำ�งานหนักเหมือนๆ กัน ดูแม่สิยังทำ�งานหนักอยู่

ทุกวัน” เธอไม่ได้ตําหนิที่หญิงต้องทำ�งานหนัก แต่ตําหนิที่ว่าหญิงฝ่ายเดียว

ที่ต้องทำ�งานหนัก

ค่ำ�วนัหนึง่อาดนีำ�หนงัสอืเกีย่วกบักลุม่ชาตพินัธ์ใุนเอเซยีอาคเนยม์าใหด้ ู

อาเอหยิบไปพลิกดูเห็นในนั้นมีรูปหญิงอ่าข่าสะพายตะกร้าด้วยหน้าผากโดย

ปล่อยตัวตะกร้าห้อยไปด้านหลังทั้งยังต้องหิ้วสัมภาระรุงรัง เธอกล่าวขึ้นว่า 

“เนี่ย ผู้ชายอ่าข่าเป็นยังเงียะ น่าเกลียดมากเลย ของอะไรๆ ก็ให้ผู้หญิงถือ

ผู้หญิงแบกหมดเลย แล้วตัวเองก็เดินมือเปล่าสบายๆ ความจริงผู้ชายแข็ง

แรงกว่าเนาะ น่าจะช่วยผู้หญิงถือแต่นี่ไม่มีเลย เค้าว่าทำ�ยังงั้นแล้วดูไม่เป็น

ผู้ชาย ไม่รู้คิดอะไรกัน ผู้หญิงอ่าข่าตะก่อนลำ�บากมากเลยนะ ดีที่ไม่ได้เกิด

ตอนนั้น แล้วบางทีมีลูกก็ต้องแบกลูกด้วย มีท้องก็ต้องแบกด้วย ลำ�บากมาก

เลย” อาบีพยักหน้าเห็นด้วย อาเอฟเสริมว่า “เมื่อก่อนผู้หญิงอ่าข่าลำ�บาก

มาก ถ้าผัวตายหรือทิ้งก็ต้องหาผัวใหม่แต่งให้ได้ภายใน 13 วัน แล้วส่วน

ใหญ่ก็ไม่รู้จักกันมาก่อนหรอก พ่อแม่จับแต่งน่ะ” บิดามารดาของอาเอ อาบี

ก็ถูกจับแต่งงานกันแบบคลุมถุงชน อาบีว่า “ไม่ใช่เค้ากลัวพ่อแม่เค้าเสียใจ

หรอก แต่เค้าต้องทำ�ตามประเพณีน่ะ ประเพณีอ่าข่านี่แรงมากเลยนะ 

อะไรๆ ก็ต้องทำ�ตามหมด นึกดูนะผู้หญิงต้องทำ�งานทั้งๆ ที่ท้องแก่ ลูกกํา

ลังจะออกน่ะ แล้วพอออกลูกได้ 13 วันก็ต้องรีบไปทำ�งานอีกแล้ว อะไรกัน

น่ะ แทบจะไม่ได้พักเลย ผู้หญิงต่ะกอนลำ�บากมากเลย แต่เค้าก็ต้องทำ�

เพราะเป็นประเพณี” อาเอฟกล่าวต่อว่า “ผู้หญิงลำ�บาก ตอนท้องก็ต้อง

ทำ�งานหนักนะ เค้าบอกว่าต้องทำ�งานหนักๆ จะได้ออกลูกง่าย ท้องแก่ก็ยัง

ต้องทำ�” อาเอเสริมว่า “บางคนไปออกลูกลางทาง (ไปไร่) ก็มี เลยตั้งชื่อว่า

ไอ้กลางทาง” แล้วเธอก็หัวเราะให้กับภาพเหตุการณ์นั้น
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อาเอฟยงัเลา่ถงึเรือ่งทีผู่ช้ายอา่ขา่บางคนกน็ยิมมภีรรยานอ้ย แตเ่นน้ย้ำ�

ว่า “ไม่ใช่ผู้ชายเลี้ยงนะของอ่าข่าเนี่ยะ ที่มีเมียน้อยก็คือผู้หญิงเป็นคนเลี้ยง” 

อาบีเสริมขึ้นว่า “ผู้ชายอ่าข่าสบายจะตาย ไม่ทำ�อะไรเลยวันๆ น่ะ”

เมอืงมไิดเ้ปน็บรบิททีบ่บีใหผู้ห้ญงิอา่ขา่ตอ้งลกุขึน้มาทำ�มาหากนิเพราะ

แต่เดิมมาผู้หญิงอ่าข่าก็คือแรงงานสำ�คัญของบ้านอยู่แล้ว แต่เมืองกลับเป็น

บริบทที่ผลิตค่านิยมชุดใหม่ให้กับความสัมพันธ์หญิงชายของอ่าข่า บุรุษอ่าข่า

จำ�นวนไม่น้อยเข้ามาหารายได้ในเมืองด้วยงานอาชีพที่หลากหลายตั้งแต่การ

เป็นแรงงานรับจ้าง พนักงานสถานบันเทิงสถานบริการ ประกอบอาชีพอิสระ

เช่นการขายของจิปาถะ ข้าวไข่เจียว ปลาหมึกปิ้ง ส้มตําและอื่นๆ รวมไป

จนถึงการค้าสินค้าชาติพันธ์ุในไนท์บาซาร์หรือย่านใกล้เคียง ในลักษณะของ

การวางสินค้าหัตถกรรมนานาเผ่าขายแบกะดินริมทางเท้าของถนนท่าแพช่วง

ที่ค่อนมาใกล้ไนท์บาซาร์ หน้าโรงแรมท่าแพเพลสหรือที่ย่านถนนคนเดินใน

วันอาทิตย์

พืน้ทีท่ีอ่ยูน่อกขอบเขตการควบคมุของอา่ขา่ยอ็งเชน่เมอืง คอืพืน้ทีท่ี่

เปิดโอกาสให้อ่าข่าทั้งชายและหญิงได้ไถ่ถามทบทวนความเป็นเพศและความ

สัมพันธ์ระหว่างเพศของตน มันคือบริบทที่เอื้อให้อ่าข่าสามารถทำ� “ความ

เป็นอื่น” ให้เกิดขึ้นในความเป็นเพศหรือคุณลักษณะทางเพศของตนที่มีมา

แต่เดิม มันคือบริบทที่เอื้อให้เกิดการปรับความสัมพันธ์ทางอำ�นาจระหว่าง

เพศที่เคยสุดขั้วสุดกู่ให้มาอยู่ในระดับกลางๆ เอื้อให้เกิดการผลิตความเป็น

เพศแบบใหม่ที่สอดรับกับวิถีชีวิตและโลกทัศน์ในปัจจุบันของพวกเขาซึ่งเริ่ม

ผละห่างจากโครงสร้างสังคมแบบเดิมที่ผลิตย็องขึ้นมา

อาเอกลา่วถงึสถานภาพของอา่ขา่ยอ็งในปจัจบุนัวา่ “ถา้กบัคนทีน่บัถอื

ผีก็ยังสำ�คัญอยู่มากนะ อย่างปู่หรือพ่อก็ยังนับถืออยู่ แต่ถ้าเป็นพวกที่หันไป

นับถือคริสต์เค้าก็ไม่สนใจแล้ว เค้าบอกว่ากฎมันเยอะ เวลาทำ�ผิดอะไรก็ต้อง

เลี้ยงผีๆ เค้าจนไม่มีเงินไปเลี้ยงเลยหันไปเป็นคริสต์ แต่ก็แปลกที่ตะก่อน

ไม่มีศาสนาคริสต์ทุกคนก็เลี้ยงผีกัน แต่ก็ไม่เห็นเป็นไร เค้าก็อยู่กันมาได้ พอ
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มีคริสต์เข้ามาก็บอกว่าไม่มีเงินไปเลี้ยงผีเวลาทำ�อะไรผิด จริงๆ แล้วเวลา

เลี้ยงผีเค้าก็ไม่ได้บอกว่าต้องไปล้มหมูล้มวัวตัวใหญ่ๆ แค่ไก่ตัวเล็กๆ ก็

พอแล้ว มันอยู่ที่ใจน่ะ”

ไมว่า่อา่ขา่ยอ็งจะเปน็ระบบกฎเกณฑท์ีเ่ปดิกวา้งมากเพยีงใด แตเ่มือ่

บริบทด้านพื้นที่และเวลาเปลี่ยนไปก็ย่อมเป็นธรรมดาที่จะมีเนื้อหาของข้อ

กําหนดหลายอันที่ไม่สอดคล้องกับวิถีชีวิตจริงๆ ของอ่าข่าในปัจจุบัน ซึ่งอาจ

นำ�ไปสู่ความคิดเช่น อาเอว่า “แต่ประเพณีบางอันที่ดีๆ ก็มีนะ พวกดีๆ นี่ก็

น่าเก็บไว้แต่อันไหนที่ร้ายๆ ก็น่าจะตัดทิ้งไป” ความจริงกระทั่งในอดีตอ่า

ข่าย็องก็ไม่ได้เป็นสิ่งที่มีเนื้อหาคงที่ตายตัว มันถูกปรับเปลี่ยนเป็นระยะๆ มา

โดยตลอด เช่นการที่อ่าข่าย็องในพม่าอนุญาตให้อ่าข่าลงมาเป็นแรงงาน

รับจ้างในพื้นราบได้ในช่วงเดือนสิงหาคมถึงพฤศจิกายนทั้งๆ ที่ปรากฏการณ์

เช่นนี้ไม่เคยมีมาก่อนในเนื้อหาของย็อง (Geusau, 1983: 256) แต่นั่น

เป็นปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นในพื้นที่ (ชุมชนอ่าข่าฝั่งพม่า) และเวลา (ในยุค

นั้น) ของอ่าข่าที่มีสำ�นึกว่า “ยังต้องพึ่งพา” อ่าข่าย็องอยู่ ซึ่งนำ�ไปสู่การ

มองว่ามิว่าย็องจะเปลี่ยนไปเช่นไร มันก็จะยังคงเป็นสิ่งสำ�คัญสำ�หรับอ่าข่า 

แต่ภายในเมืองเชียงใหม่ทุกวันนี้ที่อ่าข่าบางรายเห็นว่า “ผมไม่เอาเลยนะ

ประเพณีอ่าข่าเนี่ย มันเยอะ เด็กรุ่นใหม่นี่ไม่มีใครเอาเลย ทิ้งกันไปหมด

เลย” เล่า อ่าข่าย็องจะยังคงมีความสำ�คัญหรือคุณค่าต่ออ่าข่าอย่างพวกเขา

อีกหรือ

หากมองเฉพาะดา้นเนือ้หาของขอ้หา้มขอ้พงึปฏบิตั ิภายในสงัคมเมอืง

อ่าข่าย็องคงค่อยๆ จางหายไปพร้อมๆ กับสำ�นึกของความเป็นอ่าข่า

สำ�นกึเกีย่วกบัประวตัคิวามเปน็มาและอตัลกัษณข์องอา่ขา่คอืสิง่ทีต่ัง้อยู่

บนฐานของธรรมเนียมประเพณีที่เป็นผลของประสบการณ์การเอาตัวให้รอด

ของเหล่าบรรพบุรุษที่สะสมและสืบทอดกันมาเป็นรุ่นๆ อย่างยาวนาน 

(Geusau, 2000: 143) เมื่อกระทั่งธรรมเนียมประเพณีในชีวิตประจำ�วันที่

มีส่วนตอกย้ำ�สำ�นึกความเป็นอ่าข่าอย่างเรียบง่ายเช่นภาษา อาหาร การแต่ง
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กาย ฯลฯ ไม่ได้รับการปฏิบัติหรือแทบไม่ได้รับการปฏิบัติโดยเด็กอ่าข่ารุ่น

ใหม่ภายในเมือง แล้วสำ�นึกว่าตนคืออ่าข่าจะมาจากที่ใด

ธรรมเนยีมประเพณมีใิชส่ิง่ทีม่ไีวแ้คเ่พือ่ใหจ้ดจำ�แตเ่ปน็สิง่ทีม่ไีวเ้พือ่ให้

นำ�ไปใช้ปฏิบัติ อัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุโดยพื้นฐานคือสิ่งที่เกิดขึ้นมาได้โดย

การปฏิบัติที่แตกต่างจากชนกลุ่มอื่นที่อยู่รายล้อมตน แน่นอนว่าหากมอง

ความเป็นชาติพันธ์ุในฐานะกระบวนการมันย่อมหมายรวมถึงการปฏิบัติต่างๆ 

ที่แตกต่างไปจากคุณลักษณะของความเป็นชาติพันธ์ุของชนกลุ่มนั้นๆ ที่มีมา

แต่เดิมด้วย แต่นั่นจะมากจะน้อยย่อมยังคงเป็นการปฏิบัติที่แตกต่างไปจาก

การปฏิบัติของชนกลุ่มอื่นไปพร้อมๆ กันในตัว เช่น อาเอแม้นิยมแต่งกาย

ด้วยเสื้อผ้าสมัยใหม่อย่างคนไทยทั่วไป แต่เธอก็ยังนิยมสนทนาเป็นภาษาอ่า

ข่า กินอาหารอ่าข่า เคารพในผีบรรพบุรุษไปพร้อมๆ กับการนับถือพุทธ 

เมื่อไม่สามารถปฏิบัติให้เห็นต่างจากคนกลุ่มอื่นได้ก็คงไม่สามารถธาํรงรักษา

อัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุและสำ�นึกทางชาติพันธ์ุของตนไว้ได้เช่นกัน เพราะ

เมื่อปราศจากความแตกต่างจากชนกลุ่มอื่นแล้วก็มิทราบว่าจะไปธํารงรักษา

อันใดไว้เพื่ออะไร

อาเอฟกลา่วถงึทกัษะทางภาษาอา่ขา่ของลกูๆ ตนวา่ “คนโตพดูไดน้ดิ

หน่อย แต่คนที่สองกับที่สามนี่ไม่ได้เลย แต่ฟังรู้เรื่องนะ แต่พูดไม่ได้ บางที

พ่อแฟนโทรมาจากดอยแล้วเค้าพูดภาษาไทยไม่ได้ไงก็เลยไม่ได้พูดกับหลาน 

เค้าก็อยากพูดนะ แต่หลานพูดไม่ได้ เค้าก็บอกถ้าปิดเทอมเอากลับมาอยู่บน

ดอยมั่งสิ มันเป็นคนไทยกันไปหมดแล้ว เด็กรุ่นหลังๆ นี่อีกหน่อยไม่รู้แล้วว่า

อ่าข่าเป็นยังไง อีกหน่อยไม่มีแล้วมั้งอ่าข่าน่ะ” ภาษาย่อมไม่ใช่ปัจจัยเดียวที่

ทำ�ให้อ่าข่าเป็นอ่าข่า แต่อ่าข่าที่พูดภาษาอ่าข่าไม่ได้จะอยู่ยั้งยืนยงด้วยสำ�นึก

ว่าตนคืออ่าข่าได้นานเพียงใด

 อกีวนัหนึง่อาเอฟเลา่ใหฟ้งัวา่ “วนักอ่นพาลกูคนโตกบัคนทีส่องไป

เที่ยวตลาดนัดคนจีนตรงสุเหร่าเนี่ย แล้วเค้าพูดจีนกันไง (ลูกชาย) ก็ไปบอก

ว่าเค้าพูดอะไรกันก็ไม่รู้ เป็นชาวเขามั้ง” เล่าพลางก็หัวเราะให้กับปฏิกิริยา
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ทางชาติพันธ์ุของลูกชายตนที่ไม่ได้ตระหนักว่าตนเองก็คืออ่าข่าคนหนึ่ง ชีวิต

ในเมืองกลับทำ�ให้เด็กอ่าข่าที่อายุ 6-7 ขวบสับสนในความเป็นชาติพันธ์ุของ

ตน อาเอหัวเราะกับคาํบอกเล่าของอาเอฟแล้วกล่าวว่า “อีกหน่อยเด็กพวกนี้

ก็กลายเป็นคนไทยหมดแล้ว รู้จักแต่คาราโอเกะ มือถือนั่นแหละ”

ประเด็นของที่นี้ไม่ได้อยู่ที่ความต้องการจะแช่แข็งความเป็นอ่าข่า 

เพราะกระทั่งอาเอ อาบี อาดีและอาเอฟก็ไม่ได้แต่งชุดอ่าข่าในชีวิตประจำ�วัน 

แต่อยู่ที่ว่าเมื่อเด็กอ่าข่ารุ่นใหม่ไม่ได้ตระหนักถึงประโยชน์ของการเป็นอ่าข่า 

ซึ่งจะมากจะน้อยย่อมผูกพันอยู่กับย็อง (เช่นอาอี อาเอฟ แม้เป็นคริสต์

ศาสนิกชนก็ยังเข้าใจและรู้จักปรับใช้อ่าข่าย็อง) แล้ว พวกเขาก็ไม่ทราบว่าจะ

รักษาความเป็นอ่าข่า จะรักษาย็องของอ่าข่าเอาไว้ทำ�ไม ฉะนั้นหากพิจารณา

อ่าข่าย็องที่ด้านเนื้อหาซึ่งส่วนใหญ่ไม่สอดคล้องกับวิถีชีวิตสมัยใหม่ภายใน

เมืองของอ่าข่าผู้มีทางเลือกมากขึ้น สักวันหนึ่งมันคงดับสิ้นไปเพราะเริ่มรับใช้

ชีวิตของเจ้าของมันที่พลัดกระจายมาสู่อีกบริบทหนึ่งไม่ได้

ตา่งจากเดก็อา่ขา่รุน่ใหม ่อา่ขา่ไนทบ์าซารอ์ยา่งอาเอและพวกแมไ้มไ่ด้

แต่งชุดอ่าข่า ไม่ได้ยึดถืออ่าข่าย็องอย่างเคร่งครัดเหมือนอ่าข่ารุ่นบิดามารดา

ของพวกเธอ แต่เธอและพวกก็ยังมีสำ�นึกว่าตนคืออ่าข่าอย่างแจ่มชัด แม้แต่

ในการปฏิสัมพันธ์เล็กๆ น้อยๆ กับผู้อื่น เช่นวันหนึ่งอาเอซื้อผักกาดเขียวมา

จากแม่ค้าที่ขี่สามล้อเครื่องมาขายถึงหน้าร้านจำ�นวนหนึ่ง คนเมืองที่ทำ�งาน

อยู่แถวนั้นเห็นเข้าก็แนะนำ�ว่า “เนี่ย ถ้าเอาไปจอ (ต้ม) ใส่กระดูกหมูนะ ลำ�

ขนาด (อร่อยมาก) เลย” อาเอว่า “ไม่เอาอ่ะ นี่ชอบเอาไปต้มกับน้ำ� ใส่

เกลือกับมะขามเปียก ต้มแค่นั้นแหละ แล้วก็กิน อร่อยแล้ว” คนเมืองผู้นั้น

ยังยืนยันแนะนำ�ต่อว่า “ใส่กระดูกหมูไปด้วยสิ ลองใส่ดู จะติดใจ” เธอแย้ง

ว่า “ไม่เอาหรอก ต้มยังงี้แหละดีแล้ว อย่างนั้นไม่ชอบ อย่างนี้มันสะอาดดี

น้ำ�มันใสๆ ไม่มีมันลอย” คนเมืองผู้นั้นยังเซ้าซี้แนะนำ�ต่อ ซึ่งเธอก็ให้เหตุผล

เป็นการตัดบทว่า “ไม่เอา อ่าข่าเค้ากินกันยังงี้” 

อา่ขา่รุน่อาเอไมไ่ดย้ดึมัน่ถอืมัน่กบัความเปน็อา่ขา่อยา่งตายตวั กระทัง่
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อ่าข่าย็องเองบางครั้งก็ถูกพวกเธอหันมาทวนถามถึงความเหมาะสม เช่นใน

เรื่องของความสัมพันธ์ทางอำ�นาจระหว่างหญิงชาย ภาระการเซ่นไหว้ที่ดูมิส

อดคล้องกับวิถีชีวิต และความคิดแบบใหม่ของอ่าข่าปัจจุบัน ฯลฯ แต่กระนั้น

พวกเธอก็ยังมีสำ�นึกว่าพวกเธอเป็นอ่าข่าแต่ทว่าเป็นอ่าข่าที่แตกต่างไปจาก

อ่าข่าแบบเดิม และด้วยสำ�นึกเช่นนี้ในพื้นที่การค้าอย่างเชียงใหม่ไนท์บาซาร์

พวกเธอจึงสามารถดำ�รงอยู่ได้ทั้งในฐานะของอ่าข่าและไม่อ่าข่า ขึ้นอยู่กับ

สภาวการณ์เฉพาะหน้าในแต่ละช่วงเวลา

กลา่วไปฟงัดคูลา้ยเปน็เรือ่งงา่ยราวกบัวา่อา่ขา่อยา่งเธอและพวกจะ

สามารถยืดหดความเป็นอ่าข่าได้ตามอำ�เภอใจ แต่ความจริงหาเป็นเช่นนั้นไม่ 

กว่าจะทำ�เช่นนั้นได้ พวกเธอต้องพยายามเรียนรู้ทำ�ความเข้าใจในรหัส

อำ�นาจที่มีอยู่มากมายในไนท์บาซาร์ นับแต่ต้องรู้ว่าตรงนี้ใครคุมตรงนั้นใคร

ครอง ผู้คุมและผู้ครอง (ทั้งที่เป็นทางการและไม่เป็นทางการ) ต้องการให้

พวกเธอทำ�ตัวแบบใด ไปจนถึงต้องรู้ว่าลูกค้าต้องการเห็นและซื้อสินค้าใน

ลักษณะใด (เพราะความต้องการของลูกค้าคืออำ�นาจประเภทหนึ่งที่เข้า

มากําหนดรูปแบบการค้าของผู้ค้า) ทั้งยังต้องมีทุนทางวัฒนธรรมที่สามารถ

สร้าง “ความแตกต่างอย่างมีคุณค่า” ให้เกิดขึ้นแก่สินค้ารวมทั้งตัวของพวก

เธอเองได้ และอ่าข่าย็องก็คือทุนทางวัฒนธรรมที่สำ�คัญอันนั้น

ดงัทีไ่ดก้ลา่วไปแลว้วา่หากมองเฉพาะดา้นเนือ้หา อา่ขา่ยอ็งคงตอ้งดบั

สูญไปในวันหนึ่งในสังคมเมืองเพราะความเสื่อมในคุณค่าเชิงปฏิบัติ แต่หัวใจ

สำ�คัญของอ่าข่าย็องไม่ได้อยู่ที่เนื้อหาเพราะเนื้อหาสามารถได้รับการผลิตใหม่

ให้มากขึ้นหรือน้อยลงได้ตามเงื่อนไขของพื้นที่และเวลา หัวใจสำ�คัญของอ่า

ข่าย็องกลับอยู่ที่ “ตรรกะ” หรือกลไกเชิงตรรกะของมัน นั่นคือการคิดหา

และให้ เหตุผลกับปรากฏการณ์ที่อ่าข่าได้มาประสบในเชิงวิภาษวิธี8 

(dialectics) ซึ่งนี่คือ “กลไกพื้นฐานในการเอาตัวให้รอดของอ่าข่า กลุ่มชาติ

พันธ์ุผู้ต้องพึ่งพากลุ่มชาติพันธ์ุอื่นในพื้นที่ราบที่มีอำ�นาจเหนือกว่าตนเองมา

โดยตลอดในประวัติศาสตร์” (Geusau, 1983: 260 และ Geusau, 

2000: 123) หากมองอ่าข่าย็องในฐานะตรรกะเราจะพบว่ากระทั่งในพื้นที่
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การค้าของเมืองอย่างไนท์บาซาร์ ในทุกวันนี้อ่าข่าย็องก็ยังคงมีชีวิตอยู่ใน

ปฏิบัติการทางการค้าและปฏิบัติการอื่นๆ ในชีวิตแต่ละวันของพวกเขา

เขม็ขดัผา้มง้ (เขม็ขดัทีไ่ดจ้ากการนำ�เอาผา้ปกัของมง้มาเยบ็เปน็เสน้ 

จากนั้นจะนำ�หอยเบี้ย เม็ดเดือย ลูกปัด เหรียญเงินเก่า ฯลฯ มาเย็บประดับ 

ประดิดประดอยเพิ่มเข้าไป) หมวกเด็กม้งแบบอ่าข่าหรือหมวกเด็กม้งตาม

ความคิดของอ่าข่าที่อาเอเย็บขึ้นมาขายนักท่องเที่ยวนั้น ไม่ใช่ทั้งของๆ ม้ง

และของๆ อ่าข่า มันแย้งยันกับของๆ ม้งที่มีมาแต่เดิมไปพร้อมๆ กับแย้งยัน

กับของๆ อ่าข่าที่มีมาแต่เดิม มันคือสินค้าชาติพันธ์ุที่แสดงให้เห็นถึงการ

เคลื่อนไหวเชิงวิภาษวิธี (dialectical movement) ของความคิดของอ่าข่าผู้

เย็บปักที่วิภาษกับทั้งความเป็นม้งและความเป็นอ่าข่า

หมวกอา่ขา่ทีอ่า่ขา่ทำ�ขึน้มาเพือ่ขายใหน้กัทอ่งเทีย่วซึง่ถกูปรบัใหง้า่ย

ต่อการสวมใส่และมีราคาไม่แพงนัก (หมวกที่สตรีอ่าข่าทำ�ใช้เองค่อนข้างมี

ความซับซ้อนในการสวมใส่ทั้งยังใช้วัสดุที่หายากหรือมีราคาแพงเช่น เงินแท้ 

อลูมิเนียมอย่างดี ขนชะนีย้อมสี ฯลฯ จึงยากต่อการนำ�มาขาย) เสื้อ 

กระโปรงอ่าข่าแบบง่ายๆ ที่อ่าข่าเร่ขายใส่เดินขายของกันก็แสดงให้เห็นถึง

ตรรกะอันนี้ เคยถามอาเอว่าชุดเช่นนี้บนดอยมีใส่กันไหม เธอว่า “บนดอย

ไม่มีหรอก เสื้อที่ใส่บนดอย (ถ้าเป็นเสื้อแบบอ่าข่า) ต้องสวยๆ เพราะพวก

บนดอยจะดูออกว่าอันไหนสวย ไม่สวย แต่ที่นี่มันไม่มีคนดูเป็น ก็ใส่อะไร

ก็ได้ที่ดูแล้วเป็นอ่าข่า”

ทัง้หมวกทำ�ขายและชดุทีใ่สเ่ดนิขายของคอืผลงานทีเ่กดิจากการคดิเชงิ

วิภาษวิธีกับความเป็นอ่าข่าแต่เดิมมา ซึ่งในที่นี้หมายถึงหมวกกับชุดที่อ่าข่า

ทำ�ใช้กันเอง และการคิดเชิงวิภาษวิธีกับความไม่เป็นอ่าข่า มันคือผลงานที่

อยู่ระหว่างความเป็นและไม่เป็นอ่าข่า แต่กระนั้นก็เป็นผลงานที่มีคุณค่าและ

ความหมายต่อบรรดาอ่าข่าที่ค้าสินค้าชาติพันธ์ุในไนท์บาซาร์ เพราะอย่าง

น้อยมันก็ก่อให้เกิดรายได้ทั้งทางเศรษฐกิจ (เงิน) และทางสังคมวัฒนธรรม 

(ความสำ�คัญในฐานะผู้สร้างบรรยากาศความเป็นเมืองเหนือ และความเป็น
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ตะวันออกที่แปลกตาให้แก่พื้นที่นี้) ขึ้นแก่พวกเขา

ทีอ่าดเีคยกลา่ววา่ “ทำ�เปน็กดีกนัชาวเขาไมใ่หข้าย ทีไ่นทน์ีก่ช็าวเขา 

50% ลองไม่ให้ขายขึ้นมาไนท์ก็ไม่ใช่ไนท์แล้ว” ก็เป็นอีกตัวอย่างหนึ่งของ

ตรรกะแบบวิภาษวิธีที่แฝงอยู่ในอ่าข่าย็อง ในกรณีนี้สองขั้วที่ตรงข้ามคือการ

ถูกแบ่งออกเป็นคนไทยกับคนไม่ไทย ซึ่งแน่นอนว่าอ่าข่าต้องถูกจัดไว้ใน

พวกหลัง แต่การเป็นกลุ่มชาติพันธ์ุที่มีบทบาทต่อการสร้างแรงดึงดูดในรูป

ของความแปลกตาให้แก่ไนท์บาซาร์ในปัจจุบันมากทำ�ให้การคิดที่ติดอยู่กับ

การแบ่งขั้วตรงข้ามอันตายตัวถูกวิภาษหรือให้เหตุผลแย้งยันไป จนกลาย

เป็นทางออกที่ตอกย้ำ�ความสำ�คัญของตนได้แม้ต้องมาตกอยู่ในสภาวการณ์ที่

เป็นรองก็ตาม

แมอ้า่ขา่จะถกูมองวา่ไมใ่ชค่นไทย แตบ่รบิทของเชยีงใหมไ่นทบ์าซารก์็

ชักนำ�ไปสู่การคิดเชิงวิภาษวิธีว่าถึงอย่างไรในปัจจุบันพวกเขาก็ได้ก้าวเข้ามา

สู่การเป็นกลุ่มชนที่มีความสำ�คัญในระดับหนึ่งต่อการดำ�รงอยู่ของเชียงใหม่

ไนท์บาซาร์ อาณาบริเวณของการท่องเที่ยวที่ถูกผลิตขึ้นมาโดยการปะทะ

ประสานกันของความเป็นชาติพันธ์ุกับความเป็นเมือง ที่อยู่ภายใต้นโยบาย

ส่งเสริมและพัฒนาการท่องเที่ยวของรัฐไทย

หากกลา่วไป ตรรกะเชงิวภิาษวธิทีีเ่ปน็หวัใจของอา่ขา่ยอ็งนัน้กค็ลา้ย

กับการสร้างพื้นที่ที่สาม (third space) หรือการสร้าง “ความเป็นอื่น” ให้

เกิดขึ้นในตรรกะแบบขั้วตรงข้ามที่แย้งยันกันมาอย่างตายตัว (Soja, 1996) 

วภิาษวธิ ีตรรกะทีอ่า่ขา่เลอืกใชใ้นยามเผชญิกบัความกดดนั ความจรงิ

ก็คือการสร้างความเป็นอื่นให้เกิดขึ้นในพื้นที่ที่มีอำ�นาจเหนือกว่าครอบงําอยู่

ก่อนแล้ว คือการสร้างความเป็นอื่นให้เกิดขึ้นในความสัมพันธ์ทางอำ�นาจที่

ถูกกําหนดไว้อย่างตายตัวในรูปของขั้วตรงข้าม

อา่ขา่ กลุม่ชาตพินัธ์ทุีถ่กูคกุคามกดดนัโดยกลุม่ชาตพินัธ์ทุีเ่ขม้แขง็กวา่

มาโดยตลอดจำ�เป็นต้องใช้ตรรกะนี้มาเป็นหนึ่งในกลไกของการเอาตัวให้รอด 
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แม้ต้องมาตกอยู่ในภาวะที่เป็นรองแต่มันก็พอจะช่วยประคับประคองความ

เป็นอ่าข่าให้มีสืบมาจนถึงยุคโลกาภิวัตน์เช่นปัจจุบัน

บทสรุป
เมืองคือพื้นที่ที่เป็นแหล่งรวมของโลกอันหลากหลาย โลกเหล่านี้

แทรกซึม ซ้อนทับ คาบเกี่ยวและปะทะขับเคี่ยวกันอย่างเป็นปกติ โดยที่มิมี

วันจะรวมเป็นโลกใบเดียวกันได้ แต่กระนั้นมันก็มิได้หมายความว่า การปฏิ

สัมพันธ์อันมีความหมายที่เกิดขึ้นผ่านความต่างทางวัฒนธรรม ความต่างทาง

ชาติพันธ์ุจะพบเห็นไม่ได้ภายในเมือง (Allen, 1999: 54-65, 91-95) 

ภายใต้สภาวการณ์ที่มากไปด้วยความแตกต่างและการเจรจาต่อรองให้เห็น

ถึงความสำ�คัญของความต่างของตนเช่นนี้ ความเป็นอ่าข่าก็ได้ถูกทำ�ให้กลาย

มาเป็นความเป็นชาติพันธ์ุที่มีนัยแปรเปลี่ยนไปตามคู่กรณี พื้นที่และจังหวะ

เวลาของเมือง บ่อยครั้งที่ความเป็นอ่าข่าของอ่าข่าเมืองถูกปกปิด กดทับไว้

อย่างจงใจหากอ่าข่าที่เป็นผู้กระทำ�สำ�นึกรู้ได้ถึงความไม่มีประโยชน์ของมันใน

สภาวการณ์เฉพาะหน้านั้น แต่ก็บ่อยครั้งอีกเช่นกันที่ความเป็นอ่าข่าของอ่า

ข่าเมืองถูกแสดงออกมาอย่างมีชีวิตชีวาตามเงื่อนไขของสภาวการณ์เฉพาะ

หน้า หรือถูกแสดงออกมาอย่างไร้รูปแบบที่ตายตัว ซึ่งเชียงใหม่ไนท์บาซาร์

คือพื้นที่ (ทางกายภาพ) และเวลา (ที่เปิดจำ�หน่ายสินค้า) หนึ่งของเมืองที่

เอื้อให้เกิดปฏิกิริยาทางชาติพันธ์ุเช่นนั้น

ประเดน็ทีค่วรสงัเกตคอืมวิา่จะเปน็การเลอืกทีจ่ะไมแ่สดงความเปน็อา่

ข่าออกไป หรือการเลือกที่จะแสดงความเป็นอ่าข่าออกไปอย่างยืดหยุ่น เช่น

การพร้อมใจกันแต่งชุดอ่าข่าเต็มยศเข้าร่วมงานพิธีหรือขบวนพาเหรดที่ทาง

เทศบาลจัดขึ้น การปรับประยุกต์หมวกและเข็มขัดที่อ่าข่าทำ�ใช้กันเองให้

เรียบง่ายขึ้นและมีราคาย่อมเยาจนเหมาะต่อการเป็นสินค้าสำ�หรับนักท่อง

เที่ยว การประยุกต์การปักหอยเบี้ยและเม็ดเดือยลงไปบนผ้าม้งเพื่อทำ�เป็น

เข็มขัดขายนักท่องเที่ยว การทำ�อาหารอ่าข่ามากินร่วมกันกับร้านข้างๆ ซึ่งมี

ทั้งที่เป็นอ่าข่าและไม่ใช่อ่าข่า การใช้ภาษาอ่าข่ากับอ่าข่าที่มาสนทนาด้วย 
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ซึ่งบางทีก็มีการปนภาษาไทยบ้าง การใช้ภาษาอังกฤษกับนักท่องเที่ยวต่าง

ชาติ การใช้คําเมือง ภาษาไทยกับนักท่องเที่ยวไทย ฯลฯ ก็ล้วนแสดงให้

เห็นถึงกลไกเชิงวิภาษวิธีที่เป็นหัวใจสำ�คัญของอ่าข่าย็อง ภายใต้สภาวการณ์

ที่ไม่ต้องการความเป็นอ่าข่า อ่าข่าก็ไม่ต้องไปฝืนแสดงความเป็นอ่าข่า ภาย

ใต้สภาวการณ์ที่เรียกร้องความเป็นอ่าข่า อ่าข่าก็ต้องรู้จักเลือกตอบสนองให้

สอดคล้องกับกาลเทศะที่อำ�นาจเศรษฐกิจการเมืองและอำ�นาจแห่งความ

ปรารถนาของนานาบุคคลที่เป็นคู่กรณีเฉพาะหน้ากําหนดขึ้นมาให้

ในจักรวาลวิทยาของอ่าข่า ความแย้งยันต่างๆ หรือการปฏิเสธมักเกิดข้ึน

ในรูปของวิภาษวิธี ซ่ึงช้ีนำ�ว่าจงยึดทางสายกลางเพ่ือเคล่ือนได้ต่อไปใน

ประวัติศาสตร์ จงรู้จักประนีประนอมเพ่ือทำ�ให้บางส่ิงเป็นท่ียอมรับได้เพ่ือ

ความอยู่รอด จงยืดหยุ่นเพ่ือท่ีจะสามารถปรับตัวให้เข้ากับชนกลุ่มใหญ่

และความกดดันอ่ืนๆ จากภายนอกได้  

(Geusau, 1983: 276)

หากมองว่าอ่าข่าหมายถึง “ผู้ที่อยู่ตรงกลาง” (Geusau, 2000: 

138) ทุกวันนี้อ่าข่าที่เข้ามาอยู่ในเมืองก็ยังคงเป็นผู้ที่อยู่ตรงกลางเช่นใน

อดีต อยู่ตรงกลางระหว่างความใหม่กับความเก่า อยู่ตรงกลางระหว่างปัญหา

กับความเป็นไปได้ต่างๆ นานาที่จะเกิดขึ้นภายใต้ความสัมพันธ์กับคนกลุ่ม

ต่างๆ ภายในเมือง และที่สำ�คัญความเป็นชาติพันธ์ุของผู้ที่อยู่ตรงกลางอย่าง

พวกเขาโดยเฉพาะความเป็นชาติพันธ์ุของอ่าข่าเมืองก็คือความเป็นชาติพันธ์ุ

ที่ถูกผลิตขึ้นมาอย่างกลางๆ อย่างแท้จริงโดยกลไกเชิงวิภาษวิธีที่เป็นฐาน

ของอ่าข่าย็อง มันทั้งแย้งยันกับความเป็นผู้อื่นและแย้งยันกับความเป็นอ่าข่า

ที่มีมาแต่เดิมไปพร้อมๆ กัน ความเป็นอ่าข่า ความเป็นชาติพันธ์ุของอ่าข่า

จึงมิใช่ความเป็นชาติพันธ์ุอันตายตัว แต่เป็นความเป็นชาติพันธ์ุที่พร้อมจะถูก

ปรับแปลงตราบเท่าที่มันยังคงมีประโยชน์ มีคุณค่า ความหมายทั้งในทาง

เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมต่อกลุ่มชนผู้สร้างมันขึ้นมา และเมืองก็คือ

พื้นที่ที่เราจะได้เห็นกระบวนการการผลิตสร้างความเป็นอ่าข่าที่มีชีวิตชีวา

และสีสันมากสุด
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เชิงอรรถ

1 บทความนี้เป็นส่วนหนึ่งของรายงานการวิจัยเรื่อง “อ่าข่าไนท์บาซาร์ การค้ากับ

ความเป็นชาติพันธ์ุ” (2549) ซึ่งอยู่ภายใต้โครงการการวิจัยเรื่อง “อำ�นาจ พื้นที่

และอัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุ: การเมืองเชิงวัฒนธรรมของรัฐชาติในสังคมไทย” ของ

ศาสตราจารย์ ดร.ยศ สันตสมบัติ สนับสนุนโดยสำ�นักงานกองทุนสนับสนุนการ

วิจัย(สกว.)

2 ประเด็นเกี่ยวกับพัฒนาการในการเข้ามาในเมืองและเชียงใหม่ไนท์บาซาร์ของชาว

อ่าข่า สามารถหาอ่านเพิ่มเติมได้ในรายงานการวิจัยเรื่อง “อ่าข่าไนท์บาซาร์ การค้า

กับความเป็นชาติพันธ์ุ” (2549)

3 ปัจจุบันมีการแปลคํานี้ว่า “ชาติพันธ์ุทัศน์”

4 คําว่าอ่าข่าโดยทั่วไปจะเขียนว่า อาข่า แต่ผู้เขียนจงใจใช้คําว่า “อ่าข่า” เพราะเห็น

ว่าคํานี้เป็นสำ�เนียงที่ใกล้เคียงกับการออกเสียงของชนชาติพันธ์ุนี้มากที่สุด (ดูเพิ่ม

เติมใน สำ�นักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) สำ�นักงานภาค. (2546) อ่าข่า 

พิธีกรรม ความเชื่อ ความจริงและความงาม กุศโลบายดำ�รงวิถีแห่งชนเผ่า. อ่าข่าใน

ไทยมีด้วยกันประมาณ 8 กลุ่ม 3 กลุ่มใหญ่คือ อุโละอ่าข่า โละมิอ่าข่าและผามิอ่าข่า 

อีก 5 กลุ่มย่อย คือ เบี้ยอ่าข่า หน่าค้าอ่าข่า อุพีอ่าข่า อาเค่ออ่าข่าและอาเจ๊าะอ่าข่า 

(Toyota, 1998: 202)

5 งานวิจัยนี้จำ�แนกอ่าข่าที่ค้าสินค้าชาติพันธ์ุในเชียงใหม่ไนท์บาซาร์ออกเป็น 3 กลุ่ม 

กลุ่มแรก เป็นกลุ่มที่ขายสินค้าชาติพันธ์ุอยู่ในทำ�เลที่ดีที่สุดของไนท์บาซาร์คือบันได

ซ้ายขวาทางด้านหน้าของอาคารศูนย์การค้าเชียงใหม่ไนท์บาซาร์ กลุ่มที่สอง เป็นอา

ข่าที่ขายสินค้าชาติพันธ์ุในทำ�เลที่เป็นกึ่งชายขอบและชายขอบของไนท์บาซาร์เช่นเช่า

พื้นที่ของกาแลไนท์บาซาร์เปิดเป็นร้านค้าย่อยที่ถูกแบ่งไว้เป็นล็อคๆ วางสินค้า

จำ�หน่ายบนรถเข็นริมทางหรือวางสินค้าบนผ้าปูแบกะดินริมทางเท้าของถนนช้าง

คลานและบางส่วนของถนนอื่นที่เชื่อมต่อกับไนท์บาซาร์ อาทิ ถนนท่าแพ ถนนลอย

เคราะห์ กลุ่มที่สาม คืออ่าข่าที่เดินเร่ขายสินค้าชาติพันธ์ุไปตามทางเท้าของไนท์

บาซาร์และย่านใกล้เคียง
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อาเอเป็นอุโละอ่าข่าเพศหญิง บ้านเดิมอยู่ที่ดอยแสนใจ จังหวัดเชียงราย ลงมาใช้ชีวิต

ในเมืองเชียงใหม่ตั้งแต่อายุ 8 ขวบ เริ่มงานจากการเป็นเด็กล้างจาน เด็กรับใช้ 

ลูกจ้างร้านอาหาร และหันมาขายสินค้าชาติพันธ์ุจนถึงปัจจุบัน

อาบีเป็นน้องสาวของอาเอ เรียนการศึกษานอกโรงเรียนในเมือง เคยทำ�งานเป็นเด็ก

ปั๊ม เด็กล้างจานและหันมาช่วยพี่สาวขายของ

อาซีเป็นน้องชายอาเอ เข้ามาเรียนภาคปกติในเมือง ระหว่างนั้นก็ช่วยพี่สาวขายของ

มาโดยตลอด ปัจจุบันทำ�งานเป็นพนักงานโรงแรมและขายของที่ไนท์บาซาร์ควบคู่กัน

ไป

อาดีเป็นลูกชายของอาของอาเอ ซึ่งก็คือญาติคนที่รับอาเอลงมาอยู่ด้วยในตอนเด็กๆ 

เกิดในเมืองเชียงใหม่ ขายสินค้าชาติพันธ์ุอยู่ข้างร้านอาเอ กลางวันทำ�งานในลักษณะ

งานแบบเอ็นจีโอ

อาอีเป็นอุโละอ่าข่าเพศชายจากดอยแสนสุข จังหวัดเชียงราย ตอนเด็กเคยมาเป็นเด็ก

วัดที่วัดศรีโสดา เคยเป็นพนักงานบริษัท ขายของจิปาถะ เคยลงไปค้าขายที่สีลมกับ

ประตูน้ำ� แต่ในที่สุดก็กลับมาเชียงใหม่ ขายของอยู่ข้างร้านอาเอ

อาเอฟเป็นโละมิอ่าข่ามาจากพม่าข้ามมาอยู่บ้านเทิดไทย เป็นภรรยาของอาอี เดิม

ขายของอยู่ที่กาแลฟู๊ดเซ็นเตอร์ แต่แต่งงานแล้วก็ย้ายมาขายของที่ข้างร้านอาเอ ช่วง

ขายไม่ดีบางทีก็จะไปขายปลาหมึกปิ้ง แมลงทอด

อาเคเป็นอุโละอ่าข่าเพศชาย เป็นเพื่อนกับอาเอมาตั้งแต่สมัยยังเป็นเด็กอยู่บนดอย 

เดิมขายสินค้าชาติพันธ์ุที่กาแลไนท์บาซาร์ ปัจจุบันมาเปิดร้านอยู่ในกลางเมือง

6 ตํานานกึ่งเทพนิยายของฮาหนี่และอ่าข่ากล่าวถึงช่วงเวลาที่พวกเขาได้สร้างเมือง

ของตนที่มีกําแพงล้อม ซึ่งบันทึกของจีนได้ช่วยยืนยันเรื่องนี้ เมืองนี้มีนามว่าทุ้มหล่อง

หรือทุ้มหล่าฮ์ เป็นเมืองป้อมปราการตั้งอยู่ใกล้ที่ราบลุ่มแม่น้ำ�ดำ�เหนือรอยต่อระหว่าง

จีน ลาวและเวียตนามในปัจจุบันไปประมาณ 100 กิโลเมตร ภายหลังเมืองนี้ถูกเรียก

หาเป็นภาษาฮั่นว่า “โหม่เจียง” (Mojiang) (Backus, 181: 163; Lewis, 1968, 

Vol. 1: 42 อ้างใน Geusau, 2000: 139)

7 ประเด็นเรื่องอ่าข่าย็อง ดูเพิ่มเติมใน Kammerer, Cornelia Ann. (1986) 

Gateway to the Akha World: Kinship, Ritual, and Community among 

Highlanders of Thailand. Ph.D. dissertation, the University of Chicago.
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8 บทความนี้ใช้คําว่า “วิภาษวิธี” ในความหมายว่าเป็นการคิดแย้งหรือการคิดหาเหตุ

ผลมาแย้งยันกับสภาวะสุดขั้วสุดกู่ที่ได้มาเผชิญ เพื่อบรรลุถึงพื้นที่ที่สามซึ่งจะช่วยให้

คนเหล่านี้พอจะมีที่หยัดยืนอยู่ในสังคมที่ก่อตัวขึ้นมาบนฐานของระบบความสัมพันธ์

แบบขั้วตรงข้าม อนึ่งคําว่าพื้นที่ที่สามในที่นี้ไม่ได้มีความหมายว่าเป็นเพียงพื้นที่ที่อยู่

ตรงกลางระหว่างพื้นที่ที่หนึ่งกับพื้นที่ที่สอง แต่ยังเป็นพื้นที่ที่ (1) รวมเอาพื้นที่ที่

หนึ่งเข้ามาไว้ในตัวหรือสัมพันธ์อยู่กับพื้นที่ที่หนึ่ง (2) รวมเอาพื้นที่ที่สองเข้ามาไว้ใน

ตัวหรือสัมพันธ์อยู่กับพื้นที่ที่สอง (3) รวมเอาทั้งพื้นที่ที่หนึ่งและพื้นที่ที่สองเข้ามาไว้

ในตัว หรือสัมพันธ์อยู่กับทั้งพื้นที่ที่หนึ่งและพื้นที่ที่สอง และ (4) ไม่ได้รวมเอาพื้นที่

ที่หนึ่งและพื้นที่ที่สองเข้ามาไว้ในตัว หรือเป็นพื้นที่ที่ไม่ได้สัมพันธ์กับทั้งพื้นที่ที่หนึ่ง

และพื้นที่ที่สอง
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