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ABSTRACT

This study of “Sekai Kyuseikyo”, a new religious belief from Japan, 
focuses on the presence and factors of its spread in Thai society. Sekai 
Kyuseikyo, a functional religious belief adapted from Mahayana 
Buddhism, Shintoism, and general ethics, made its appearance in 
Thailand by introducing the belief into Thai society in accordance 
with situations, social, and cultural contexts in each period of time. It 
attempted to adjust to local cultures in order to gain acceptance from 
Thai society. On the other hand, it succeeded in keeping its Japanese 
style of practices, management, culture, and discipline.
	I n addition, the existence of Sekai Kyuseikyo in Thailand is in 
connection with socio-economic changes in both Thailand and Japan 
and the relationship between the two countries. Thai society opened 
up to the sect as an option for people living with socio-economic 
tension. As a result, up until now, Sekai Kyuseikyo has gained space 
in Thai society.

ลัทธิเซไค คิวเซเคียว: การเข้ามาและการแพร่หลายในประเทศไทย
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บทคัดย่อ

	 การศึกษาลัทธิความเชื่อทางศาสนาใหม่ของญี่ปุ่น 

"เซไค คิวเซเคียว" ในประเทศไทย มีวัตถุประสงค์เพื่อ

ศึกษาการเข้ามา การแพร่หลาย และเหตุปัจจัยการขยายตัว

ของลทัธนิีใ้นสงัคมไทย ผลการศึกษาพบว่าการเข้ามาของ

ลัทธิเซไค คิวเซเคียวในประเทศไทยซึ่งเป็นความเชื่อแนว

ศาสนาประยุกต์ระหว่างพุทธศาสนามหายาน ชินโตกับ

หลกัจรยิธรรมสากล มกีารด�ำเนนิการเผยแพร่ให้สอดคล้อง

กับสภาวะแวดล้อมในแต่ละช่วงเวลาของสังคมไทย และ

พยายามปรับตัวให้เข้ากับวัฒนธรรมท้องถิ่นเพื่อให้ได้รับ

การยอมรับจากสังคมไทย ในขณะท่ีอีกด้านหน่ึงก็พยายาม

คงไว้ซึ่งแบบแผนการปฏิบัติ การบริหารจัดการ และ

ประเพณีวัฒนธรรม ระเบียบวินัยที่เป็นลักษณะเฉพาะของ

ญี่ปุ่นเอาไว้อย่างเหนียวแน่น

	 นอกจากนี้ การด�ำรงอยู่ของลัทธิเซไค คิวเซเคียว

ในประเทศไทยนั้น มีความสัมพันธ์กับการเปลี่ยนแปลง

ของสังคมเศรษฐกิจทั้งของไทยและญ่ีปุ ่น และมีความ

เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์ไทย-ญี่ปุ่น ส่วนสังคมไทยก็เปิด

กว้างต่อการเข้ามาของความเช่ือเซไค คิวเซเคียวในฐานะที่

เป็นอีกทางเลือกหนึ่งของผู้คนในสังคมไทยที่ใช้ชีวิตอยู่

ท่ามกลางความตึงเครียดทางเศรษฐกิจและสังคม ด้วยเหตุ

นี้เซไค คิวเซเคียวจึงมีพื้นที่ในสังคมไทยมาจนถึงปัจจุบัน

ค�ำส�ำคัญ: โยเร เซไค คิวเซเคียว เซไค คิวเซเคียวใน

ประเทศไทย 
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บทน�ำ

	 ลัทธิเซไค คิวเซเคียว หรือท่ีคนไทยรู้จักกันในชื่อ

ว่า “โยเร” เป็นหนึ่งในความเชื่อทางศาสนาใหม่ที่เกิดจาก

การผสมผสานระหว่างพุทธศาสนามหายาน ชินโตและ

หลักจริยธรรมสากล ในปีพ.ศ. 2478 และพัฒนาข้ึนควบคู่

กับการขยายตัวของสังคมเมือง และการประสบความ

ส�ำเร็จในการเป็นมหาอ�ำนาจทางเศรษฐกิจของญี่ปุ่น ลัทธิ

เซไค คิวเซเคียวได้ขยายตัวต่อมาท้ังในประเทศญี่ปุ่นเอง

และในต่างประเทศ ส�ำหรับในประเทศไทยถือว่าเป็น

ศูนย์กลางอันดับสามของลัทธินี้ รองลงมาจากญี่ปุ่นและ

บราซิล

	 ส�ำหรับการปรากฏตัวของเซไค คิวเซเคียวได้เข้า

มาในประเทศไทยหลังสงครามโลกครั้งที่สองประมาณ

ช่วงทศวรรษ 2510 โดยลัทธิเซไค คิวเซเคียว หรือการก่อ

ตั้งองค ์กรในประเทศไทยในนามของมูลนิธิบ�ำเพ็ญ

สาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา ถือเป็นลัทธิ

ความเชื่อใหม่ของญ่ีปุ่นท่ีเข้ามาในประเทศไทยในช่วง

เวลาดังกล่าว และเป็นองค์กรท่ีแพร่หลายในประเทศไทย

มากที่สุดองค์กรหนึ่ง จนถึงปัจจุบัน องค์กรนี้ได้ขยายสาขา

กระจายอยู ่ในภูมิภาคต่างๆ ทั่วประเทศไทย อีกท้ังมี

โรงเรียนเกษตรกรรมธรรมชาติและศูนย์เกษตรธรรมชาติ

ที่บริหารโดยองค์กรอีกด้วย 

	 งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับลัทธิเซไค คิวเซเคียว รวม

ถึงลัทธิความเชื่อทางศาสนาจากญี่ปุ่นอ่ืนๆในประเทศไทย

ที่ผ่านมาเท่าที่ปรากฏได้แก่ งานของพิชัย (2539) ศึกษา

เหตุปัจจัยที่ท�ำให้คนสุโขทัยยอมรับความเชื่อนี้และศึกษา

วิเคราะห์พิธีกรรมต่างๆ ของเซไค คิวเซเคียว นอกจากนี้มี

งานของรุ ้งนภา (2541) ศึกษาในส่วนของกลุ่มเยาวชน 

เซไค คิวเซเคียว และไอลดา (2545) น�ำเสนอการเผยแพร่

ลัทธิเซไค คิวเซเคียวและการปรับตัวให้เข้ากับสังคมไทย

เพื่อขยายสมาชิกเพิ่ม

	 บทความนี้มีจุดประสงค์เพื่อศึกษาการเข้ามาและ

การแพร่หลายของลัทธิเซไค คิวเซเคียวโดยการเชื่อมโยง

ให้เห็นถึงบริบทต่างๆอันเป็นเงื่อนไขของการด�ำรงอยู่ของ

เซไค คิวเซเคียวในประเทศผ่านเอกสารต่างๆ และการ

สัมภาษณ์ ซึ่งผลการศึกษาที่ได้จะช่วยให้สังคมไทยเข้าใจ

สภาวะทางสังคมในปัจจุบันที่เปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วได้

ดียิ่งขึ้น

เส้นทางของลัทธิเซไค คิวเซเคียวสู่ประเทศไทย

	 มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณะประโยชน์ด้วยกิจกรรม

ทางศาสนา องค์การศาสนาเซไค คิวเซเคียว ส�ำนักงาน

ประเทศไทยได้อธิบายความหมายของเซไค คิวเซเคียวไว้

ว่า เซไค คิวเซเคียวคือ องค์กรศาสนาที่มีจุดมุ่งหมายเพื่อ

สร้างสวรรค์ให้เกิดขึ้นบนพื้นพิภพ หรือโลกที่ปราศจาก

โรคภัยไข้เจ็บ ความยากจน การวิวาทบาดหมางกัน เป็น

โลกในอุดมคติของมนุษยชาติ เป็นโลกของผู้มีความสุข 

เป็นโลกที่มีความเจริญทางวัฒนธรรมสูงสุด ด้วยการ

คิดค้นและส่งเสริมวัฒนธรรมทางศาสนารวมเข้ากันได้กับ

ความเจริญทางวัตถุ โดยมีปรัชญาคือการช่วยเหลือเพื่อน

มนุษย์ร่วมโลกให้รอดพ้นจากความทุกข์และการสร้างยุค

พระศรีอาริยเมตไตรย (มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์

ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2554, หน้า 1–22) เซไค คิวเซ

เคียวมีพิธีกรรมหรือหลักปฏิบัติ 3 ประการคือ 1) การสักกา

ระด้วยการสวดท�ำความเคารพพระศรีอาริยเมตไตรยและ

โมคิจิ โอคาดะ หรือ เมชุซามะผู้ก่อตั้งลัทธิอย่างสม�่ำเสมอ 

และอธิษฐานขอความช่วยเหลือต่างๆ พร้อมกับไหว้แบบ

ญี่ปุ่น และท�ำบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้บรรพบุรุษที่ล่วงลับ 

2) การโยเร หรือ "การท�ำให้บริสุทธิ์ การขจัดความขุ่นมัว

ในจิตวิญญาณ” หรือ "purification" อันเป็นความเช่ือว่ามี

พลังในการรักษา ช่วยขจัด “เมฆหมอก” แห่งความทุกข์ 

ความเจ็บปวด โดยใช้พลังของพระศรีอาริยเมตไตรยผ่าน

แสงทิพย์จากฝ่ามือของผู้ให้โยเรซึ่งแขวนพระรัศมีไปยังผู้

ที่ได้รับความทุกข์ทรมานทั้งกายและใจ โดยเชื่อว่าแสง

ทิพย์จะพุ่งผ่านฝ่ามือไปยังผู้นั้นและช่วยขจัดความขุ่นมัว

ในจิตใจ ท�ำให้ร่างกายแจ่มใส สุขภาพดีขึ้น มีการอ้างปาฏิ

หารย์ของโยเรว่าเมื่อรับไปแล้ว ชะตาชีวิตจะดีขึ้น มีความ

สุขมากขึ้นเพราะได้รับความคุ้มครองจากพระและเมชุซา

มะ และเชื่อว่าโยเรยังสามารถป้องกันภยันตรายต่างๆได้ 

และ 3) การบ�ำเพ็ญประโยชน์ คือการท�ำงานเป็นอาสา



214 K a s e t s a r t  J o u r n a l  o f  S o c i a l  S c i e n c e s  3 7  ( 2 0 1 6 )

สมัครเพื่อสร้างกุศลส�ำหรับตนเอง

	 หลังจากเซไค คิวเซเคียวได้ถือก�ำเนิดและแพร่

หลายในญี่ปุ่นมาตั้งแต่ปีพ.ศ. 2425 องค์กรศาสนาเซไค คิว

เซเคียวสาขาจังหวัดโอกินาวาของญี่ปุ่นมีนโยบายเผยแผ่

ความเชื่อนี้ในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ นายคาซุ

โอะ วาคุกามิ ศาสนาจารย์ผู้น�ำคณะตัวแทนตัดสินใจเดิน

ทางมาเผยแผ่ในประเทศไทยเป็นประเทศแรกในเดือน

มกราคม พ.ศ. 2511 และค่อยให้ประเทศไทยเป็นศูนย์กลาง

การเผยแผ่สู่ประเทศอื่นๆในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียง

ใต้ต่อไป เนื่องจากเชื่อว่าเป็นประเทศท่ีมีศักยภาพและมี

ความพร้อมกว่าที่อื่น (มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์

ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2545, หน้า 12) ซึ่งคณะตัวแทน

ได้ตั้งรกรากอยู่ในประเทศไทยตั้งแต่นั้นเป็นต้นมาจนถึง

แก่กรรม

	 การเผยแพร่ความเชื่อเซไค คิวเซเคียวโดยคณะ

ท�ำงานชาวญี่ปุ่นได้เร่ิมต้นข้ึนโดยการเข้ามาท�ำความรู้จัก 

พบปะพูดคุยและสร้างความสัมพันธ์อันดีกับผู้แทนของ

ศาสนาต่างๆในประเทศไทย (Richards, 1991, p. 165) เพื่อ

อธิบายให้เห็นว่าเซไค คิวเซเคียวเป็นศาสนาที่มุ่งพัฒนา

ท�ำให้จิตและกายของมนุษยชาติดีขึ้นและสิ่งเหล่านี้จะเกิด

ขึ้นในประเทศไทยหากชาวไทยยอมรับ และการพบปะกับ

บรรดาผู้น�ำศาสนาพุทธรวมไปถึงพวกข้าราชการของกรม

ศาสนาและการศึกษาต่างๆ และผู้น�ำพราหมณ์ และสานต่อ

ความสัมพันธ์กับผู ้น�ำและสถาบันระดับสูงของไทย 

(หนังสือพระราชทานเพลิงศพนางซูรุ วาคุกามิเป็นกรณี

พิเศษ, 2540)

	 การเผยแผ่ศาสนาในช่วงแรกน้ันไม่คืบหน้ามาก

นักเนื่องจากมีปัญหาทางภาษา อีกทั้งหลักค�ำสอนยังไม่ได้

มีการแปลเป็นภาษาไทย ทั้งนี้ในเริ่มแรกมีการเข้าไปตาม

โรงเรียนสอนภาษาญ่ีปุ่น เพ่ือท�ำความรู้จักกับนักเรียนไทย

ที่เรียนภาษาญี่ปุ่นและให้คนเหล่าน้ีพาไปพบผู้ป่วยเพ่ือให้ 

"โยเร" ซึ่งนายวาคุกามิได้เริ่มใช้พิธีกรรม "โยเร" ให้กับผู้ที่

สนใจ และผู้เป็นสมาชิกสามารถเป็นสื่อกลางของพลังนี้

ได้ด้วยการปฏิบัติ “โยเร” นอกจากนี้ยังมีการขอความร่วม

มือจากชาวญี่ปุ่นที่มาท�ำงานในประเทศไทยและนักเรียน

เก่าญี่ปุ่นให้ช่วยเป็นล่าม แต่ระยะแรกนี้จ�ำนวนสมาชิกเพิ่ม

ขึ้นเพียงเล็กน้อยเท่าน้ันเพราะผู้รับโยเรเข้าใจว่ากิจกรรม

การรักษาโรค และการเข้าร่วมกิจกรรมไม่ได้เกิดจากความ

ศรัทธาในหลักธรรมทางศาสนา ท�ำให้เมื่อรักษาเสร็จก็ไม่

มาพบอีก (มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรม

ทางศาสนา, 2539, หน้า 13–15)

	 การขยายจ�ำนวนสมาชิกครั้งส�ำคัญเกิดขึ้นไม่นาน

หลังจากนั้น เมื่อมีคนไทยช่วยเป็นล่ามและเผยแพร่เองด้วย 

ขณะเดียวกันโรงเรียนเกษตรกรรมที่องค์กรได้ก่อต้ังขึ้นก็

เป ็นที่สนใจของคนช้ันสู งในสั งคมไทยกลุ ่ มหนึ่ ง 

(Richards, 1991, p. 166) และเพื่อให้สามารถปฏิบัติงาน

เผยแผ่ศาสนาได้อย่างถูกต้องตามกฎหมาย จึงมีการจด

ทะเบยีนกลุม่ขึน้โดยใช้ชือ่มลูนธิบิ�ำเพญ็สาธารณประโยชน์

ด้วยกิจกรรมทางศาสนาในวันที่ 29 พฤษภาคม พ.ศ. 2513 

ภายใต ้การควบคุมของกระทรวงมหาดไทย โดยมี

ส�ำนักงานอยู่ที่ถนนสุรวงศ์ และต่อมาได้มีการแปลค�ำสอน

เป็นภาษาไทยในการเผยแผ่ศาสนานับแต่นั้นมา ซึ่งขณะ

นั้นมีสมาชิกประมาณ 40 กว่าคน (หนังสือพระราชทาน

เพลิงศพนางซูรุ วาคุกามิเป็นกรณีพิเศษ, 2540, หน้า 30)

	 ในการเผยแผ่ศาสนานั้น นายคาสุโอะ วาคุกามิได้

เริ่มเผยแพร่รักษาอาการเจ็บป่วยด้วยวิธีการโยเรไปยัง

ชุมชนสะพานควาย เนื่องจากในขณะนั้นถือเป็นชุมชน

แออัดที่มีขนาดใหญ่เป็นอันดับสองของกรุงเทพฯ รองจาก

ชุมชนคลองเตย และท�ำให้ผู ้รับโยเรเช่ือในหลักของ 

ปาฏิหารย์โยเรว่าสามารถรักษาโรคได้ จึงเกิดการเผยแพร่

โดยผู้เข้ารักษาเองแบบปากต่อปากและกระจายไปในวง

กว้างย่ิงขึ้น และมีการแนะน�ำให้ท้ังชาวไทยและชาวญ่ีปุ่น

ที่อาศัยอยู่ในชุมชนต่างๆ แต่ระยะนี้ถือว่ายังไม่ประสบผล

ส�ำเร็จมากนักเพราะมีปัญหาเรื่องภาษาและการขาดการได้

รับความศรัทธาจากผู้รับโยเร

	 ในป ีพ .ศ .  2517  เป ็นต ้นมา  มูลนิธิบ� ำ เพ็ญ

สาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนาได้ใช้วิธีการ

ทางเกษตรธรรมชาติ ซึ่งเป็นหนึ่งในกิจกรรมส�ำคัญของ 

เซไค คิวเซเคียว (มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ด้วย

กิจกรรมทางศาสนา, 2530, หน้า 1) ในการขยายกิจกรรม

และการเผยแผ่ศาสนาขององค์กรลงไปยังชนบท และต้ัง

ศูนย์ฝึกอบรมพร้อมที่พักให้กับลูกหลานเกษตรกรในพื้นที่
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1	 กระทรวงศึกษาธิการได้อนุมัติให้จัดตั้งและเปิดสอนหลักสูตรประกาศนียบัตร (ปวช.) เมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2532 และใช้ชื่อว่าโรงเรียน

อาชีวเกษตรสงเคราะห์สระบุรี โดยมีนางธาริณี กฤดากร ณ อยุธยา ผู้บริหารโรงเรียนสมถวิลเป็นผู้ลงนามแทนผู้รับใบอนุญาตโรงเรียน ต่อ

มามกีารปรับระดับโรงเรยีนเป็นวทิยาลัยเทคโนโลยอีาชวีเกษตรสงเคราะห์สระบรุอีปุถมัภ์โดยมลูนธิบิ�ำเพญ็สาธารณะประโยชน์ด้วยกิจกรรม

ทางศาสนาโดยผู้เรียนไม่ต้องเสียค่าใช้จ่ายใดๆ และมีการสอนปรัชญาเซไค คิวเซเคียวควบคู่ไปกับการเรียนในสาขาวิชาที่เปิดสอน ได้แก่ 

สาขาเกษตร พืชศาสตร์ และสัตวบาล เป็นต้น

ตารางที่ 1	 ประมาณการจ�ำนวนสมาชิก

ปี ประมาณการจ�ำนวนสมาชิก (คน)

2518 250

2521 1,300

2524 8,000

2525 16,605

2533 70,000

2540 210,000

2545 390,000

2548 400,000

2557 600,000

ที่มา: รวบรวมจากการประมาณการใน Richards, 1991, p.169;  

Susumu, 1991, p. 113; หนังสือพระราชทานเพลิงศพ นายคาซุโอะ  

วาคุกามิ เป็นกรณีพิเศษ, 2549, หน้า 66–74 และจากการสัมภาษณ์ 

เจ้าหน้าที่มูลนิธิบ�ำเพ็ญประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา วันที่ 13 

มิถุนายน 2557.

อ�ำเภอฝาง จังหวัดเชียงใหม่นั้นเพราะเห็นว่าประชากร

ส่วนใหญ่ของประเทศเป็นเกษตรกร และเห็นว่าจะเป็น

ประโยชน ์กับมูลนิ ธิฯหากมีการจัดการศึกษาด ้ าน

การเกษตรธรรมชาติ ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงของหลักค�ำสอน

ของโมคิจิ โอคาดะ ผู้ก่อตั้งองค์กรเซไค คิวเซเคียว ต่อมา

ศูนย์ได้พัฒนาเป็นโรงเรียนแนวเกษตรกรรมธรรมชาติ

ระดับอาชีวศึกษา คือโรงเรียนเกษตรศูนย์ฝ ึกอาชีวะ

สงเคราะห ์ เชียงใหม ่ตามค� ำแนะน�ำของกระทรวง

ศึกษาธิการ พร้อมกับการเผยแผ่ศาสนาที่จังหวัดเชียงใหม่ 

ต่อมาในปีพ.ศ. 2521 ศูนย์เซไค คิวเซเคียว ที่สร้างด้วย

สถาปัตยกรรมทันสมัย เปิดโล่ง โปร่ง ก็ได้ตั้งข้ึนใน

กรุงเทพฯ ที่ ซอยสีฟ้า ถนนพหลโยธิน หลังจากนั้นมา 

สมาชิกเพิ่มขึ้นอย่างต่อเนื่อง ระหว่างปีพ.ศ. 2521–2524 

สมาชิกได้ เพิ่มขึ้นถึงสี่ เท ่าตัว (หนังสือฌาปนกิจศพ 

ศาสนาจารย์มาซานาโอะ โอกูม่า, 2540, หน้า 1–2)

	 ในระหว่างนี้มีการสร้างศูนย์ระดับท้องถิ่นของ

มูลนิธิ (ในภาษาญี่ปุ่นเรียกว่าเคียวไค ในความหมายของ

ภาษาไทยคือ โบสถ์หรือสถานปฏิบัติธรรม) ขึ้นในภาค

เหนือที่จังหวัดเชียงใหม่ ล�ำปางและสุโขทัย และต่อมาใน

ทศวรรษ 2520 ถึงต้นทศวรรษ 2530 หรือประมาณ 10–20 

ปีหลังการเข้ามาเผยแพร่ครั้งแรก เซไค คิวเซเคียวได้ขยาย

พื้นที่ในการเผยแพร่ศาสนาไปยังบริเวณภาคกลางของ

ประเทศไทย โดยมีสระบุรีเป็นศูนย์กลาง มีการตั้งศูนย์

เกษตรธรรมชาติคิวเซ โรงเรียนอาชีวเกษตรสงเคราะห์ 

(โดยย ้ายโรงเรียนมาจากเชียงใหม่) และศูนย ์กลาง

ส�ำนักงานใหญ่ ที่เรียกกันในหมู่สมาชิกว่าเซจิหรือดินแดน

ศักดิ์สิทธิ์ ขึ้นที่ต�ำบลซ�ำผักแผ้ว อ�ำเภอแก่งคอย จังหวัด

สระบุรีในพ.ศ. 2531, 2532 และ 2534 ตามล�ำดับ1 และมีพิธี

เปิดหอไทเซในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2540 ต่อมาทาง

มูลนิธิได้ขยายตัวไปในพื้นที่ที่เป็นเมืองใหญ่ๆจนครบทุก

ภูมิภาคของประเทศไทย โดยการบริหารแบ่งออกเป็น 16 

สาขา 8 ศูนย์โยเร และ 36 จุดโยเร รวมทั้งสิ้น 60 หน่วย 

ทั้งนี้สมาชิกเป็นคนที่อยู่อาศัยในภาคกลางประมาณร้อยละ 

40 ภาคตะวันออกเฉียงเหนือร้อยละ 40 และอีกร้อยละ 20 

เป็นผู้ที่อยู่อาศัยในภูมิภาคอื่นๆ (สัมภาษณ์เจ้าหน้าที่มูลนิธิ

บ�ำเพ็ญประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 13 มิถุนายน 

2557)

	 ส� ำหรับจ� ำนวนสมาชิก เซไค คิ ว เซ เคี ยวใน

ประเทศไทยปรากฏการเพิ่มจ�ำนวนสมาชิกดังนี้
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เซไค คิวเซเคียวภายใต้ความสัมพันธ์กับรัฐและ

บริบทของสภาพสังคมไทย

	 ดังกล่าวแล้วว่าเซไค คิวเซเคียวได้จดทะเบียนเป็น

มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา 

ซึ่งเป ็นองค์กรทางการกุศลจัดกิจกรรมเน้นทางด้าน

การเกษตร ศิลปะและการเผยแผ่ศาสนาควบคู่กันไป และ

แปลค�ำสอนเป็นภาษาไทย ต่อมากรมศาสนา กระทรวง

มหาดไทยได้รับรองให้เป็นองค์กรศาสนาย่อยของศาสนา

พุทธมหายาน นิกายคิวเซเคียว ในวันท่ี 27 กันยายน พ.ศ. 

2519 และให้อยู ่ภายใต้การก�ำกับดูแลของกระทรวง

ศึกษาธิการ และได้มีการย้ายส�ำนักงานจากถนนสุรวงศ์มา

ที่ซอยสีฟ้า ถนนพหลโยธิน ซ่ึงเป็นท่ีตั้งของส�ำนักงาน

ใหญ่มาจนถึงปัจจุบัน 

	 วัตถุประสงค ์ที่ปรากฏในตราสารของมูลนิ ธิ

บ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนาจาก

กระทรวงมหาดไทย ปีพ.ศ. 2513 ก�ำหนดไว้ดังน้ี (ราชกิจ

จานุเบกษา เล่ม 87, ตอนท่ี 116 (15 ธันวาคม 2513), หน้า 

3536)

	 1)	 เพื่อบ�ำรุงเผยแผ่พุทธศาสนา เช่น การส่งเสริม

การศึกษาพระปริยัติธรรมในประเทศไทย โดยจัดสรรเงิน

บ�ำรุงส�ำนักเรียนพระปริยัติธรรมต่างๆ ตามมติคณะ

กรรมการ

	 2)	 เพื่อสงเคราะห์และช่วยเหลือเด็กยากจนใน

ด้านการศึกษา เช่น ให้ทุนการศึกษาและรับเลี้ยงเด็กอนาถา

	 3)	 เพื่อบ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ เช่น อบรม

ฝึกฝนประชาชนให้รู้จักประกอบสัมมาอาชีวตามแนวทาง

แห่งพระพุทธศาสนา 

	 ทั้งนี้มีคณะกรรมการแรกเริ่มก่อตั้งมูลนิธิจ�ำนวน 4 

คน ประกอบด้วยชาวญี่ปุ่น 3 คน และชาวไทย 1 คน ต่อมา

คณะกรรมการมีจ�ำนวนมากขึ้นเป็น 11 คน และมีกรรมการ

เป็นคนไทยเพิ่มขึ้นในสัดส่วนคนญี่ปุ่น 4 คนและคนไทย 7 

คน และที่น่าสนใจคือคนไทยท่ีเป็นหรือเคยเป็นกรรมการ 

หลายคนเป็นผู้ที่มีชื่อเสียงหรือมีสถานะสูงในสังคมไทย 

(ราชกิจจานุเบกษา เล่ม 89, ตอนท่ี 1 (11 มกราคม 2515), 

85–86; ราชกิจจานุเบกษา เล่ม 97, ตอนที่ 51 (1 เมษายน 

2523), 958-959; ราชกิจจานุเบกษา เล่ม 102 ตอนที่ 82 (25 

มิถุนายน 2528), 2870–2871) ซึ่งหลายคนในที่นี้เป็น

นักเรียนเก่าญี่ปุ่น หรือไม่ก็มีความสัมพันธ์กับพรรคชาติ

ไทยซึ่งมีฐานการเมืองอยู่ที่จังหวัดสระบุรี นครราชสีมา ซึ่ง

เป็นที่มาที่ท�ำให้สามารถหาที่ดินขนาดใหญ่กว่า 1,000 ไร่

ซึ่งแต่เดิมเป็นป่าที่ถูกถากถางบุกเบิกโดยรัฐบาลสมัยจอม

พลสฤษดิ์ ธนะรัตน์ให้เป็นนิคมเพื่อจัดสรรที่ดินรายละ

ประมาณ 25 ไร่ให้เกษตรกรนอกพ้ืนที่เข้ามาท�ำกินและต่อ

มากลายเป ็นพื้นที่ เสื่อมโทรมทิ้งร ้างจนท�ำให้มูลนิธิ

สามารถซือ้มาจดัสร้างสถานสกัการะ โรงเรยีนเกษตรกรรม

ธรรมชาติและศูนย์เกษตรขนาดใหญ่ได้ 

	 อย่างไรก็ตาม แม้ว่าการเผยแพร่ความเช่ือทาง

ศาสนาได้มีการด�ำเนินการอย่างต่อเนื่อง แต่ในระยะแรกนี้ 

ด้วยสังคมไทยอยู่ในช่วงของยุคสงครามเย็น ประเทศไทย

ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของค่ายโลกเสรีหวาดระแวงการแพร่

หลายของลัทธิคอมมิวนิสต์ ขณะเดียวกันสังคมไทยก็

หวาดระแวงสงสัยในพฤติกรรมการเผยแพร่ของมูลนิธิฯ 

จนท�ำให้สื่อมวลชนประโคมข่าวในช่วงปีพ.ศ. 2517 ว่ามูล

นิธิฯเป็นหน่วยงานสายลับจากญ่ีปุ่นเพื่อมาสืบหาบ่อน�้ำ

มัน (หนังสือพระราชทานเพลิงศพ นายคาซุโอะ วาคุกามิ 

เป็นกรณีพิเศษ, 2549, หน้า 65–66) และไม่ว่าจะเป็นส่วน

หนึ่งของผลจากข่าวนี้หรือไม่ก็ตาม ต่อมาก็ได้มีการต้ัง

คณะกรรมการสอบสวนจากกรมศาสนา และมีการตัดสิน

ให้มูลนิธิฯ ถูกเพิกถอนใบอนุญาตการเผยแพร่ศาสนาใน

ฐานะศาสนาพุทธมหายาน นิกายคิวเซเคียว เมื่อวันที่ 23 

พฤศจิกายน พ.ศ. 2527 (ไทยรัฐ, 22 ธันวาคม 2527, หน้า 

1–2) 

	 จากเหตุดังกล่าว ส่งผลให้สถานะการด�ำเนินงาน

ในลักษณะการเผยแพร่ศาสนาในฐานะองค์กรย่อยของ

ศาสนาพุทธมหายานที่รับรองโดยกรมศาสนาถูกเปลี่ยน

ไปเป็นมูลนิธินิติบุคคล สังกัดกองเอกชนสัมพันธ์ ส�ำนัก

คณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ กระทรวงศึกษาธิการ

มาจนถึงปัจจุบัน 

	 จากข้างต้น จะเห็นได้ว่าสถานะของเซไค คิวเซ

เคียวที่ได้รับการรับรองโดยรัฐบาลไทยนั้น แตกต่างกันไป

ในแต่ละช่วงเวลา กล่าวคือ องค์กรนี้ได้รับการจดทะเบียน
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เพื่อเผยแพร่ศาสนาและปฏิบัติกิจกรรมได้อย่างถูกต้องตาม

กฎหมายครั้งแรกในปีพ.ศ. 2513 และได้เลื่อนฐานะเป็น

ศาสนาย่อยของศาสนาพุทธมหายาน นิกายคิวเซเคียวใน

ปีพ.ศ. 2519 ซึ่งในสองช่วงเวลาดังกล่าวเป็นช่วงที่สังคม

ไทยอยู่ในสภาวะการเปลี่ยนผ่านทางการเมือง และมีการ

แพร่หลายของลัทธิศาสนาต่างๆ ในชุมชนเมืองมากมาย 

ซึ่งเกิดจากความอ่อนแอในการควบคุมศาสนาจากส่วน

กลางของมหาเถรสมาคม ท�ำให้ลัทธิศาสนาต่างๆ แพร่

หลายได้กว้างขวางขึ้น (ผาสุก , 2542, หน้า 417) ท�ำให้

องค์กรศาสนาเซไค คิวเซเคียวสามารถขอจดทะเบียนได้

โดยสะดวก และมีการช่วยเหลือจากข้าราชการ ขณะ

เดียวกันกับที่องค์กรได้รับการรับรองเป็นนิกายหน่ึงของ

ศาสนาพุทธมหายานนั้น เป็นช่วงที่ลัทธิคอมมิวนิสต์ขยาย

ตัวอย่างมาก ซึ่งประเทศไทยได้มีการก่อตั้งหน่วยงานต่อ

ต้านคอมมิวนิสต์โดยการสนับสนุนของสหรัฐอเมริกา 

ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2508 ขณะเดียวกันกลุ ่มต่างๆในระบบ

ราชการและกองทัพไทยได้สนับสนุนขบวนการต่างๆ เพื่อ

ฟื้นฟูความส�ำคัญของพุทธศาสนาในฐานะท่ีเป็นพลังทาง

สังคมและการเมืองของฝ่ายอนุรักษ์นิยม มีขบวนการต่างๆ 

เกิดขึ้นและพัฒนาอย่างรวดเร็วในช่วงทศวรรษ 2490–

2500 รวมถึงการฟื้นฟูคัมภีร์โบราณ การอุทิศตนและการ

บูชาพระศรีอาริยเมตไตรย อันสอดคล้องกับความเชื่อของ

เซไค คิวเซเคียวที่เข้ามาในประเทศไทยขณะนั้นพอดี 

(Reynolds, 1991, pp. 204–207; ผาสุก, 2542, หน้า 397) 

ด้วยเหตุนี้ กระแสความคิดท่ีมีความพยายามฟื้นฟูความ

ส�ำคัญของพุทธศาสนาจึงสอดคล้องกับเซไค คิวเซเคียวที่

อ้างว่าเป็นส่วนหนึ่งของศาสนาพุทธและมีความเชื่อใน

เรื่องพระศรีอาริยเมตไตรย และไม่ยากที่เซไค คิวเซเคียว

จะได้รับการรับรองฐานะให้เป็นศาสนาย่อยพุทธมหายาน 

นิกายคิวเซเคียว เพื่อร ่วมเป็นพลังในการต่อต้านภัย

คอมมิวนิสต์ที่ประเทศไทยในระยะเวลานั้นมองว่าเป็นภัย

ร้ายต่อความมั่นคงของชาติ

	 อย่างไรก็ตาม การด�ำรงสถานะศาสนาย่อยของ

ศาสนาพุทธมหายาน นิกายคิวเซเคียว ขององค์กรศาสนา

เซไค คิวเซเคียวสามารถรักษาไว้ได้เพียง 8 ปี และถูกเพิก

ถอนการรับรองในปีพ.ศ. 2527 โดยกรมศาสนา ซึ่งขณะ

นั้นอยู ่ในสมัยรัฐบาลของพลเอกเปรม ติณสูลานนท์ 

รัฐบาลสมัยนี้ได ้ เปลี่ ยนการใช ้ยุทธวิ ธีการเอาชนะ

คอมมิวนิสต์ใหม่ ด้วยการออกค�ำสั่งนายกรัฐมนตรีที่ 

66/2523 เรื่องนโยบายการต่อสู้เพื่อชนะคอมมิวนิสต์ เพื่อ

ป้องกันไม่ให้ประชาชนเข้าเป็นแนวร่วมหรือเข้าร่วมกับผู้

ก่อการร้ายคอมมิวนิสต์ อีกทั้งยังมีความต้องการรักษา

เอกลักษณ์ไทยให้เป็นช่องทางในการแก้ปัญหาต่างๆ ให้

ส�ำเร็จลุล่วง ด้วยการสร้างอุดมการณ์อย่างเป็นรูปธรรม 

(บุญชู, 2523, หน้า 181) แต่การด�ำเนินงานขององค์กรเซไค 

คิวเซเคียวถูกประโคมข่าวจากส่ือมวลชน ท�ำให้รัฐเพ่งเล็ง

เป็นพิเศษเมื่อมีการต้ังคณะกรรมการสอบแล้ว และเห็นว่า

องค์กรศาสนาเซไค คิวเซเคียวไม่มีองค์ประกอบดังที่กรม

ศาสนาได้แจ้งประกาศเพิกถอนไว้ เป็นเหตุให้สถานะของ

องค์กรศาสนาเซไค คิวเซเคียวถูกลดลงมาเป็น "มูลนิธิ

บ�ำเพ็ญสาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา" ดัง

เดิม 

	 3 ปีหลังจากถูกเพิกถอนการเป็นศาสนาย่อย มูล

นิธิฯ ได้มีการปรับตัวโดยการเปลี่ยนแปลงวัตถุประสงค์

การด�ำเนินงานในปีพ.ศ. 2530 (มูลนิธิบ�ำเพ็ญสาธารณ 

ประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2545, หน้า 115) เมื่อ

เที ยบกับวัตถุประสงค ์ เ ริ่ มแรกในป ี  2513  มีการ

เปลี่ยนแปลงโดยการเพิ่มและให้ความส�ำคัญกับชาติ 

ศาสนา พระมหากษัตริย์ เอกลักษณ์วัฒนธรรมไทย และ

โครงการแผ่นดินธรรม แผ่นดินทอง สอดคล้องกับ

นโยบายส่งเสริมเอกลักษณ์ไทยของรัฐบาลในขณะนั้น 

เพื่อให้ได้รับการยอมรับจากรัฐและสังคมไทย ไม่ให้เกิด

ความขัดแย้ง และการเผยแพร่ศาสนาสามารถด�ำเนินต่อไป

ได้ 

	 ในส่วนของเกษตรธรรมชาตินั้น กล่าวได้ว่ามี

ความสอดคล้องกับการด�ำเนินการโครงการหลวงของ

สถาบันพระมหากษัตริย์ไทยเช่นกัน โดยโครงการหลวง

เป็นโครงการพัฒนาด้านการเกษตรอยู่ในพ้ืนที่ภาคเหนือ 

เป็นโครงการอันเนื่องมาจากพระราชด�ำริด้านการเกษตร

จากการเสด็จประพาสเชียงใหม่ครั้งแรกในปีพ.ศ. 2501 

เป็นแนวทางเกษตรย่ังยืน ยึดหลักการธรรมชาติ ศึกษาการ

ปลูกพืชแบบผสมผสานให้มีพืชหลายชนิดภายในฟาร์ม 
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ไม่น�ำอินทรียวัตถุออกจากแปลง เพื่อปรับปรุงดินให้มี

ความอุดมสมบูรณ์ในการด�ำเนินงาน (ชนิดา, 2554, หน้า 

2554; หม่อมเจ้าภีศเดช, 2531) ด้วยเหตุนี้มูลนิธิฯซึ่งมีความ

เชื่อนี้อยู ่ก ่อน จึงได ้น�ำ เอาแนวคิดนี้มาเป ็นหนึ่งใน

วัตถุประสงค์การด�ำเนินงาน เพื่อท�ำให้มูลนิธิฯได้รับการ

ยอมรับจากภาครัฐและสังคมไทย

การแพร่หลายของลัทธิเซไค คิวเซเคียวใน

ประเทศไทย

ลักษณะโครงสร้างและการด�ำเนินงานขององค์กร

	 เซไค คิวเซเคียวในประเทศไทย หรือมูลนิธิบ�ำเพ็ญ

สาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนาซ่ึงด�ำเนินงาน

โดยอาศัยการบริจาคจากสมาชิก (มูลนิธิบ�ำเพ็ญประโยชน์

ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2548, หน้า 85) มีลักษณะ

แบบแผนการปฏิบัติ การบริหารจัดการ ประเพณีและ

วัฒนธรรมและโครงสร้างขององค์กรรูปแบบเดียวกับ

องค์กรเซไค คิวเซเคียวในญี่ปุ่นและสาขาในประเทศอ่ืนๆ 

อาทิ มีโครงสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์ท่ีสมาชิกทุกคน

จะมีส่วนร่วมในการท�ำกิจกรรมการเผยแพร่ความเชื่อของ

องค์กร ด้วยการจัดระบบเครือข่ายในการดูแลสมาชิกเป็น

ขั้นตอน กล่าวคือ การหาสมาชิกของเซไค คิวเซเคียวไทย 

มีการใช้ระบบโฮสะ (ทางองค์กรจะใช้ชื่อเรียกกิจกรรม

หรือค�ำเฉพาะต่างๆเป็นภาษาญี่ปุ่น) หรือระบบเครือข่าย

ในการเผยแพร่หาสมาชิกเครือข่ายและดูแลสมาชิกโดย

การจัดแบ่งล�ำดับขั้นความรับผิดชอบท่ีมีชื่อเรียกต่างกัน 

โดยองค์กรศาสนาจะจัดหาพนักงานเต็มเวลาในการท�ำ

หน้าที่เผยแพร่ศาสนา ซึ่งจะถูกส่งไปประจ�ำสาขาต่างๆ 

และพนักงานเหล่านี้จะต้องหาลูกกลุ่มของตนเองเพื่อสร้าง

เครือข่ายกับส�ำนักงานใหญ่ (พิชัย, 2539)

	 ในส่วนของการจัดล�ำดับขั้นความรับผิดชอบที่

มีชื่อเรียกแตกต่างกันไปนั้น เกิดจากการที่สมาชิกปฏิบัติ

หน้าที่ส�ำคัญขององค์กรซึ่งเรียกกันว่ากิจกรรมพระ (พระ

ศรีอาริยเมตไตรย) ได้แก่ การซัมไป (สักการะ) การโยเร 

และการโฮชิ (บ�ำเพ็ญประโยชน์) ด้วยการเป็นอาสาสมัคร

บ�ำเพ็ญประโยชน์ด้านต่างๆ และเผยแพร่อย่างจริงจังและ

เคร่งครัดแตกต่างกัน หากสมาชิกคนใดปฏิบัติกิจกรรม

พระในการเผยแพร่และสามารถชักน�ำบุคคลภายนอกให้

เข้ามารับพระ (การเข้ารับการอบรมเป็นสมาชิกด้วยการรับ

เหรียญรูปพระรัศมีโดยสมาชิกต้องจ่ายค่าเหรียญ) ได้ตาม

เป้าหมายสม�่ำเสมอ ทางองค์กรมูลนิธิฯก็จะอนุญาตให้

สมาชิกคนน้ันเลื่อนขั้นเพ่ือรับต�ำแหน่งที่สูงขึ้นและให้

ภาระรับผิดชอบมากขึ้น โดยการเลื่อนขั้นนี้ไม่ได้มีผล

ตอบแทนเป็นเงิน แต่จะเชื่อกันว่าเป็นการเพิ่มกุศลของ

สมาชิกนั้นให้สูงขึ้น ในเรื่องความเชื่อที่สมาชิกท�ำกิจกรรม

ในการชักชวนคนให้เข้ามาเป็นสมาชิกอยู่เสมอจะเป็นการ

เพ่ิมกุศลให้กับตนเองน้ัน ท�ำให้เม่ือสมาชิกเข้าไปนับถือเซ

ไค คิวเซเคียวแล้ว จะเร่งปฏิบัติกิจกรรมพระด้วยการ

พยายามหาสมาชิกเพิ่มให้ได้ตามเป้าหมายที่พี่เลี้ยงในกลุ่ม

ก�ำหนดไว้ ซ่ึงส่วนใหญ่มีข้อก�ำหนดว่าสมาชิกควรจะ

ปฏิบัติกิจกรรมเผยแพร่โยเรให้กับตนเองและบุคคลอื่น

อย่างน้อยวันละ 3 คน และควรจะชักน�ำคนมารับพระซึ่ง

ในแต่ละเดือนแต่ละสาขาก็มีเป้าหมายการหาจ�ำนวน

สมาชิกแตกต่างกันไป

	 ทั้งน้ีนอกจากองค์กรเซไค คิวเซเคียวได้จัดระบบ

การดูแลสมาชิกและการหาสมาชิกใหม่อย่างต่อเน่ืองแล้ว 

ทางองค์กรยังสามารถเข้าใจวิถีการด�ำเนินชีวิตของคนใน

สังคมและความต้องการมีบทบาทในสังคมหรือความ

ต้องการมีส่วนร่วมในสังคมเป็นอย่างดี ด้วยการจัดวาง

ระบบการแบ่งงานกันท�ำและการก�ำหนดหน้าที่รับผิดชอบ 

ซ่ึงเป็นการเข้าใจสังคมวิทยาการแสดงบทบาทของมนุษย์

ด้วยการใช้ระบบโฮสะดังกล่าวข้างต้นในการขยายจ�ำนวน

สมาชิก ซึ่งเป็นการเข้าถึงจิตใจและธรรมชาติของมนุษย์

อย่างดี จนท�ำให้การเผยแพร่ด�ำเนินไปอย่างแพร่หลายและ

จ�ำนวนสมาชิกได้เพิ่มขึ้น

	 นอกจากนี้ยังมีกิจกรรมอื่นๆ ที่ด�ำเนินการโดย

องค์กรเองและร่วมมือกับหน่วยงานภาครัฐและเอกชน

อื่นๆ เช่น การท�ำและส่งเสริมเกษตรกรรมโดยวิธีธรรมชาติ

หรือที่เรียกว่า เกษตรธรรมชาติคิวเซ การให้เปล่าทางการ

ศึกษาหลักสูตรอาชีวศึกษาผ่านระบบโรงเรียนและการ

อบรมให้กับเกษตรกร ทั้งนี้เพื่อให้คนไทยไว้วางใจและ

รู้จักมูลนิธิในนามขององค์กรการกุศล กิจกรรมการเรียน
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จัดดอกไม้แบบญี่ปุ่นท่ีเรียกว่าคาโดซังเงจิ การร่วมมือกับ

หน่วยงานรัฐเป็นอาสาสมัครติดตามผลผู้เลิกยาเสพติด 

(อสต.) และการก�ำหนดวันส�ำคัญและวันท�ำกิจกรรมอื่นๆ 

เพื่อให้เข้ากับสังคมไทย ท้ังน้ีเพ่ือให้องค์กรเป็นท่ีรู้จักและ

ยอมรับในสังคม เป็นต้น

	 ในการสร้างความศรัทธาให้กับสมาชิกและการ

เพิ่มสมาชิกนั้น มูลนิธิฯได้ด�ำเนินการก่อสร้างศูนย์กลางเซ

ไค คิวเซเคียวในประเทศไทยขึ้นในปีพ.ศ. 2534 และฉลอง

เปิดหอไทยคิวเซในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2540 เพื่อให้

ศูนย์กลางแห่งนี้เป็นสัญลักษณ์ของ “สวรรค์บนพ้ืนพิภพ” 

อีกแห่งหนึ่งในโลกท่ีจังหวัดสระบุรี โดยเน้นลักษณะ

สถาปัตยกรรมที่ เรียบง่าย โอ่อ่า สะอาดเป็นระเบียบ

เรียบร้อย มีสวน จ�ำลองแม่น�้ำ จัดพื้นท่ีให้ลงตัวตาม

ลักษณะภูมิสถาปัตย์ที่ให้ความรู้สึกสบาย "ศักดิ์สิทธิ์" ดัง

อยู่บนสรวงสวรรค์ ซึ่งมีลักษณะท่ีแตกต่างกับวัดในทาง

พุทธศาสนาทั่วไปของไทยท่ีมีสภาพแวดล้อมและสภาพ

สถาปัตยกรรมที่เสื่อมโทรมด้วยการต่อเติมสิ่งก่อสร้างที่

ไม่ถูกต้อง หรือการปล่อยให้มีแผงลอยขายของอย่างไร้

ระเบียบ (อภิญญา, ม.ป.ป., หน้า 31; มูลนิธิบ�ำเพ็ญ

สาธารณประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2539, หน้า 

22) อีกทั้งในช่วงระหว่างปีพ.ศ. 2529-2535 วงการสงฆ์

ของไทยยังปรากฏข่าวเรื่องอื้อฉาวเกี่ยวกับการทุจริต

เครื่องราชอิสริยาภรณ์และการปลอมแปลงเอกสารเพื่อ

ขอรับพระราชทานเครื่ องราชอิสริยาภรณ ์อีกด ้วย 

(อภิญญา, ม.ป.ป., หน้า 55)

	 ส่วนอาคารสถานที่ของแต่ละสาขาแม้จะมีขนาด

เล็กใหญ่ไม่เท่ากัน บางแห่งมีลักษณะเป็นอาคารร่มร่ืน 

บางแห่งเป็นเพียงตึกแถวไม่กี่ห้อง แต่ได้มีการจัดวางการ

ใช้พื้นที่อย ่างเป็นระบบแยกออกเป็นพื้นที่ส ่วนหน้า

ส�ำหรับแผนกต้อนรับ พื้นที่การท�ำกิจกรรม พื้นที่ส�ำหรับ

ท�ำกิจกรรมไหว้พระรัศมี โยเร พื้นที่ครัว พื้นที่ส�ำนักงาน 

เป็นต้น มีความเป็นระเบียบเรียบร้อย สะอาด สมาชิกแต่ง

กายสะอาด มีแบบฟอร์มสไตล์ญี่ปุ่นของสมาชิกท่ีมีความ

รับผิดชอบระดับหัวหน้าอีกด้วย

	 จากข้อมูลข้างต้น กล่าวได้ว่ามูลนิธิฯ เป็นองค์กรที่

มีโครงสร้างการบริหารแบบสมัยใหม่ มีกระบวนการคัด

เลือกคนเข้าท�ำงาน มีการอบรม มีระบบพี่เลี้ยง มีการวาง

กลยุทธ์ในการเข้าหาชุมชน การเพิ่มขยายสมาชิก มีการจัด

วางรูปแบบการปกครองดูแลซึ่งกันและกันตามล�ำดับชั้น

ลดหลั่นแบบขั้นบันได การเลื่อนต�ำแหน่งจะพิจารณาจาก

การเสนอช่ือจากสมาชิกในกลุ่มด้วยกันเองหรือจากการ

เสนอช่ือของหัวหน้ากลุ่มย่อยก็ได้ ในส่วนน้ีสะท้อนให้

เห็นถึงการให้โอกาสในการแสดงความเห็นหรือการให้

อ�ำนาจในการตัดสินใจของสมาชิกกลุ่มในระดับล่างด้วย

	 การด�ำเนินงานของมูลนิธิฯ เทียบได้กับการด�ำเนิน

งานขององค์กรธุรกิจเอกชน กล่าวคือมีการจัดระบบการ

ด�ำเนินงานเป็นขั้นๆ ของการรับค�ำสั่งหรือค�ำแนะน�ำให้

ปฏิบัติจากระดับสูงสู่ระดับต�่ำกว่า และสมาชิกแต่ละคน

มีหน้าที่ปฏิบัติตามและรับผิดชอบในหน้าที่ของตนให้เป็น

ไปตามนโยบายหรือเป้าหมายขององค์กร มีการจัดการ

ประชุมทุกวัน ทุกสัปดาห์ และมีการประชุมใหญ่ทุกเดือน

เพื่อรายงานการปฏิบัติงานหรือปัญหาต่างๆที่ เกิดขึ้น 

ตลอดจนมีการปรึกษาหารือเรื่องต่างๆระหว่างกันหลังการ

ประชุมเสร็จสิ้นแล้ว

	 นอกจากนี้ รูปแบบการจัดองค์กรได้มีการน�ำแบบ

ของระบบสังคมญี่ปุ่นมาประยุกต์ใช้ คือระบบครอบครัว

และชุมชน แนวปฏิบัติของสมาชิกองค์กรมีลักษณะคล้าย

กับชีวิตของสมาชิกในครอบครัวที่ถูกควบคุมอย่างเข้มงวด 

(family pattern) และวัฒนธรรมของการรับผิดชอบและ

การท�ำงานหนัก (hard work ethic) สมาชิกมีหน้าที่และ

พันธะระหว่างกัน ตรวจสอบดูแลซ่ึงกันและกันโดยที่ไม่

จ�ำเป็นต้องใกล้ชิดสนิทสนมกัน อย่างไรก็ตาม ส�ำหรับ

องค์กรเซไค คิวเซเคียวนั้น มีความต่างจากระบบครอบครัว

ญ่ีปุ ่นคือ ผู ้หญิงสามารถขึ้นมาเป็นผู ้น�ำขององค์กรได้

จนถึงระดับสูงสุดขององค์กร

หลักค�ำสอนที่เผยแพร่ในประเทศไทย

	 ส� ำ ห รั บ ค� ำ ส อ น ข อ ง เ ซ ไ ค  คิ ว เ ซ เ คี ย ว ใ น

ประเทศไทย ทางมูลนิธิฯได้ใช้วิธีการรวบรวมและแปล

ปรัชญาค�ำสอน ค�ำบรรยายของโมคิจิ โอคาดะเพ่ือเผยแพร่

แก่สมาชิก จ�ำนวน 5 เล่มในชื่อชุดหนังสือ "ปรัชญาท่านเม

ชุซามะ รากฐานแห่งสวรรค์ " นอกจากนี้มีหนังสือ 1 เล่ม
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ชื่อ "น�้ำพุแห่งดวงวิญญาณ" ซ่ึงกล่าวไว้ในหนังสือว่าเป็น

ปรัชญาของนิไดซามะ ภรรยาโมคิจิ โอคาดะซ่ึงเป็นผู ้

สืบทอดการน�ำต่อจากโมคิจิ โอคาดะ และหนังสือชื่อ 

"บันทึกความทรงจ�ำเกี่ยวกับท่านเมชุซามะ" 2 เล่ม รวม

เอกสารที่เผยแพร่เป็นภาษาไทยในรูปแบบหนังสือทั้งส้ิน 

8 เล่มด้วยกัน โดยเน้ือหาในภาพรวมท้ังหมดให้ความ

ส�ำคัญกับการอยู่กับโลกปัจจุบัน และอธิบายว่า “เซไค คิว

เซเคียวคือ องค์กรศาสนาที่มีจุดมุ่งหมายเพื่อสร้างสวรรค์

ให้เกิดขึ้นบนพื้นพิภพ ด้วยการคิดค้นและส่งเสริมให้

วัฒนธรรมทางศาสนาเข้ากันได้กับความเจริญทางวัตถุ 

สวรรค์บนพื้นพิภพคือ โลกที่ปราศจากโรคภัยไข้เจ็บ 

ความยากจน และการวิวาทบาดหมางกันโดยส้ินเชิง เป็น

โลกในอุดมคติอย่างแท้จริงของมนุษยชาติ…” (มูลนิธิ

บ�ำเพ็ญประโยชน์ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2553ข, หน้า 

19)

	 เนื้อหาโดยภาพรวมของหนังสือน�้ำพุแห่งดวง

วิญญาณ (มูลนิธิบ�ำเพ็ญประโยชน์ด ้วยกิจกรรมทาง

ศาสนา, 2553ก) มุ่งเน้นความส�ำคัญของการอธิษฐานต่อ

พระศรีอารยเมตไตรยเพื่อช�ำระล้างจิตใจให้บริสุทธิ์ เพ่ือ

ท�ำให้เกิดสันติสุขขึ้นในโลก เพื่อสร้างพลังในการขจัด

ความทุกข์ท�ำให้ชีวิตเปลี่ยนแปลงเชื่อว ่า “โชคชะตา

สามารถแก้ไขได้ด้วยความพยายามของมนุษย์...จะต้องตั้ง

ความหวังใหม่และปฏิบัติตนเสียใหม่ โดยไม่ยอมจมปลัก

อยู่กับสิ่งทั้งหลายในอดีตท่ีผ่านพ้นมาแล้ว” ในค�ำสอนมี

การกล่าวถึงหนทางในการแสวงหาความสุข ความส�ำเร็จ

ในชีวิต ปัญหาปัจจุบันของโลก นอกจากน้ีค�ำสอนบาง

ส่วนส่ือถึงความเป็นชาตินิยมญี่ปุ่น ศักยภาพของญี่ปุ่นใน

การช่วยเหลือมวลมนุษยชาติ ในการสร้างโลกในอุดมคติ

	 นอกจากนี้ยังมีเน้ือหาค�ำสอนคล้ายการไถ่บาปของ

คริสต์ศาสนา การขออภัยต่อพระศรีอาริยเมตไตรยต่อ

ความผิดที่ได้กระท�ำไปแล้ว และการอธิษฐานสามารถ

ช�ำระล้างบาปได้อีกท้ังมีการอธิบายให้เห็นว่าผู ้ก ่อตั้ง

ศาสนาหรือเมชุซามะได้พยายามฝึกฝนตนเองอย่างไม่หยุด

ยั้งเพื่อการก่อสร้างโลกแห่งอุดมคติของพระศรีอาริยเมต

ไตรย โดยเฉพาะอย่างย่ิง การสร้างโลกท่ีปราศจากโรคภัย

ไข้เจ็บ ความยากจน และการวิวาทบาดหมางอย่างแท้จริง

	 ส่วนหนังสือปรัชญาท่านเมชุซามะ รากฐานแห่ง

สวรรค์ ซึ่งเป็นหนังสือรวบรวมค�ำสอนของเมชุซามะ 

ทั้งหมด 5 เล่มได้อธิบายเกี่ยวกับปรัชญาความคิดของผู้ก่อ

ต้ังลัทธิความเช่ือนี้ไว้ ด้วยการกล่าวถึงวัตถุประสงค์ของเซ

ไค คิวเซเคียวในการสร้างโลกให้ปราศจากโรคภัยไข้เจ็บ 

ความยากจน และการวิวาทบาดหมาง พูดถึงความศรัทธา 

การสร้างศาสนาให้เป็นสากล การแก้ปัญหาคอรัปช่ันด้วย

การรู้จักบาปบุญคุณโทษ ปัญหาความเหลวแหลกทางการ

เมือง การขาดแคลนทางวัตถุ ความเสื่อมโทรมทางศีล

ธรรม ปัญหาระเบียบวินัย การเปิดกว้างให้ศาสนิกได้

สัมผัสกับศาสนาอื่น และการแก้ไขปัญหาด้วยการเข้าถึง

พระศรีอาริยเมตไตรย เป็นต้น (มูลนิธิบ�ำเพ็ญประโยชน์

ด้วยกิจกรรมทางศาสนา, 2553ข)

	 ค�ำสอนยังกล่าวถึงพฤติกรรมที่พึงปฏิบัติของ

สมาชิกด้วยได้แก่ ความสุภาพอ่อนโยน ความสงบเสงี่ยม 

และความสะอาด และระบุว่าส�ำหรับเง่ือนไขพ้ืนฐานใน

การสร้างบุคคลประเภทนี้จะต้องมีความศรัทธาเป็นหลัก 

และต้องท�ำโยเร นอกจากนี้มีการอธิบายเรื่องการบริจาค

และการช่วยเหลือผู้อื่นว่าจะส่งผลดีต่อการรักษาความเจ็บ

ป่วย มีโชคลาภ เจริญรุ่งเรืองและการอุทิศส่วนกุศลให้แก่

วิญญาณบรรพบุรุษด้วย และหลักพื้นฐานส�ำคัญของคิวเซ

เคียวต้องสอดคล้องกับยุคสมัย โดยไม่ค�ำนึงถึงรูปแบบ

ตายตัว โดยกล่าวว่าในทางปฏิบัติ การรับภาระเพือ่รกัษารปู

แบบอย่างตายตัวนัน้ ไม่ได้เกดิผลประโยชน์อนัใดเลย

	 ค�ำสอนต่างๆที่บรรจุลงชุดหนังสือที่แปลออกมา

เป็นภาษาไทยเหล่านี้ถูกน�ำมาอ้างอิงในวารสารของทาง

มูลนิธิและมีการน�ำมาใช้ในการอบรมให้กับบรรดาสมาชิก

	 ส�ำหรับเนื้อหาสาระในจุลสารคิวเซประทีปและ

วารสารสวรรค์บนพื้นพิภพซึ่งเป็นวารสารรายเดือน ตี

พิมพ์ตั้งแต่ทศวรรษ 2520 ถึงปัจจุบัน มียอดพิมพ์รวม 

38,000–50,000 เล่มต่อเดือน และสมาชิกมักต้องใช้ใน

การน�ำไปเรียนรู ้ร ่วมกันเป็นกลุ ่ม ได้สะท้อนให้เห็น

แนวคิดและทัศนะต่างๆ ทั้งขององค์กรเซไค คิวเซเคียวใน

ประเทศไทยและสมาชิกผู้ศรัทธา โดยภายในวารสารจะ

ประกอบด้วยคอลัมน์ต่างๆ ได้แก่ ปรัชญาเมชุซามะ ค�ำ

กล่าวของเคียวชุซามะ กิจกรรมเกษตรธรรมชาติ ภาพข่าว
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กิจกรรม ค�ำแปลบทสวดมนต์และค�ำแปลบทเพลงจาก

ภาษาญี่ปุ่น ประสบการณ์จากสมาชิก เป็นต้น ส่วนหนึ่ง

ของเนื้อหาในวารสารจะสะท้อนให้เห็นถึงการสร้าง

ทัศนคติการอยู่ร่วมกับสังคมวัฒนธรรมไทยโดยหลีกเลี่ยง

ความขัดแย้ง แสดงให้สังคมไทยเห็นว่าสามารถอยู่ร่วมกัน

ได้อย่างกลมกลืน อาทิ การใส่บทอาศิรวาทสถาบันพระ

มหากษัตริย์เนื่องในโอกาสต่างๆ การลงภาพข่าวการท�ำ

กิจกรรมถวายเงินสมทบทุนการศึกษาด้านพระพุทธ

ศาสนาแก่มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัยทุกปี และการจัด

กิจกรรมเกี่ยวกับการมีส่วนร่วมในการแก้ไขปัญหาใน

สังคมไทย เช่น ปัญหายาเสพติด ปัญหาสิ่งแวดล้อม เป็นต้น

การปรับตัวเข้ากับสังคมวัฒนธรรมไทย การเปลี่ยนแปลง

ทางเศรษฐกิจสังคม และบริบทความสัมพันธ์ไทย-ญี่ปุ่น

	 การเปลี่ยนแปลงของระบบสังคมเศรษฐกิจไทย

ท�ำให้เกิดการอพยพย้ายถิ่นกันมากข้ึน รายได้จากภาค

เกษตรต�ำ่ อุตสาหกรรมขยายตัว ตลาดและแรงงานขยายตัว

ไม่หยุดยั้ง ผลของการพัฒนาจึงกลายเป็นการทิ้งชนบท คน

หนุ่มสาวจ�ำนวนมากอพยพเข้าเมืองในรูปของแรงงาน

ราคาถูก (เอนก, 2538, หน้า 57) ส่งผลให้เกิดปัญหาการ

เติบโตของกรุงเทพมหานครและเมืองอ่ืนๆ ซ่ึงส่งผลให้

เกิดปัญหาทางสังคมตามมามากมาย ขณะเดียวกันในแง่

การขยายตัวของเซไค คิวเซเคียว จะเห็นได้ว่าเกิดขึ้นอย่าง

เห็นได้ชัดในช่วงกลางทศวรรษ 2520 เพราะการขยายตัว

ของอุตสาหกรรม เทคโนโลยี การสื่อสาร และการเปิด

กว้างรับและแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมกับภายนอก โดย

ประเทศไทยมีอัตราการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจอันเกิด

จากการขยายตัวของภาคอุตสาหกรรมและบริการและการ

เพิ่มการลงทุนโดยตรงจากต่างประเทศโดยเฉพาะจาก

ญี่ปุ่นในระดับสูงตั้งแต่ปีพ.ศ. 2528–2539 โดยคิดอัตรา

การเติบโตทางเศรษฐกิจเป็น ร้อยละ 9.4 ต่อปี ส่งผลให้

ชนชั้นกลางขยายตัวและมีแรงงานอิสระเกิดขึ้นมากมาย มี

การใช้ทรัพยากรเพื่อการผลิตและการบริโภคอย่างสิ้น

เปลืองท�ำให้เกิดปัญหาสภาพแวดล้อมและผลกระทบทาง

สังคมตามมา อีกทั้งทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม

ได ้ถูกน�ำมาใช ้ เ พ่ือตอบสนองการเจริญเติบโตทาง

เศรษฐกิจเป็นหลักมายาวนาน ท�ำให้พื้นที่ป่าไม้ถูกท�ำลาย

ถึง 67 ล้านไร่ในช่วง 40 ปี จนเหลือพื้นที่ป่าในปัจจุบัน

เพียงร้อยละ 33 ของพื้นที่ประเทศ จนก่อให้เกิดปัญหาน�้ำ

ท ่วม ภัยแล้ง และภัยธรรมชาติบ ่อยครั้งและรุนแรง 

ทรัพยากรทางทะเลและชายฝั่งลดความอุดมสมบูรณ์ลง 

และต่อมาปีพ.ศ. 2540 เศรษฐกิจไทยหดตัวลงถึง ร้อยละ 

1.9 และน�ำไปสู่วิกฤติเศรษฐกิจของประเทศ ซึ่งเป็นอีกช่วง

เวลาหนึ่งที่กระตุ้นการขยายจ�ำนวนสมาชิกให้เพิ่มจ�ำนวน

มากยิ่งขึ้น (ตารางที่ 1)

	 ขณะเดียวกันน้ันสังคมไทยได้พัฒนาเป็นลักษณะ

สังคมพหุลักษณ์ (plural society) เกิดวิถีชีวิตแบบสังคม

เมืองสมัยใหม่เน่ืองมาจากการเติบโตทางเศรษฐกิจอย่าง

รวดเร็ว ส่งผลต่อเนื่องต่อการเกิดกลุ่มอาชีพอิสระใหม่ๆ 

และการรับค่านิยมที่แตกต่างหลากหลายจากต่างประเทศ 

ซ่ึงส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงค่านิยมต่อตนเองและโลก

รอบข้าง รวมไปถึงความเช่ือทางศาสนา และการที่พุทธ

ศาสนาของไทยมีสถานะและบทบาทเป็นศาสนาแห่งรัฐ 

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2445 เป็นรากฐานของ

องค์กร เป็นแนวการควบคุมการเรียนรู้ การสอบ ปฏิบัติ

ส�ำหรับพระสงฆ์ทั่วประเทศ หลักความเชื่อทางพุทธ

ศาสนาถูกน�ำมาใช้สนับสนุนระดับช้ันทางสังคมอันเกิด

จากการสะสมบุญและบาปแตกต่างกัน ซึ่งใช้อธิบายความ

ไม่เสมอภาคทางสังคม แต่จากการเปลี่ยนแปลงทางสังคม

เศรษฐกิจไทยอย่างรวดเร็วที่เต็มไปด้วยการแข่งขัน ใน

หลายทศวรรษที่ผ่านมา ค�ำอธิบายลักษณะน้ีไม่เพียงพอ

เนื่องจากมีลักษณะกีดกันคนธรรมดา อีกทั้งปฏิเสธการ

เลื่อนขั้นทางสังคมในชีวิตปัจจุบัน ขณะเดียวกันชนช้ัน

กลางที่ขยายตัวในเมืองอย่างรวดเร็วนั้นเชื่อในพลังของ

การศึกษา การปรับปรุงตนเอง การสร้างความร�่ำรวยและ

การมีส่วนร่วม ดังนั้นแนวปฏิบัติและปรัชญาของพุทธ

ศาสนาที่เป็นอยู่ในสังคมไทยไม่เป็นที่น่าพอใจเป็นอย่าง

ยิ่ง จึงได้เกิดศาสนาแนวปฏิรูปโดยแสวงหารูปแบบและค่า

นิยมใหม่ๆขึ้นมาหรือกระทั่งเกิดการปรับตัวเปลี่ยนแปลง

ทางศาสนาเชิงรุกเพื่อตอบสนองความต้องการและรสนิยม

ทางจิตวิญญาณของคนเมือง และเพื่อความอยู ่รอดของ

ศาสนานั้นๆเอง (อภิญญา, ม.ป.ป.)
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	 ส�ำหรับเนื้อหาท่ีมีการน�ำเสนออย่างสม�่ำเสมอใน

วารสารเพื่อเป็นการเรียกความศรัทธาจากบรรดาสมาชิก

และผู้อ่านอื่นๆ ซึ่งสะท้อนปัญหาเศรษฐกิจและสังคมที่

ท�ำให้ผู้คนต้องการที่พึ่งทางใจในการจัดการกับปัญหาและ

แสวงหาความสุข ซึ่งเซไค คิวเซเคียวได้พยายามเป็นส่วน

หนึ่งที่ให้ความหวังกับสังคมไทย คือ คอลัมน์ท่ีสมาชิก

ถ่ายทอดประสบการณ์ของตนเกี่ยวกับความเจ็บป่วย การ

เงิน การทะเลาะวิวาท ปัญหาครอบครัว การติดยาเสพติด 

เป็นต้น และผ่านพ้นปัญหาเหล่านั้นมาได้ด้วยความเชื่อ

และการปฏิบัติตามแนวทางของเซไค คิวเซเคียว

	 นอกจากนี้ มิติความสัมพันธ์ไทย-ญี่ปุ่นยังมีส่วน

ส ่ ง ผ ล ต ่ อ ก า ร แ พ ร ่ ห ล า ย ข อ ง เ ซ ไ ค  คิ ว เ ซ เ คี ย ว ใ น

ประเทศไทย กล่าวคือความสัมพันธ์ทางด้านวัฒนธรรม

และการเรียนภาษาญ่ีปุ่นท่ีขยายตัวในวงกว้างข้ึน และการ

ที่สังคมไทยได้รับผลกระทบด้านการเปลี่ยนแปลงทาง

วัฒนธรรมความเป็นอยู่ที่เป็นผลจากอิทธิพลที่สอดแทรก

เข้ามาผ่านภาพยนตร์ รายการโทรทัศน์ ห้างสรรพสินค้า

และสินค้าญี่ปุ่น ตลอดจนการกินอยู่ เซไค คิวเซเคียวนั้น

ได้พยายามใช้โอกาสนี้ในการขยายบทบาทเพื่อยกระดับ

ศาสนาของตนเองให้เป็นศาสนาสากลหรือศาสนายุคโลกา

ภิวัตน์ (Inoue, 1999, p. 5) ซึ่งดูเหมือนจะสอดคล้องกับ

นโยบายของรัฐบาลญี่ปุ ่นที่ มุ ่งสร ้างประเทศให้เป ็น

ประเทศที่มีวัฒนธรรมและรักสันติภาพในรูปแบบใหม่

ควบคู่กับการสร้างพลังทางเศรษฐกิจระหว่างประเทศแทน

การเป็นมหาอ�ำนาจทางการทหารเช่นก่อนสงครามโลก

ครั้งที่สองสิ้นสุด การน�ำเอาเสน่ห์ความเป็นญี่ปุ่นมาขาย 

วิถีความเป็นญี่ปุ่นทั้งด้านวัฒนธรรม หลักการพ้ืนฐานใน

การด�ำรงอยู่ การท�ำให้โลกเห็นถึงการเป็นผู้รักสันติภาพ

เป็นส�ำคัญผ่านรัฐธรรมนูญท่ีปฏิเสธสงคราม การอนุรักษ์

สิ่งแวดล้อมโดยเฉพาะหลังจากญี่ปุ ่นเผชิญกับปัญหาสิ่ง

แวดล้อมในประเทศและสามารถคลี่คลายปัญหาได้ด้วย

แรงกดดันจากภาคประชาชนจนรัฐบาลต้องออกกฎหมาย

สิ่งแวดล้อมออกมาหลายฉบับและสามารถจัดการกับ

ปัญหานี้ได้ในที่สุด ส่วนการเผยแพร่ความเชื่อเซไค คิวเซ

เคียวของภาคประชาชนญี่ปุ่นสู่โลกภายนอกก็ได้สัมพันธ์

กับภาพลักษณ์นี้ของญ่ีปุ่น ซ่ึงเป็นการแสดงตัวตนท่ีดูทัน

สมัยและเป็นสากล เป็นการพยายามสร้างภาพลักษณ์ของ

ญี่ปุ่นหลังสงคราม

	 แม้ว ่าในทศวรรษ 2510 และในครึ่งหลังของ

ทศวรรษ 2520 โดยเฉพาะในปีพ.ศ. 2526 และ 2527 จะมี

การต ่อต ้านสินค ้าญี่ปุ ่นและอิทธิพลของญี่ปุ ่นทาง

เศรษฐกิจในประเทศไทย น�ำโดยกลุ่มนิสิตนักศึกษา แต่

รัฐบาลญี่ปุ่นกับภาคเอกชนญี่ปุ่นได้แก้ปัญหาด้วยการเพิ่ม

บทบาททางการค้า การลงทุนและการให้ความช่วยเหลือ

เพื่อการพัฒนาของญี่ปุ่นมากยิ่งขึ้น นอกจากนี้ ผลจากข้อ

ตกลงพลาซ่าที่ญี่ปุ่นถูกกดดันจากสหรัฐอเมริกาอันส่งผล

ให้ค่าเงินเยนปรับตัวสูงขึ้นปลายทศวรรษ 2520 ส่งผลให้

ญี่ปุ ่นต้องลดต้นทุนการผลิตและแสวงหาแหล่งลงทุนที่

พร้อมด้วยตลาดและแหล่งวัตถุดิบซึ่งก็คือประเทศไทย

และประเทศอื่นๆในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดย

ในระยะนั้นประเทศไทยเป็นเป้าหมายของการลงทุนเป็น

อันดับสามรองจากอินโดนีเซียและสิงคโปร์ตามล�ำดับ ซ่ึง

ความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจนี้ได้ส่งผลต่อการขยายตัวทาง

วัฒนธรรมและการช่ืนชอบวัฒนธรรมญ่ีปุ่นในสังคมไทย

เป็นอย่างยิ่ง อย่างไรก็ตาม การต้ังโรงงานของญ่ีปุ่นใน

ประเทศไทยและการจ้างงานชาวไทยมากขึ้นน้ันไม่ได้มี

ผลหรือเกี่ยวข้องกับการเพิ่มขึ้นของสมาชิกเซไค คิวเซ

เคียวในประเทศไทยที่ประกอบอาชีพที่ เ ก่ียวข้องกับ

โรงงานของญี่ปุ่นเหล่านี้แต่อย่างใด

สรุป

	 การเข้ามาของลัทธิเซไค คิวเซเคียวในประเทศไทย

เป็นการเข้ามาโดยการจงใจน�ำความเชื่อมาเผยแพร่และมี

การวางแผนเป็นอย่างดีจากองค์กรหลักในประเทศญ่ีปุ่น มี

การด�ำเนินการเผยแพร่ให้สอดคล้องกับสภาวะแวดล้อม 

และบริบททางสังคมและวัฒนธรรมไทย เป็นความเช่ือ

แนวศาสนาประยุกต์ ในขณะที่อีกด้านหนึ่งแม้เซไค คิวเซ

เคียวจะปรับตัวให้เข้ากับสังคมอื่นแต่ก็พยายามคงไว้ซึ่ง

แบบแผนการปฏิบัติ การบริหารจัดการ และประเพณี

วัฒนธรรม ระเบียบวินัยที่เป็นลักษณะเฉพาะของญี่ปุ่นเอา

ไว้อย่างเหนียวแน่น เช่น การแฝงวัฒนธรรมญ่ีปุ่นในการ
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สร้างความสัมพันธ์กับสมาชิก มีการใช้ภาษาญี่ปุ่นทับศัพท์

มากมายดังกล่าวแล้ว ควบคู่กับการสอดแทรกวัฒนธรรม

ด้านการแต่งกาย การจัดระเบียบวินัย การท�ำงานเป็นทีม 

และการจัดองค์กรแบบสายบังคับบัญชา (hierarchy) เพื่อ

ให้สมาชิกชาวไทยเรียนรู้และเข้าใจวัฒนธรรมญี่ปุ่น ซ่ึงจะ

เป็นการง่ายในการควบคุมดูแลให้อยู่ในระบบระเบียบของ

องค์กรที่ได้จัดวางไว้ อีกท้ังยังสะท้อนความเข้มแข็งของ

วัฒนธรรมองค์กรของญี่ปุ่นที่อยู่ในระบบมูลนิธิ โดยที่การ

ปรับตัวต่อสังคมไทยโดยเฉพาะการเพิ่มกิจกรรมที่เกี่ยวกับ

ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ และวัฒนธรรมไทยนั้นเป็น

เพียงส่วนเสริมให้สามารถตั้งมั่นอยู ่ในสังคมไทยได้

เท่านั้น

	 ส่วนสังคมไทยก็เปิดกว้างต่อการเข้ามาของความ

เชื่อเซไค คิวเซเคียวในฐานะท่ีเป็นอีกทางเลือกหน่ึงของ

ผู้คนในสังคมไทยท่ีใช้ชีวิตอยู่ท่ามกลางความตึงเครียด

ทางเศรษฐกิจและสังคม เพราะเซไค คิวเซเคียวสามารถ

ดึงดูดผู้สนใจได้จากการมีรูปแบบการจัดกิจกรรมร่วมกัน

กับสมาชิกและสังคม การเสนอวิธีการแก้ปัญหาและการ

ปฏิบัติต่อกันระหว่างเพื่อนมนุษย์ซึ่งจ�ำเป็นในชีวิตประจ�ำ

วันพื้นฐาน เช่น การแลกเปลี่ยนประสบการณ์ของสมาชิก

ในกลุ่ม การรับผิดชอบในการท�ำงานร่วมกัน เป็นต้น อีก

ทั้งความเชื่อเรื่องแสงทิพย์และปาฏิหาริย์ยังสามารถช่วย

เกื้อหนุนการจัดระเบียบทางสังคมในทางอ้อม ด้วยการ

ช่วยลดหรือบรรเทาความตึงเครียดและความวิตกกังวลที่

เกิดขึ้นในชีวิตประจ�ำวันของบรรดาสมาชิก ในทางปฏิบัติ

ที่เกี่ยวข้องกับกิจกรรมทางศาสนา ไม่ได้มีพิธีกรรมการสัก

การะบูชามากมาย นอกจากนี้ เซไค คิวเซเคียวยังอ้างถึงการ

ผสานความเชื่อทางศาสนา (syncratic) สมาชิกสามารถ

นับถือศาสนาได้มากกว่าหนึ่งซึ่งสอดคล้องกับความ

ยืดหยุ่นของศาสนาพุทธนิกายเถรวาทท่ีมีความยืดหยุ่นต่อ

ความเชื่อต่างๆ และด้วยเหตุนี้เซไค คิวเซเคียวจึงมีพื้นที่ใน

สังคมไทยมาจนถึงปัจจุบัน

	 ส�ำหรับการด�ำรงอยู่ของลัทธิเซไค คิวเซเคียวใน

ประเทศไทยนั้น ยังมีความสัมพันธ์กับการเปลี่ยนแปลง

ของสังคมเศรษฐกิจทั้งของไทยและญี่ปุ ่น และมีความ

เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์ไทย-ญี่ ปุ ่น การเข ้ามาใน

ประเทศไทยในต้นทศวรรษ 2500 ชี้ให้เห็นว่าเป็นช่วงเวลา

ที่ประเทศญ่ีปุ่นมีความพร้อมทางเศรษฐกิจอันเนื่องมาจาก

ก า ร เ ติ บ โ ต ท า ง เ ศ ร ษ ฐ กิ จ อ ย ่ า ง ก ้ า ว ก ร ะ โ ด ด ห ลั ง

สงครามโลกครั้งที่สอง ขณะเดียวกันการค้าการลงทุนใน

ต่างประเทศก็มีปริมาณมากขึ้น ศาสนาใหม่ๆ รวมทั้งเซไค 

คิวเซเคียวสามารถระดมทุนจากสมาชิกในประเทศได้และ

น�ำเอาบางส่วนไปใช้ในการขยายสาขาของตนในต่าง

ประเทศรวมทั้งประเทศไทย 

	 นอกจากนี้การที่สังคมไทยไม่รู ้สึกถึงการกดขี่

รกุรานของลทัธจิกัรวรรดนิยิมญีปุ่น่ในระหว่างสงครามโลก

ครั้งที่สอง ยังเป็นอีกส่วนหนึ่งที่ท�ำให้การเข้ามาของเซไค 

ควิเซเคยีวไม่เผชญิกบัการต่อต้าน อกีทัง้ยงัได้รบัความร่วมมอื

จากชนชั้นน�ำของไทยอีกด้วย ขณะเดียวกัน ประเทศไทยมี

อัตราการขยายตัวทางเศรษฐกิจและวัฒนธรรม มีการเจริญ

เติบโตของเมือง และปัญหาสังคมที่ค่อยๆเริ่มซับซ้อนมาก

ยิ่งขึ้น ซึ่งการเปลี่ยนแปลงของสังคมและการขยายตัวทาง

เศรษฐกิจของไทยตั้งแต่ปลายทศวรรษ 2500 เป็นต้นมานี้ 

ได ้สอดคล้องกับการที่ เซไค คิวเซเคียวต้องการการ

สนับสนุนทางการเงินจากสมาชิกในรูปเงินบริจาคและ

อื่นๆเพื่อขยายการด�ำเนินงานและกิจกรรม ขณะเดียวกัน

สมาชิกก็ต้องการการอุปถัมภ์เชิงจิตวิญญาณให้สามารถอยู่

ในโลกทุนนิยมอย่างมีความหวัง อีกทั้งการได้ท�ำงาน

บ�ำเพ็ญประโยชน์ท�ำให้สมาชิกรู ้สึกว่าตนเองมีคุณค่า

เพราะได้ท�ำประโยชน์ทั้งต่อตนเองและสังคม ลัทธินี้จึง

เป็นส่วนหนึ่งของชีวิตของคนไทยกลุ่มหนึ่งในปัจจุบัน

เอกสารอ้างอิง
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116, หน้า 3536.

แจ้งความกระทรวงมหาดไทย เรือ่งจดทะเบยีนเปลีย่นแปลง

ตราสารและกรรมการมลูนธิบิ�ำเพญ็สาธารณประโยชน์
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