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“การแกก้รรม” ตามนยัคมัภีรพ์ระพทุธศาสนา 

“Thwarting of Karmic Reaping" According to Buddhist Texts 

อาํนาจ ยอดทอง 

ภาควชิามนุษยศาสตร ์คณะสงัคมศาสตรแ์ละมนุษยศาสตร ์มหาวทิยาลยัมหิดล 

 

บทคดัยอ่ 

จากหลกัฐานท่ีปรากฏในคมัภีรพ์ระไตรปิฎกและอรรถกถา โดยเฉพาะเร่ืองราวของพระองคุลี

มาล, โฆสกเศรษฐี, และอายุวฒันกุมาร ทาํใหไ้ดนิ้ยามของการแกก้รรม 3 ประการ คือ (1) 

การกระทาํกุศลกรรม (กรรมดี) ท่ีมีผลทาํใหว้ิบากของอกุศลกรรม (กรรมชัว่) ในอดีตไม่มี

โอกาสใหผ้ล (2) การกระทํากุศลกรรมท่ีมีผลทําใหว้ิบากของอกุศลกรรมในอดีตลดความ

รุนแรงน้อยลงกว่าท่ีควรจะเป็น และ (3) การกระทํากุศลกรรมในปัจจุบันท่ีมีผลไปลบลา้ง

วิบากของอกุศลกรรมในอดีตจนหมดส้ิน อน่ึง การแกก้รรมทั้ง 3 นัยน้ีมิไดไ้ปลบลา้งกฎแห่ง

กรรมแต่อย่างใด ในทางตรงกนัขา้มกลับเป็นไปตามกฎแห่งกรรมท่ีสําคญั 3 ประการ คือ 

(1) อโหสิกรรม กรรมเลิกใหผ้ล ไม่มีผลอีก (2) อุปปีฬกกรรม กรรมบีบคั้น และ (3) อุป

ฆาตกกรรม กรรมตัดรอน พระพุทธศาสนาเรียกว่า “การทํากุศลเพ่ือละอกุศล” หรือเรียก

โดยทัว่ไปวา่ “การทาํกุศลแกอ้กุศล” นัน่เอง 

 

According to stories in the Tipitaka and their commentaries, especially those related 
to Angulimala, Ghosaka and Ayuvadhna, thwarting of karmic reaping can be 
understood in three ways: (1 )  Kusala (or good) kammas prevent consequences of 
akusala (or bad) kammas; (2 )  Kusala kammas weakens consequences of akusala 
kammas; and (3)  Present kusala kammas nullify all the consequences of past akusala 
kammas. However, the thwarting does not contradict the Law of Kamma. The three 
ways of thwarting are ahosi-kamma (Ineffective kamma), upapilaka-kamma 
(repressive kamma) and upaghataka-kamma (destructive kamma). In Buddhism, it is 
called "performing kusala kammas to restrain consequences of akusala kammas" or in 
laymen's term, "doing kusala to fix akusala." 

 

1. ความเป็นมาและความสาํคญัของปัญหา 

 ในช่วง 2-3 ปีท่ีผ่านมาไดเ้กิดปรากฎการณ์สําคญัอย่างหน่ึงในสังคมพุทธเมืองไทย 

คือ การแกก้รรมของแม่ชีทศพร เทวาพิทกัษ์ธรรม ปรากฏการณน้ี์ทาํใหพุ้ทธศาสนิกชน นักคิด 

และนักวชิาการทางพระพุทธศาสนากล่าวถึงกนัมาก โดยเฉพาะประเด็นท่ีวา่ “กรรมสามารถแก้
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ไดห้รือไม่” เม่ือพิจารณาทบทวนผลงานทางพระพุทธศาสนาท่ีเก่ียวกับการแกก้รรม เฉพาะ

บุคคลสาํคญั ๆ เช่น  

พระธรรมโกศาจารย ์(พุทธทาสภิกขุ) กล่าวถึง การปฏิบัติเพ่ือใหพ้น้จากกรรม ดับ

กรรม ดว้ยการละทั้งบุญและบาป เรียกวา่ การอยูเ่หนือกรรม คือ การปฏิบติัอริยมรรคมีองค ์8 

ประการจนบรรลุธรรมขั้นสงูสุดพระนิพพาน ดบักิเลสหมดส้ิน
1
 ถึงแมว้่าหลวงพุทธทาสภิกขุจะ

ไม่เรียก “การพน้กรรม” หรือ “การดับกรรม” น้ีว่าเป็น “การแกก้รรม” ก็ตาม แต่ก็มีนัยว่า 

กรรมอยา่งหน่ึงสามารถทาํใหบุ้คคลพน้จากกรรมอีกอยา่งหน่ึงได ้ 

ทางดา้น พระพรหมณคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ท่านใชค้ําว่า “การแกก้รรม” ใน

ความหมายว่า “การพน้กรรม” หรือ “การหมดกรรม” โดยถือว่า กรรมจะไม่หมดไปดว้ยการ

ชดใชก้รรม แต่จะหมดกรรมไดด้ว้ยการพฒันากรรม คือ ปรบัปรุงใหท้าํกรรมดียิ่งข้ึน ๆ เปล่ียน

จากทาํอกุศลเป็นกุศล และทาํกุศลระดบัสงูข้ึนไปจนถึงขั้นโลกุตตรกุศล พน้ขั้นกรรม
2
 โดยเรียก

การแกก้รรมในลกัษณะน้ีว่า “ปฏิกรรม” คือ การแกไ้ข การทาํใหก้ลบัคืนดี การละเลิกกรรมท่ี

ชัว่เลวผิดพลาดเสียหาย เปล่ียนหรือหนัไปทาํกรรมท่ีดีแทน หรือเร่ืองท่ีทาํไปขาดตกบกพร่อง ก็

ปรบัแกใ้หม่ใหเ้ต็ม ใหส้มบรูณ ์ตลอดจนการกลบัตวั
3
 จะเห็นวา่ “การพน้กรรม” ของพุทธทาส

ภิกขุมีความหมายสอดคลอ้งกนักบั “การแกก้รรม” หรือ “ปฏิกรรม” ของพระพรหมคุณาภรณ์

อยา่งมาก 

ในส่วนของ วศิน อินทสระ กล่าวถึง “การทําบุญลา้งบาป” ซ่ึงมีลักษณะสอดคลอ้งกับ 

“การแกก้รรม” ในความหมายท่ีใชโ้ดยทัว่ไปในสงัคมไทย โดยถือวา่ การทาํบุญละลายบาปน้ัน

เป็นส่ิงท่ีเป็นไปได ้คือ ใชค้วามดีละลายความชัว่ใหเ้จือจาง เช่น ความชัว่เกิดข้ึนในใจ เม่ือความ

ดีเกิดข้ึนความชัว่ย่อมถอยไป ถา้ความดีเกิดข้ึนบ่อย ๆ ไม่ใหโ้อกาสแก่ความชัว่ ความชัว่ก็

เกิดข้ึนไม่ได ้และอีกอยา่งหน่ึง ความชัว่ท่ีบุคคลทาํลงไปแลว้ ซ่ึงจะตอ้งมีผลในโอกาสต่อไป ถา้ผู ้

                                                  
1
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน ประกายธรรม (รวบรวมและเรียบเรียง), กรรม การอย ูเ่หนือกรรม พระ

ธรรมเทศนาโดย พระธรรมโกศาจารย ์(พทุธทาสภิกข)ุ. (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา สถาบนับนัลือธรรม, 

ม.ป.ป.), หน้า 23-24 และ หน้า 207-209. 

2
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), เช่ือกรรม รูก้รรม แกก้รรม, พิมพค์รัง้

ท่ี 23, (กรุงเทพมหานคร : จนัทรเ์พ็ญ, 2555), หน้า 114-117. 

3
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), กรรมของคนไทยทาํกนัไวเ้อง (ถงึ

เวลามาแกก้รรมกนัเสียที), พิมพค์รั้งท่ี 2, (นครปฐม : บริษัท จ.เจริญอินเตอรพ์ร้ินท ์(ประเทศไทย) จาํกดั, 

2553), หน้า 34-37. 
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น้ันเร่งทําความดีใหม้ากข้ึนจนท่วมทน้ความชัว่ ผลของความชัว่น้ันก็จะค่อย ๆ จางลงจนไม่มี

อานุภาพในการทาํอนัตรายใหทุ้กขไ์ดอี้กต่อไป
4
  

แนวคิดน้ีสอดคล้องกับ พระธรรมสิงหบุราจารย์ (หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม) ซ่ึงให้

ความสาํคญักบัการแกก้รรมในลกัษณะน้ีมาก เช่น ผลงานเร่ือง “กรรมฐานแกก้รรม” ซ่ึงมีการ

กล่าวถึงความชัว่ท่ีไดเ้คยกระทาํมา และผลการปฏิบติักรรมฐาน ทาํใหท่้านแคลว้คลาดอนัตราย

ต่างๆ รวมทั้งเร่ืองราวของผูป้ฏิบติัธรรมต่างๆ อีกดว้ย เช่น กรณีผูห้ญิงคนหน่ึงปฏิบติักรรมฐาน

ทาํใหรู้สึ้กปวดหวัอยา่งรุนแรง แต่เม่ือมุ่งปฏิบติัอยา่งมุ่งมัน่อาการปวดก็หาย และทาํใหผู้ป้ฏิบติั

สามารถรูส้าเหตุท่ีตนปวดหวัไดอ้นัเป็นผลจากกรรมในอดีต ท่านจึงกล่าวว่า กฎแห่งกรรมรูไ้ด้

ดว้ยเวทนาในขณะปฏิบติั และแกไ้ดด้ว้ยการปฏิบติักรรมฐาน
5
 การลา้งกรรมหรือการแกก้รรม

ลกัษณะน้ี นอกจากนักคิดนักปฏิบติัทั้ง 2 ท่านน้ีแลว้ ยงัมีผลงานท่ีเป็นหนังสือออกวางจาํหน่าย

อีกมากมาย และสอดคลอ้งกับแนวคิดการแกก้รรมหรือการสะเดาะเคราะห์กรรมตามหลัก

โหราศาสตรไ์ทยอีกดว้ย 

นอกจากน้ี จากพระนิพนธข์อง อดีตสมเด็จพระญาณสงัวร สมเด็จพระสงัฆราช สกลมหา

สังฆปรินายก ในเร่ือง “อาํนาจยิ่งใหญ่แห่งกรรม” มีขอ้ความท่ีน่าสนใจตอนหน่ึงว่า “อาํนาจ

ของกรรมยิง่ใหญ่ท่ีสุดในโลก ไม่มีอาํนาจใดทาํลายลา้งได ้แมอ้าํนาจของกรรมดีก็ไม่อาจทาํลาย

อาํนาจของกรรมชัว่ และอาํนาจของกรรมชัว่ก็ไม่อาจทาํลายอาํนาจของกรรมดี อยา่งมากท่ีสุดท่ี

มีอยู ่คือ อาํนาจของกรรมดีแมใ้หม้าก ใหส้มํา่เสมอในภพภมิูน้ี ก็อาจจะทาํใหอ้าํนาจของกรรม

ชัว่ท่ีไดท้ํามาแลว้ ตามมาถึงไดย้าก ดังมีเคร่ืองกั้นขวางไว”้
6
 จากพระนิพนธ์เร่ืองน้ี สมเด็จ

พระสงัฆราช ทรงแสดงใหเ้ห็นวา่ อาํนาจของกรรมยิ่งใหญ่ไม่มีส่ิงใดมาทาํลายลา้งได ้กรรมดีไม่

สามารถทาํลายกรรมชัว่ได ้ในขณะเดียวกนักรรมชัว่ก็ไม่สามารถทาํลายกรรมดีไดเ้ช่นเดียวกนั 

แต่อาจมีผลอยา่งมากท่ีสุดก็เพียงทาํใหก้รรมอีกฝ่ายหน่ึงถูกขดัขวางใหต้ามไม่ทนัเท่าน้ัน  

แนวความคิดขา้งตน้น้ีสอดคลอ้งกบั พระราชปฏิภาณมุนี (บุญมา อาคมปัญฺโญ) กล่าวไว ้

ตอนหน่ึงว่า “ทาํดีลา้งความชัว่ไม่ได ้เพราะกรรมชัว่ท่ีเคยทาํไว ้ยงัคงเป็นสภาพอยูใ่นใจ คิดถึง

                                                  
4
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน วศิน อินทสระ, หลกักรรมและการเวยีนวา่ยตายเกิด, พิมพค์รั้งท่ี 25, 

(กรุงเทพมหานคร : ธรรมดา, 2555), หน้า 37-40. 

5
 สรุปความใน หลวงพอ่จริญ ฐิตธมฺโม, กรรมฐานแกก้รรม ภาคร ํา่รวย มัง่มี เศรษฐีหรอืยาจก ยอ่ม

หนีไม่พน้กฎแหง่กรรม, (กรุงเทพมหานคร : กูด๊มอรน่ิ์ง, 2548), หน้า 25-32. 

6
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน สมเด็จพระญาณสงัวร สมเด็จพระสงัฆราช สกลมหาสงัฆปรินายก, อาํนาจ

อนัยิ่ งใหญแ่หง่กรรม, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, 2548), หน้า 1-2. 
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เม่ือใดก็รอ้นใจเม่ือน้ัน กรรมชัว่ท่ีเคยทาํไว ้เราจึงลบลา้งไม่ได ้แต่ลบลา้งการกระทาํได ้เช่น คน

ทําชัว่ต่อมาสํานึกผิด เลิกทําชัว่ มุ่งทําแต่ความดี ถา้ทําอย่างน้ีเป็นการทําดีลา้งชัว่ได”้
7
 จาก

แนวคิดน้ีแสดงว่า วิบากของกรรมชัว่ไม่สามารถลบลา้งได ้แต่การกระทําความชัว่สามารถลบ

ลา้งไดด้ว้ยการทาํความดีแทนนัน่เอง 

จากแนวความคิดทั้งหมดขา้งตน้ เป็นตัวอย่างแนวความคิดท่ีเก่ียวกับการแกก้รรมใน

สงัคมไทย จะเห็นว่า พระธรรมโกศาจารย ์(พุทธทาสภิกขุ) และพระพรหมณคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต) มองการแกก้รรมในพระพุทธศาสนาในลักษณะเดียวกัน เพียงแต่พุทธทาสภิกขุไม่

เรียก “การพน้กรรม” หรือ “การดบักรรม” วา่เป็น “การแกก้รรม” ส่วนพระพรหมณคุณาภรณ ์

(ป.อ. ปยุตฺโต) กลบัใชค้าํน้ี ซ่ึงทั้งสองท่านต่างเนน้ไปท่ีกุศลกรรมท่ีนําบุคคลไปสู่จุดหมายสงูสุด

ในพระพุทธศาสนา คือ พระนิพพาน  

ส่วนแนวความคิดของ พระธรรมสิงหบุราจารย์ (หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม) กับ วศิน 

อินทสระ น้ันมีแนวความคิดท่ีสอดคลอ้งกนั เพียงแต่ พระธรรมสิงหบุราจารยเ์รียกว่า “การแก้

กรรม” ส่วน วศิน อินทสระ เรียกว่า “การลา้งบาป” หรือ “การละลายบาป” โดยท่ีพระธรรม

สิงหบุราจารยจ์ะเน้นการปฏิบัติธรรมหรือปฏิบัติกรรมฐานเพ่ือแกก้รรม ส่วน วศิน อินทสระ 

เนน้จะเนน้การทาํบุญ ซ่ึงทั้ง 2 ท่านน้ีเป็นตวัอยา่งของผูท่ี้เห็นวา่กรรมสามารถแกไ้ด ้ 

ในทางตรงกันขา้ม อดีตสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริ

นายก ทรงเห็นวา่ อาํนาจกรรมยิง่ใหญ่ ไม่มีอาํนาจกรรมใดสามารถทาํลายได ้หากจะทาํไดม้าก

ท่ีสุดเพียงขดัขวางใหใ้หผ้ลลาํบากเท่าน้ัน ส่วน พระราชปฏิภาณมุนี (บุญมา อาคมปัญฺโญ) ถือ

ว่า ทําดีลา้งความชัว่ไม่ได ้ซ่ึงทั้ง 2 ท่านน้ีก็เป็นตัวอย่างแนวความคิดท่ีขัดแยง้กับ “การแก้

กรรม” ในความหมายท่ีพระธรรมสิงหบุราจารย ์และวศิน อินทสระยอมรบั 

ประเด็นสําคัญในท่ีน้ีคือ “เราสามารถแก้กรรมได้หรือไม่” เพราะมีนักคิดทาง

พระพุทธศาสนาทั้งในแง่ฝ่ายท่ีเห็นดว้ย และไม่เห็นดว้ยดังกล่าว เม่ือหันไปพิจารณาคัมภีร์

ชั้นตน้ในทางพระพุทธศาสนา คือ พระไตรปิฎก ก็ดเูหมือนจะมีขอ้ความท่ีสามารถตีความนํามา

สนับสนุนทั้ง 2 แนวความคิดท่ีขดัแยง้กนัไดท้ั้งคู่ กล่าวคือ 

 

 

                                                  
7
 พระราชปฏิภาณมุนี (บุญมา อาคมปญฺโญ), รูท้นักรรม ไขขานการบญุ, (กรุงเทพมหานคร : 

ธรรมสภา, 2552), หน้า 32. 
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1.1 หลกักฎแห่งกรรมท่ีดเูหมือนจะมีนยัยะว่า “กรรมแกไ้ม่ได”้ 

 หลกัการทางพระพุทธศาสนาว่าดว้ยกฎแห่งกรรมท่ีมีนัยยะสาํคญัดูเหมือนว่า “กรรม

แกไ้ม่ได ้ใครกระทาํกรรมเช่นไรยอ่มไดร้บัผลเช่นน้ันแน่นอน” ตวัอยา่งหลกัการเหล่าน้ีไดแ้ก่ 

1.1.1 หลกัวา่ดว้ยกฎแห่งกรรมดี (กุศลกรรม) และกรรมชัว่ (อกุศลกรรม)  

“คนทาํกรรมใดไวย้อ่มเห็นกรรมน้ันในตน 

คนทาํกรรมดียอ่มไดร้บัผลดี 

คนทาํกรรมชัว่ยอ่มไดร้บัผลชัว่ 

คนหวา่นพืชเช่นใด ยอ่มไดร้บัผลเช่นน้ัน”
8
 

1.1.2 กรรมเป็นกาํเนิด เป็นเผ่าพนัธุข์องมนุษยชาติ ทาํใหม้นุษยเ์กิดมามีความ

แตกต่างกนั 

“สตัวท์ั้งหลายมีกรรมเป็นของตน     

มีกรรมเป็นทายาท มีกรรมเป็นกาํเนิด     

มีกรรมเป็นเผ่าพนัธุ ์มีกรรมเป็นท่ีพ่ึงอาศยั 

กรรมยอ่มจาํแนกสตัวท์ั้งหลายใหเ้ลวและดีต่างกนั”
9
  

1.1.3 คนทาํความชัว่ไม่สามารถหนีผลแห่งกรรมไปได ้

“คนทาํบาป ถึงจะเหาะข้ึนไปในอากาศ ก็ไม่พน้จากบาปกรรม   

ถึงจะดาํลงไปกลางทะเล ก็ไม่พน้จากบาปกรรม 

ถึงจะเขา้ไปหลบตวัในซอกเขา ก็ไม่พน้จากบาปกรรม 

เพราะไม่มีแผ่นดินสกัส่วนหน่ึงท่ีคนทาํบาปยนือยูแ่ลว้ 

จะพน้จากบาปกรรมได”้
10

 

 จากภาษิตขา้งตน้แสดงกฎแห่งกรรมไวอ้ย่างชดัเจนว่า คนทํากรรมดี ย่อมไดร้ับผลดี 

คนทาํกรรมชัว่ย่อมไดร้บัผลชัว่ แมค้นเหล่าน้ันจะหนีไปอยู่ ณ ท่ีใดก็ตามก็ไม่สามารถจะหนีผล

แห่งกรรมท่ีตนเคยกระทาํไวไ้ด ้“การแกก้รรม” จึงถือวา่เป็นการทาํลายกฎแห่งกรรมเหล่าน้ี ซ่ึง

                                                  
8
 ขุ.ชา. (ไทย) 27/15/201. 

9
 ม.อุ. ไทย 14/289/350. 

10
 ขุ.ธ. (ไทย) 25/127/71. 
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เม่ือเราพิจารณาเบ้ืองตน้ๆ ดูเหมือนจะเป็นเช่นน้ัน เพียงแต่พระพุทธศาสนายงัมีหลกักฎแห่ง

กรรมอีกประการหน่ึง ซ่ึงเป็นหลกัการสาํคญัท่ีชาวพุทธมกัจะไม่ค่อยพดูถึงกนั จะกล่าวในหวัขอ้

ต่อไป 

 

1.2 หลกักฎแห่งกรรมท่ีดเูหมือนจะมีนยัยะว่า “กรรมแกไ้ด”้ 

 พระพุทธศาสนามีหลกักฎแห่งกรรมหลกัการหน่ึง ซ่ึงไม่ค่อยเป็นท่ีรูจ้กักนัมากเท่ากฎ

แห่งกรรมท่ียกข้ึนในหวัขอ้ขา้งตน้ หลกัการน้ีปรากฏในพระสตูรช่ือ โลณผลสตูร ซ่ึงพระพุทธเจา้

ตรสัไวว้า่ 

ภิกษุทั้งหลาย ผูใ้ดพึงกล่าวอย่างน้ีว่า “บุคคลน้ีทํากรรมไวอ้ย่างใด ๆ เขา

ตอ้งเสวยกรรมน้ันอยา่งน้ัน ๆ” เม่ือเป็นเช่นน้ัน การอยูป่ระพฤติพรหมจรรยย์อ่มมี

ไม่ได ้โอกาสท่ีจะทาํท่ีสุดแห่งทุกขโ์ดยชอบยอ่มไม่ปรากฏ ส่วนผูใ้ดพึงกล่าว อยา่งน้ี

ว่า “บุคคลน้ีทํากรรมท่ีตอ้งเสวยผลไวอ้ย่างใด ๆ เขาตอ้งเสวยผลของกรรมน้ัน 

อย่างน้ัน ๆ” เม่ือเป็นเช่นน้ัน การอยู่ประพฤติพรหมจรรยย์่อมมีได ้โอกาสท่ีจะทํา

ท่ีสุดแห่งทุกข์โดยชอบย่อมปรากฏ บุคคลบางคนในโลกน้ีทําบาปกรรมแมเ้พียง

เล็กน้อยบาปกรรมก็นําเขาไปสู่นรกได ้ส่วนบุคคลบางคนในโลกน้ีทําบาปกรรม

เพียงเล็กน้อยเช่นน้ันแล บาปกรรมน้ันใหผ้ลในปัจจุบนัเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลแมแ้ต่น้อย

ในอตัภาพท่ี 2 (ชาติหนา้) ไม่จาํเป็นตอ้งพดูถึงผลมาก 

บุคคลท่ีทาํบาปกรรมแมเ้พียงเล็กนอ้ย บาปกรรมน้ันก็นําเขาไปสู่นรกได ้คือ 

บุคคลเช่นไร 

คือ บุคคล
11

 บางคนในโลกน้ีไม่เจริญกาย
12

 ไม่เจริญศีล ไม่เจริญจิต ไม่เจริญ

ปัญญา มีคุณนอ้ย มีอตัภาพนอ้ย มกัอยูเ่ป็นทุกขเ์พราะผลของกรรมเล็กนอ้ย บุคคล

เช่นน้ีทาํบาปกรรมแมเ้พียงเล็กนอ้ย บาปกรรมน้ันก็นําเขาไปสู่นรกได ้

บุคคลท่ีทําบาปกรรมเพียงเล็กน้อยเช่นน้ันแล บาปกรรมน้ันใหผ้ลใน

ปัจจุบนัเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลแมแ้ต่น้อยในอตัภาพท่ี 2 ไม่จาํเป็นตอ้งพดูถึงผลมาก คือ 

บุคคลเช่นไร 

                                                  
11

 บุคคล ในท่ีน้ีหมายถึงปุถุชนผูต้กอยูใ่นวงจรแหง่วฏัฏะ. 

12
 เจริญกาย ในท่ีน้ีหมายถึงเจริญกายานุปัสสนา คือ การพิจารณาอาการท่ีไมส่วยไมง่าม และไมเ่ท่ียง

แหง่กายเป็นตน้ (องฺ.ติก.อ. (บาลี) 2/101/253, องฺ.ติก.ฏีกา (บาลี) 2/101/248). 
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คือ บุคคลบางคนในโลกน้ีเจริญกาย เจริญศีล เจริญจิต เจริญปัญญา
13
แลว้ 

มีคุณไม่น้อย มีอัตภาพใหญ่
14

 เป็นอัปปมาณวิหารี
15

 บุคคลเช่นน้ีทําบาปกรรม

เพียงเล็กน้อยเช่นน้ันแล บาปกรรมน้ันใหผ้ลในปัจจุบนัเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลแมแ้ต่น้อย

ในอตัภาพท่ี 2 ไม่จาํเป็นตอ้งพดูถึงผลมาก...ฯลฯ
16

 

จะเห็นว่า จากพุทธพจน์ขา้งตน้ พระพุทธเจา้ตรัสว่า “ท่ีกล่าวกันว่า บุคคลทํากรรม

อย่างใดไว ้เขาตอ้งเสวยผลของกรรมน้ัน เป็นคํากล่าวผิด เพราะถา้ถืออย่างน้ี การประพฤติ

พรหมจรรยก็์ไม่มีผล คือ ใหล้ะทุกขอ์นัเป็นผลแห่งกรรมเก่าไม่ได ้และใหบ้รรลุถึงท่ีสุดแห่งทุกข์

ซ่ึงเป็นผลแห่งกรรมใหม่ไม่ได ้เป็นการปฏิเสธอโหสิกรรมไปในตัวดว้ย (ทรรศนะของปรัชญา

เชนเห็นตรงกับคํากล่าวขา้งต้น และถือว่าไม่มีอโหสิกรรม
17

) ทรงอธิบายว่า บาปกรรม

บางอยา่งแมเ้พียงเล็กนอ้ยก็ใหผ้ลไปเกิดในนรกก็มี บาปกรรมบางอยา่งแมเ้พียงเล็กนอ้ยเช่นน้ัน 

แต่ใหผ้ลในปัจจุบนัเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลในชาติหน้าก็มี เปรียบเสมือนกอ้นเกลือท่ีเท่ากนั ถา้ใส่ลง

ในขนัน้ําก็เค็มมาก ถา้ใส่ลงในแม่น้ําก็เค็มนอ้ย
18

  

จากหลกัการในพระสูตรน้ีย่อมแสดงอย่างชดัเจนว่า ถา้บุคคลกระทํากรรมอย่างใดไว ้

ยอ่มจะตอ้งไดร้บัผลของกรรมน้ันอยา่งแน่นอน เม่ือเป็นเช่นน้ันพระอรหนัตท์ั้งหลาย เช่น กรณี

พระมหาโมคคลัลานะน้ัน ในอดีตเคยทุบตีแม่ก็ไม่สามารถบรรลุเป็นพระอรหนัตไ์ด ้เพราะละ

กรรมเก่าไม่ได ้และกรรมในปัจจุบนัคือการบาํเพ็ญเพียรเพ่ือมรรคผลนิพพานก็จะไม่สามารถก

ระทําไดเ้ช่นเดียวกนั แสดงใหเ้ห็นว่า พระพุทธศาสนาใหค้วามสาํคญักบักรรมใหม่หรือกรรม

ปัจจุบนัมากกวา่กรรมในอดีต แต่ก็ไม่ปฏิเสธวา่กรรมในอดีตมีผลต่อมนุษยเ์ช่นเดียวกนั  

                                                  
13

 บุคคลผูเ้จริญกาย เจริญศีล เจริญจติ เจริญปัญญา ในท่ีน้ีหมายถึง พระขีณาสพผูส้ิ้นอาสวะ (องฺ.ติ

ก.อ. (บาลี) 2/101/253) 

14
 มีอตัภาพใหญ่ ในท่ีน้ีหมายถึงมีคุณมาก (องฺ.ติก.อ. (บาลี) 2/101/253). 

15
 อปัปมาณวหิารี หมายถึง ผูม้ีปกติอยูอ่ยา่งไมม่ีราคะ โทสะ และโมหะ ซ่ึงเป็นกิเลสท่ีแสดงลกัษณะ

หรือจริต   ของบุคคล คาํน้ีเป็นช่ือของพระขีณาสพ (องฺ.ติก.อ. (บาลี) 2/101/253, องฺ.ติก.ฏีกา (บาลี) 

2/101/248). 

16
 ดรูายละเอียดเพ่ิมเติมใน องฺ.ทุก. (ไทย) 20/101/336-341. 

17
 ดรูายละเอียดเก่ียวกบักรรมในทรรศนะของปรชัญาเชนไดใ้น “เทวทหสตูร” (ม.อุ. (ไทย) 14/1-

9/1-14). 

18
 องฺ.ทุก. (ไทย) 20/บทนํา หน้า {69}. 
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การแกก้รรมจึงสามารถกระทําไดด้ว้ยการกระทํากรรมปัจจุบัน และการท่ีกรรมมีกฎ

เช่นน้ีก็มิไดห้มายความว่า จะไปลบลา้งกฎแห่งกรรมท่ีกล่าวไวใ้นขา้งตน้ เพียงแต่เป็นการแก้

กรรมตามกฎแห่งกรรม กล่าวคือ เม่ือเรากระทาํกรรมดีในปัจจุบนัจนมีพลงัเพียงพอ หรือมีเหตุ

ปัจจยัเพียงพอ (ซ่ึงเราไม่สามารถรูไ้ด ้ดงัน้ันพระพุทธศาสนาจึงส่งเสริมใหส้รา้งความดีใหม้าก 

ๆ เขา้ไว)้ ผลของกรรมดีในปัจจุบนัน้ันก็จะเป็นไปตามกฎแห่งกรรมเพ่ือแกผ้ลของกรรมในอดีต 

 

1.3 ปัญหาสาํคญัของการแกก้รรม 

ปัญหาสาํคญัของ “การแกก้รรม” ในท่ีน้ีคือ หากอาํนาจของกรรมยิง่ใหญ่ไม่มีอาํนาจของ

กรรมใดมาทาํลายหรือลา้งได ้ทาํไมในคมัภีรท์างพระพุทธศาสนาจึงปรากฏเร่ืองราวของ พระ

องคุลีมาล ผูเ้คยเป็นโจรฆ่าคนถึง 999 คน บรรลุพระอรหนัต ์ส้ินภพชาติ ไม่ตอ้งเวียนวา่ยตาย

เกิด ไดร้ับวิบากเพียงถูกกอ้นหินหรือท่อนไมก้ระเด็นไปโดนตัวท่านไดร้ับความทุกข์ทรมาน

เท่าน้ัน แล้วอกุศลกรรมท่ีเคยฆ่าคนหายไปไหน หรือกรณีอายุวัฒนกุมารท่ีอกุศลกรรม

กาํหนดใหต้อ้งตายภายใน 7 วนั สุดทา้ยรอดชีวติมาไดจ้นมีอายุถึง 120 ปี เพราะทาํกุศลกรรม 

นิมนตพ์ระสงฆส์วดพระปริตรตลอด 7 วนั และไดก้ราบไหวพ้ระพุทธเจา้ เป็นตน้  

ในทางตรงกนัขา้ม หากการทาํความดีลา้งหรือแกค้วามชัว่ไม่ได ้หรือไม่มีส่ิงใดทาํลายได้

จริง ทําไมจึงปรากฏเร่ืองราวในคมัภีรพ์ระพุทธศาสนาบางอย่างท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นในทํานองว่า 

“กรรมแกไ้ขไม่ได”้ เช่นกรณีพระพุทธเจา้ท่ีทรงอาเจียนเป็นโลหิตตอนประชวรหนักในคราว

ก่อนปรินิพพาน ซ่ึงกล่าวไวว้า่เป็นเพราะวบิากกรรมในอดีต หรือพระมหาโมคคลัลานะท่ีตอ้งรบั

วิบากดว้ยการยอมใหบ้รรดาโจรทุบตีฆ่าตนเองจนปรินิพพาน เหตุใดการเป็นพระพุทธเจา้จึงไม่

สามารถแกห้รือลา้งกรรมของพระพุทธองค์ได ้หรือคุณความดีคือการบรรลุพระอรหันต์ไม่

สามารถแกก้รรมได ้

นอกจากน้ี ในสังคมไทยปัจจุบันยังพบอีกว่า แนวคิดและพิธีกรรมเก่ียวกับ “การแก้

กรรม” ไดป้รากฏในสงัคมพระพุทธศาสนาเมืองไทยมาตั้งแต่โบราณ โดยมกัจะมาคู่กบัหลกัการ

ทางโหราศาสตร ์ในกรณีท่ีบุคคลน้ันไดร้บัการทาํนายทายทกัว่า “ดวงไม่ดี” หรือ “มีเคราะห”์ 

ท่ี มีความหมายบ่งถึง  “การมีเคราะห์กรรม” หรือ  กล่าวให้เจาะจงกว่า น้ีตามหลัก

พระพุทธศาสนาก็คือ การจะไดร้บัเคราะห ์หรือไดร้บัผลรา้ยจากอกุศลกรรม (กรรมชัว่) ท่ีตน

ไดเ้คยกระทํามาในอดีต นักโหราศาสตร์ทั้งหลายจึงแนะนําใหผู้ท่ี้ไปตรวจดวงชะตาราศีกับ

ตนเองสะเดาะเคราะหก์รรมดว้ยวิธีการทางพระพุทธศาสนาต่าง ๆ เช่น การทําบุญตักบาตร 

การรดน้ํามนต์ 7 วดั การถวายสังฆทาน การถือศีลปฏิบัติธรรม และการบรรพชาอุปสมบท 
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เพ่ือแกก้รรมท่ีจะส่งผลรา้ยต่อชีวิตของตนเอง จากรา้ยใหก้ลายเป็นดี จากดีใหดี้มากข้ึนเร่ือย ๆ 

ทาํใหเ้กิดวดัทีมีพระภิกษุทาํหนา้ท่ีสะเดาะเคราะหก์รรมหรือแกก้รรมข้ึนในสงัคม  

การทําพิธีการแก้กรรมไม่ได้จํากัดอยู่เฉพาะพระภิกษุในพระพุทธศาสนาท่ีเป็นผู้

ประกอบพิธีใหเ้ท่าน้ัน ยงัไดเ้กิดคฤหสัถผ์ูมี้วิชาความรูก้่อตั้งสาํนักเพ่ือทาํหน้าท่ีแกก้รรมใหก้บั

คนท่ีกาํลงัประสบปัญหาชีวิตอีกดว้ย จากปรากฏการณ์เหล่าน้ีทาํใหห้ลาย ๆ คนเร่ิมเกิดความ

สงสัยว่า ตามหลักพระพุทธศาสนาท่ีแท้จริงแล้ว “กรรมสามารถแก้ได้หรือไม่” และ 

“พระพุทธศาสนามีวธีิการแกอ้ยา่งไร”  

 

2. วตัถุประสงค ์

 การศึกษาครั้งน้ีมีวตัถุประสงคส์าํคญัเพ่ือศึกษาวิเคราะหแ์นวความคิดเก่ียวกบัการแก้

กรรมตามนัยคมัภีรพ์ระพุทธศาสนาเถรวาท 

 

3. ขอบเขต 

 การศึกษาครั้งน้ีเป็นการวิจยัดา้นเอกสาร (Documentary research) จากขอ้มูลปฐม

ภูมิ (Primary sources) ไดแ้ก่ พระไตรปิฎก และขอ้มูลทุติยภูมิ (Secondary sources) ไดแ้ก่ 

อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา หนังสือ ตําราวิชาการ และเอกสารงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งต่างๆ เพ่ือให้

ทราบถึงแนวความคิดและวิธีการเก่ียวกบัการแกก้รรมตามท่ีปรากฏในคมัภีรพ์ระพุทธศาสนา

เถรวาท และนําขอ้คน้พบท่ีไดม้านําเสนอในเชิงพรรณนา (Descriptive research) 

 

4. ผลการศึกษา 

4.1 แนวความคิดเบ้ืองตน้เก่ียวกบั “กรรม” ตามหลกัพระพทุธศาสนา 

 คาํว่า “กรรม” ในภาษาไทย มาจากภาษาบาลีว่า “กมฺม” (กร  กรเณ+รมฺม) แปลว่า 

การกระทาํ มีวิเคราะหค์วามหมายไวว้า่ “การกระทาํช่ือวา่กมัมะ” (กรณ ํ กมฺม)ํ หรือ “กรรมท่ี

บุคคลทําช่ือว่ากัมมะ” (กรียเตติ  วา  กมฺมํ)
19

 จากความหมายน้ีไม่ไดห้มายความว่า การ

กระทําทุกอย่างเป็นกรรมทั้งหมด แต่พระพุทธศาสนากําหนดจําเพาะเจาะจงลงไปอีกว่า 

                                                  
19

 พระมหาโมคคลัลานะ (ผูร้จนา), คมัภีรอ์ภิธานวรรณนา, แปลและเรียบเรียงโดย พระมหาสมปอง 

มุทิโต, พิมพค์รั้งท่ี 2, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท ประยรูวงศพ์ร้ินทต้ิ์ง จาํกดั, 2547), หน้า 933. 
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“จะตอ้งเป็นการกระทาํท่ีเกิดมาจากเจตนาเท่าน้ัน” ดงัพุทธพจน์ท่ีวา่ “เจตนาห ํ ภิกฺขเว  กมฺม ํ

วทามิ” แปลว่า “ภิกษุทั้งหลาย เรากล่าวเจตนาว่าเป็นตวักรรม บุคคลคิดแลว้ จึงกระทาํกรรม

ดว้ยกาย วาจา ใจ”
20

 จากความหมายน้ีแสดงว่า การกระทําใดท่ีไม่ไดม้าจากเจตนา หรือไม่มี

เจตนาในการกระทาํไม่จดัเป็นกรรม แลว้ “ตวัเจตนา” น้ันคืออะไร  

คาํวา่ “เจตนา” คือ ความตั้งใจ ความมุ่งหมายจะทาํ เจตจาํนง ความจาํนง ความจงใจ 

(เป็นเจตสิกท่ีเกิดข้ึนกบัจิตทุกดวง หรือเป็นประธานในสงัขารขนัธ์ และเป็นตวัการในการทํา

กรรม)
21

 เจตนาท่ีจะทาํใหเ้กิดการกระทาํหรือเป็นแรงจงูใจใหเ้กิดกรรมมีอยู ่2 ประเภท คือ  

ประการแรก เจตนาท่ีมีตน้กาํเนิดมาจากกุศลธรรม ไดแ้ก่ (1) อโลภะ ความไม่อยาก

ได ้หมายถึง ความคิดเผ่ือแผ่ เสียสละใหแ้ก่บุคคลอ่ืน เรียกว่า “ทาน” (การให)้ หรือ “จาคะ” 

(การเสียสละ) (2) อโทสะ ความไม่คิดประทุษรา้ย หมายถึง มีความรกัความปรารถนาดีต่อ

บุคคลอ่ืนอยู่เสมอ เรียกว่า “เมตตา” (ความรักใคร่ปรารถนาใหผู้อ่ื้นเป็นสุข) (3) อโมหะ 

ความไม่หลง มีสติปัญญารูจ้ักคิดพิจารณาอย่างถ่ีถ้วน รูบ้าปบุญ คุณโทษ ประโยชน์ มิใช่

ประโยชน์ เรียกวา่ “ปัญญา” พระพุทธศาสนาเรียกเจตนาท่ีเกิดจากกุศลธรรมทั้ง 3 ประการน้ี

วา่ “กุศลมลู” แปลวา่ รากเหงา้ของกุศล ตน้เหตุของกุศล รากเหงา้ของความดีงาม (บุญ) หรือ

ตน้เหตุของความดีงาม
22

  

การกระทาํท่ีเกิดจากเจตนาท่ีเป็นกุศลน้ีเรียกวา่ “กุศลกรรม” โดยแบ่งออกเป็น 3 ทาง 

คือ (1) กายกรรม การกระทาํทางกาย ไดแ้ก่ เจตนางดเวน้จากการฆ่าสตัว ์เจตนางดเวน้จาก

การลักทรัพย์ และเจตนางดเวน้จากการประพฤติผิดในกาม เรียกว่า “กายสุจริต” (ความ

ประพฤติชอบดว้ยกาย) (2) วจีกรรม การกระทาํทางวาจา ไดแ้ก่ เจตนางดเวน้จากการพดูเท็จ 

เจตนางดเวน้จากการพดูส่อเสียด เจตนางดเวน้จากการพดูคาํหยาบ และเจตนางดเวน้จากการ

พดูเพอ้เจอ้ เรียกวา่ “วจีสุจริต” (ความประพฤติชอบดว้ยวาจา) (3) มโนกรรม การกระทาํทาง

                                                  
20

 องฺ. ฉกฺก. (ไทย) 22/63/577. 

 
21

 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสน์ ฉบบัประมวลศัพท,์ พิมพค์รั้งท่ี 11 

(ชาํระ-เพิ่มเติมช่วงท่ี 1), (กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร.์ พร้ินต้ิง แมส โปรดกัส ์จาํกดั.2551), หน้า 

72. 

22
 ที.ปา. (ไทย) 11/305/259, องฺ.ติก. (ไทย) 20/70/275-277, และคาํอธิบายเพ่ิมเติมใน พระ

พรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสน์ ฉบบัประมวลศัพท,์ หน้า 84. 



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557),. 

 

“การแกก้รรม” ตามนัยคมัภีรพ์ระพทุธศาสนา             อาํนาจ ยอดทอง 

   
11 

ใจ ไดแ้ก่ ความไม่เพ่งเล็งอยากไดข้องของเขา ไม่มีจิตคิดรา้ย และมีสมัมาทิฏฐิ ความเห็นชอบ 

เรียกวา่ “มโนสุจริต” (ความประพฤติชอบดว้ยใจ)
23

 

ประการท่ีสอง เจตนาท่ีมีตน้กาํเนิดมาจากอกุศลธรรม ไดแ้ก่ (1) โลภะ ความอยาก

ได ้(2) โทสะ ความคิดประทุษรา้ย (3) โมหะ ความหลง ไม่รูจ้ริง
24

 พระพุทธศาสนาเรียก

เจตนาท่ีเกิดจากอกุศลธรรมทั้ง 3 ประการน้ีวา่ “อกุศลมลู” แปลวา่ รากเหงา้ของอกุศล ตน้เหตุ

ของอกุศล รากเหงา้ของความชัว่ (บาป) หรือตน้เหตุของความชัว่ทั้งหลาย
25

  

การกระทาํท่ีเกิดจากเจตนาท่ีเป็นอกุศลน้ีเรียกว่า “อกุศลกรรม” โดยแบ่งออกเป็น 3 

ประการ คือ (1) กายกรรม การกระทําทางกาย ไดแ้ก่ การฆ่าสัตว ์การลักทรัพย ์และการ

ประพฤติผิดในกาม เรียกว่า “กายทุจริต” (ความประพฤติชัว่ดว้ยกาย) (2) วจีกรรม การ

กระทําทางวาจา ไดแ้ก่ การพูดเท็จ การพูดส่อเสียด การพูดคําหยาบ และการพูดเพอ้เจอ้ 

เรียกว่า “วจีทุจริต” (ความประพฤติชัว่ดว้ยวาจา) (3) มโนกรรม การกระทําทางใจ ไดแ้ก่ 

ความเพ่งเล็งอยากไดข้องของเขา ความคิดรา้ย และมีมิจฉาทิฏฐิ ความเห็นผิด เรียกว่า “มโน

ทุจริต” (ความประพฤติชัว่ดว้ยใจ)
26

 

จากความหมายน้ี คําว่า “กรรม” หมายถึง การกระทําทางกาย ทางวาจา หรือทาง

จิตใจ ท่ีประกอบดว้ยเจตนาอนัเป็นกุศล ไม่มีความโลภ ไม่มีความโกรธ ไม่มีความหลง หรือ

เจตนาท่ีเป็นอกุศล มีความโลภ มีความโกรธ และมีความหลง ส่วนการกระทาํท่ีไม่ประกอบดว้ย

เจตนาทั้งสองฝ่าย ไม่จดัเป็นกรรม เป็นเพียงกริยาเท่าน้ัน ไม่มีผลเป็นวบิาก 

 

4.2 ความหมายของ “การแกก้รรม” ตามนยัคมัภีรพ์ระพทุธศาสนา” 

 ในเบ้ืองตน้น้ีจะไม่พยายามนิยามความหมายของ “การแกก้รรม” ก่อน แต่จะหาคํา

นิยามจากคมัภีรห์รือจากลกัษณะท่ีปรากฏในคมัภีรท์างพระพุทธศาสนา ท่ีเก่ียวขอ้งกบัลกัษณะ

การแกก้รรมในความหมายท่ีสอดคลอ้งกบัการแกก้รรมท่ีเขา้ใจโดยทัว่ไปในสงัคมไทยปัจจุบนั

ท่ีว่า “กรรมอย่างหน่ึง สามารถแกก้รรมอีกอย่างได”้ หรือ “วิบากของกรรมอย่างหน่ึงสามารถ

                                                  
23

 ที.ปา. (ไทย) 11/347/362-363, ม.ม. (ไทย) 13/98/102, องฺ.ทุก. (ไทย) 20/18/71. 

24
 ที.ปา. (ไทย) 11/305/259, องฺ.ติก. (ไทย) 20/70/277 – 279. 

25
 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสน์ ฉบบัประมวลศัพท,์ หน้า 472. 

26
 ที.ปา. (ไทย) 11/347/362, ม.ม. (ไทย) 13/98/102, องฺ.ทุก. (ไทย) 20/18/71. 
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แกว้ิบากของกรรมอีกอย่างได”้ ซ่ึงเม่ือสรุปเป็นลกัษณะของการแกก้รรมดงักล่าว จึงปรากฏมี

เร่ืองราวของการแกก้รรมท่ีมีลกัษณะแตกต่างกนัอยู ่3 ลกัษณะดว้ยกนั ดงัน้ี  

  4.2.1 มชัฌิมนิกาย มชัฌิมปัณณาสก ์อรรถกถาองัคุลิมาลสูตร
27

 กล่าววา่ 

ท่านองคุลีมาลเดิมช่ือ อหิงสกะ ในวนัท่ีคลอดจากทอ้งนางพราหมณี อาวุธทั้งหลายเปล่งแสง

สว่างโชติช่วง เม่ือพระราชาตรสัเรียกพราหมณ์ปุโรหิตผูเ้ป็นพ่อมาสอบถาม พราหมณ์ปุโรหิต

กราบทลูวา่ เด็กท่ีเกิดในวนัน้ีจกัเป็นมหาโจร ซ่ึงพราหมณเ์สนอใหฆ้่าแต่พระราชาใหเ้ล้ียงไวจ้น

เติบใหญ่ พราหมณแ์ละพราหมณีจึงตั้งช่ือใหว้า่ “อหิงสกะ” (ผูไ้ม่เบียดเบียนใคร)  

เม่ือเติบใหญ่พราหมณ์และพราหมณีส่งใหไ้ปศึกษาท่ีสาํนักตกัสิลา อหิงสกะ

เป็นลกูศิษยเ์รียนศิลปวิทยาดว้ยความตั้งใจทําใหเ้ป็นท่ีโปรดปรานของอาจารย ์ลกูศิษยค์นอ่ืน

จึงอิจฉาและวางแผนใส่รา้ยจนอาจารยเ์ช่ือ และไดอ้อกอุบายใหอ้หิงสกะฆ่าคน 1,000 คน เพ่ือ

เป็นการบูชาครูในการเรียนศิลปะขั้นสุดทา้ย ตอนแรก ๆ อหิงสกะยงัลังเลแต่เน่ืองจากอยาก

สาํเร็จวิชาจึงตดัสินใจฆ่าคนตามท่ีอาจารยแ์นะนํา เม่ือแรกเร่ิมฆ่าคนน้ันอหิงสกะใชก้ารจดจาํ 

แต่เม่ือฆ่าคนเป็นจาํนวนมากข้ึนทาํใหส้บัสนจึงใชว้ิธีการตดัน้ิวเก็บไวท่ี้ใดท่ีหน่ึง วิธีการน้ีทาํให้

น้ิวเน่าเสียง่าย จึงตดัสินใจตดัน้ิวรอ้ยเป็นมาลยัคลอ้งคอ ตั้งแต่น้ันจึงถูกเรียกว่า “องคุลีมาล” 

(จอมโจมาลยัน้ิวมือ)  

องคคุ์ลีมาลเร่ิมหาคนท่ีจะฆ่ายากข้ึนทุกที เม่ือนับจาํนวนได ้999 น้ิวเหลืออีก

น้ิวเดียวจะครบ 1,000 น้ัน ขณะน้ันนางพราหมณีมารดาขององคุลีมาลกาํลงัเดินตามหาองคุลี

มาล เน่ืองจากทราบข่าวจากพราหมณปุ์โรหิตผูเ้ป็นสามีว่า พระราชาจะยกกองทพัไปปราบโจร

องคุลีมาลลกูตนเองจึงออกตามหาเพ่ือเตือนใหห้ลบหนี ขณะน้ันพระพุทธเจา้ทรงทราบวาระจิต

ขององคุลีมาลจึงเสด็จออกมาโปรดทาํใหอ้งคุลีมาลมองเห็นพระพุทธเจา้ก่อน จึงตดัสินใจตาม

ฆ่าพระพุทธองค์แต่วิ่งตามไม่ทันจึงบอกกล่าวใหพ้ระพุทธองค์หยุด พระพุทธองค์ตรัสว่า 

พระองคห์ยุดแลว้ หยุดจากการเบียดเบียนชีวิตสัตว ์หยุดจากการเวียนว่ายตายเกิดในภพภูมิ

ทั้งหลายมีอบายภูมิเป็นตน้ แต่องคุลีมาลแมอิ้ริยาบถร่างกายจะหยุด แต่ไม่หยุดท่ีจะตอ้งเวียน

วา่ยตายเกิดในอบายภมิูต่อไป ทาํใหจ้อมโจรอุงคุลีมาลไดส้ติและกราบทลูขอบรรพชาอุปสมบท

เป็นพระภิกษุในพระพุทธศาสนารปูหน่ึง พระพุทธองคท์รงประทานใหด้ว้ยเอหิภิกขุอุปสมัปทา  

พระองคุลีมาลเม่ือเร่ิมออกออกบิณฑบาต ในช่วงแรก ๆ ชาวบา้นจาํไดทุ้กคน

ต่างก็วิ่งหนีดว้ยความหวาดกลัว แต่ในในช่วงหลังชาวบา้นก็ยอมรับท่านได ้จากน้ันท่านได้

                                                  
27

 ม.ม.อ. (ไทย) 21/154-169. 
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มุ่งมัน่เจริญกรรมฐานจนสามารบรรลุพระอรหตัตผลในท่ีสุด เชา้วนัน้ันท่านออกเดินบิณฑบาต

ไดมี้กอ้นหิน กอ้นกรวด ท่อนไมท่ี้ชาวบา้นขบัไล่สตัวเ์ช่น กา สุนัข สุกร กระเด็นตกลงกระทบ

ศีรษะบา้ง แขนขาและลาํตวัท่านบา้งจนแตกมีเลือดไหลออกมา บางทีตกลงมากระทบกบับาตร

หรือจีวรทําใหแ้ตกและขาด เม่ือท่านเดินกลบัวดัเจอกบัพระพุทธเจา้ พระพุทธองคท์รงตรสัว่า 

ใหท่้านอดกลั้น เพราะท่านจะต้องได้รับผลของกรรมจากการฆ่าคนในปัจจุบันจนกว่าจะ

ปรินิพพาน  

ส่วนวาระสุดทา้ยของพระองคุลีมาลปรากฎรายละเอียดใน ธัมมปทัฏฐกถา 

อรรถกถาขทุทกนิกาย คาถาธรรมบท เร่ือง “พระองัคุลิมาลเถระ”
28

 ไวว้่า พระองคุลีมาลหลีก

เรน้จากหมู่สงฆไ์ปพาํนักตามลาํพงัเพ่ือปรินิพพานเท่าน้ัน ไม่ปรากฏช่ือสถานท่ีน้ัน จะเห็นว่า 

พระองคุลีมาลฆ่าคนเป็นจาํนวนมาก เฉพาะน้ิวมือท่ีสามารถนับไดป้ระมาณ 999 คน และ

จาํนวนคนท่ีท่านฆ่าในช่วงแรกท่ีจาํไม่ได ้หรือท่ีนับไม่ไดมี้อีกจาํนวนมาก  

ตามหลกักฎแห่งกรรมท่านจะตอ้งไดร้บัวบิากของกรรมเหล่าน้ีทั้งหมด แต่เม่ือ

ท่านบรรลุพระอรหตัตผลแลว้ ผลของการบรรลุกลบัทําใหท่้านไดร้บัเฉพาะวิบากของกรรมใน

ปัจจุบนัชาติเท่าน้ัน    ในชาติต่อ ๆ ไปถือว่า วิบากของกรรมจากการฆ่ามนุษยเ์ป็นอนัมากน้ัน

ไม่มีโอกาสใหผ้ลแลว้ เพราะชาติต่อ ๆ ไปของท่านไม่มี จึงถือวา่ผลของการกระทาํความดี (กุศล

กรรม) อยา่งหน่ึง ท่ีไม่เปิดโอกาสใหผ้ลของความชัว่ (อกุศลกรรม) ท่ีเราเคยไดก้ระทาํในอดีตมี

โอกาสใหผ้ลน้ันเป็นการแกก้รรมในความหมายแรก  

“การแกก้รรม” ในความหมายน้ีจึงหมายถึง การกระทาํความดีอย่างหน่ึง 

ท่ีมีผลทาํใหผ้ลของความดีนั้นใหผ้ลจนไม่เปิดช่องหรือไม่เปิดโอกาสใหผ้ลความชัว่ในอดีต

ใหผ้ลได ้เท่ากับวิบากของกรรมในปัจจุบันไปแกวิ้บากของกรรมในอดีตไม่ใหมี้โอกาส

ใหผ้ล ถึงแมจ้ะดไูม่เหมือนการแกก้รรมก็ตาม แต่หากพิจารณาดใูนแง่ลกัษณะของการแกก้รรม

ท่ีนํามาใชใ้นสังคมไทยก็สามารถจดัเป็นการแกก้รรมได ้เพราะเม่ือบุคคลไดก้ระทํากรรมชัว่

เอาไวใ้นอดีต แลว้กระทํากรรมดีในปัจจุบัน วิบากของกรรมดีใหผ้ลอย่างเดียว แต่วิบากของ

กรรมชัว่ไม่มีโอกาสใหผ้ล ก็เท่ากบัไม่ไดใ้หผ้ล หรือเป็นสูญ ซ่ึงท่ีเป็นเช่นน้ีก็เพราะวิบากของ

กรรมในปัจจุบนั จึงดเูหมือนวา่วบิากของกรรมดีในปัจจุบนัไปแกว้บิากของกรรมชัว่ในอดีต 
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4.2.2 ธมัมปทฏัฐกถา อรรถกถาขทุทกนิกาย คาถาธรรมบท เร่ือง “พระนาง

สามาวดี” ตอนว่าดว้ย “โฆสกเศรษฐี”
29

 ไดก้ล่าวถึงนายโกตุหลิกะกับภรรยาช่ือกาลี ไดพ้า

ภรรยากับลูกน้อยออกจากเมืองท่ีเกิดโรคอหิวาต์ ขณะเดินท่ามกลางทะเลทรายดว้ยความ

เหน่ือย เม่ือยและหิว ฝ่ายสามีจึงบอกใหท้ิ้งลกูเสีย แต่ภรรยาไม่ยอม เม่ือถึงคราวผลดัเปล่ียนกนั

อุม้ลูก สามีจึงท้ิงลูกเสีย เม่ือภรรยาทราบจึงรอ้งใหค้รํา่ครวญขอใหไ้ปเอาลูกมาให ้เม่ือสามี

กลบัไปหาลกูปรากฏวา่ลกูตายแลว้ ทั้งสองคนจึงออกเดินทางจนพน้จากทะเลทรายเขา้เมืองถึง

ตระกลูเล้ียงโคตระกลูหน่ึง ไดข้ออาหารกิน ดว้ยความท่ีภรรยาเห็นสามีหิวมากจึงยกอาหารส่วน

ของตนใหส้ามีกิน ขณะกินสายตาของสามีเห็นนายโคบาลนําอาหารไปใหสุ้นัขตวัหน่ึงกิน ก็คิด

ว่าสุนัขตวัน้ีโชคดีไดกิ้นอาหารดีเท่าคน คืนน้ันฝ่ายสามีเกิดอาการอาหารไม่ยอ่ยและตายไปใน

ท่ีสุด ไดไ้ปเกิดในทอ้งของสุนัขน้ัน  

เม่ือสุนัขคลอดลกูออกมาจนโตใหญ่ สุนัขตวัน้ันเป็นสุนัขแสนรูค้อยนําทางพระ

พระปัจเจกพุทธเจา้ และคอยไปนิมนต์พระปัจเจกพุทธเจา้ ขณะนําทางก็จะเห่าไล่สัตวร์า้ย

ออกไป เม่ือตายจากสุนัขไดไ้ปเกิดเป็นคนถูกท้ิงถึง 7 ครั้ง แต่ทุกครั้งถูกคนพบเจอและเกิดรกั

ทุกครั้งไป การท่ีเกิดมาเป็นมนุษยแ์ละถูกท้ิงเพ่ือฆ่าใหต้ายสืบเน่ืองมาจากผลของกรรมคือการ

ท้ิงลกู และทุกครั้งมีคนเจอเกิดความรกัและช่วยเหลือก็เน่ืองดว้ยผลของกรรมดีคือเป็นสุนัขนํา

ทางพระปัจเจกพุทธเจา้ ถา้ไม่เกิดเป็นสุนัขหรือ เกิดเป็นสุนัขแต่ไม่ไดท้าํความดีคือการนําทาง

พระปัจเจกพุทธเจา้ ก็คงจะตอ้งตายตั้งแต่ถูกท้ิงครั้งแรก แต่ผลของการกระทาํกรรมดีในคราว

เป็นสุนัขสามารถละลายหรือคลายผลของกรรมจากการท้ิงลกูท่ีจะตอ้งประสบกบัความตายเม่ือ

ถูกท้ิงเช่นเดียวกบัท่ีตนเคยท้ิงมาก่อน กลายมาเป็นไม่ตอ้งตายและถูกช่วยเหลือทุกครั้งไปเช่นน้ี 

จึงถือวา่เป็นการแกก้รรมไดอ้ยา่งหน่ึง เพราะผลของกรรมดีจากการเป็นสุนัขไปแกห้รือทาํใหผ้ล

ของกรรมจากการท้ิงลกูลดความรุนแรงลง แสดงวา่ การกระทาํกรรมดีใด ๆ ก็ตามท่ีมีผลทาํให้

วบิากของอกุศลกรรมลดความรุนแรงไดช่ื้อวา่เป็น “การแกก้รรม” ตามหลกัพระพุทธศาสนา  

ดงัน้ัน “การแกก้รรม” ในความหมายน้ีจึงหมายถึง “ผลของการกระทาํใน

ปัจจุบนัมีกาํลงัมากจนสามารถทาํใหผ้ลของกรรมเก่าท่ียงัไม่ใหผ้ล ไดใ้หผ้ลลดนอ้ยลงจาก

เดิม เช่น จากท่ีจะตอ้งตายกลายเป็นรอด จากตอ้งพิการกลายเป็นบาดเจ็บเล็กนอ้ย เป็น

ตน้” แสดงว่า วิบากของกุศลกรรมในปัจจุบันมีกําลังแรงมากจนสามารถทําใหว้ิบากของ

อกุศลกรรมเก่าในอดีตใหผ้ลลดลงจากเดิมนัน่เอง 
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4.2.3 ธัมมปทัฏฐกถา อรรถกถาขทุทกนิกาย คาถาธรรมบท เร่ือง “อา

ยุวฒันกุมาร”
30

 กล่าวไวว้า่ พราหมณแ์ละพราหมณีไดพ้าบุตรชายของตนไปเขา้เฝ้าพระพุทธเจา้ 

พระพุทธองคต์รสัอวยพรใหพ้ราหมณ์สองสามีภรรยามีอายุยืนในขณะท่ีพราหมณ์ทั้งสองกาํลงั

ไหวพ้ระองค ์แต่เม่ือถึงคราวท่ีพราหมณ์ใหบุ้ตรชายไหว ้พระพุทธองคก์ลบัประทบัน่ิงเสีย เม่ือ

พราหมณ์กราบทูบถาม ทรงตรสัว่า เด็กคนน้ีจะมีอายุไดอี้กเพียง 7 วนัเท่าน้ันก็จะตอ้งตายใน

ท่ีสุด พราหมณ์จึงกราบทูลถามวิธีการแกไ้ข พระพุทธองค์ทรงแนะนําใหส้รา้งมณฑปไวใ้กล้

ประตบูา้น ตรงกลางตั้งเด็กเอาไว ้ปอูาสนะรอบ ๆ เด็กประมาณ 8 หรือ 19 ท่ี สาํหรบัพระสงฆ์

สวดพระปริตรตลอด 7 วัน ในวันท่ี 7 พระพุทธองค์จะเสด็จมาทําพิธีเอง พราหมณ์และ

พราหมณีไดป้ฏิบติัตามท่ีพระพุทธเจา้ทรงแนะนําทุกประการ ในวนัท่ี 8 เม่ือพราหมณ์นําเด็ก

มาไหวพ้ระพุทธเจา้ พระพุทธองคท์รงตรสัวา่ “เจา้จงมีอายุยืนเถิด” ผลของการกระทาํดงักล่าว

ทําใหเ้ด็กน้อยน้ันมีอายุ 120 ปี พราหมณ์และพราหมณีจึงตั้งช่ือเด็กน้อยน้ันว่า “อายุวฒัน

กุมาร”  

จะเห็นว่า วิบากของอกุศลกรรมบางอย่างของเด็กน้อยน้ันมีผลทาํใหเ้ด็กน้อย

จะตอ้งอายุสั้นและตายภายใน 7 วนั แต่เพราะวิบากของกุศลกรรมในปัจจุบันท่ีเกิดจากการ

ปฏิบัติตามท่ีพระพุทธเจา้ทรงแนะนํา ทําใหเ้ด็กน้อยน้ันกลับมีอายุยืนอยู่ไดถึ้ง 120 ปี การ

กระทําดังกล่าวน้ีจะช่ือว่าเป็น “การแกก้รรม” ท่ีจะตอ้งตายภายใน 7 วนั ได ้แสดงใหเ้ห็นว่า 

การกระทําบางอย่างท่ีสามารถไปลบลา้งการกระทําอีกอย่าง หรือไปแกไ้ขผลของการกระทํา

บางอยา่งใหห้มดได ้อยา่งน้ีคือ “การแกก้รรม” ในพระพุทธศาสนาอยา่งหน่ึง  

ดงัน้ัน “การแกก้รรม” ในความหมายน้ีจึงหมายถึง “ผลของการกระทาํใน

ปัจจุบันมีกาํลังมากจนสามารถลบลา้งหรือเขา้ไปใหผ้ลแทนท่ีผลของกรรมเก่าท่ียงัไม่

ใหผ้ล ไม่ใหใ้หผ้ลได”้ แสดงวา่ วิบากของกุศลกรรมท่ีมีกาํลงัมากในปัจจุบนัใหผ้ลแทนท่ีวบิาก

ของอกุศลกรรมในอดีตจนทําใหว้ิบากของอกุศลกรรมน้ันหมดไป ดูเหมือนวิบากของกุศลใน

ปัจจุบนัมีอาํนาจลบลา้งวบิากของอกุศลในอดีตนัน่เอง 

 จากเร่ืองราวท่ีปรากฏในคมัภีรข์า้งตน้ ทาํใหไ้ดนิ้ยามความหมายของ “การแกก้รรม” 

ตามหลกัพระพุทธศาสนาท่ีสาํคญัอยู ่3 ประการ ดงัน้ี 

ประการแรก วิบากของกุศลกรรมในปัจจุบันมีกาํลังแรงและใหผ้ลจนไม่เปิด

โอกาสหรือไม่เปิดช่องใหวิ้บากของอกุศลกรรมในอดีตท่ีจะใหผ้ลในลาํดบัต่อไปใหผ้ลได ้
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แสดงวา่ การกระทาํความดีอยา่งหน่ึง ท่ีมีผลทาํใหผ้ลของความดีน้ันใหผ้ลจนไม่เปิดช่องหรือไม่

เปิดโอกาสใหผ้ลความชัว่ในอดีตใหผ้ลได ้เท่ากบั ผลของกรรมปัจจุบนัไปแกผ้ลของกรรมในอดีต

ไม่ใหมี้โอกาสใหผ้ลตลอดไป 

ประการท่ีสอง วิบากของกุศลกรรมในปัจจุบนัมีกาํลงัแรงมากจนสามารถทาํให้

วิบากของอกุศลกรรมเก่าในอดีตใหผ้ลลดความรุนแรงนอ้ยลงจากเดิมท่ีควรจะเป็น แสดง

วา่ ผลของการกระทาํความดีในปัจจุบนัมีกาํลงัมากจนสามารถทาํใหผ้ลของความชัว่ในอดีตท่ียงั

ไม่ใหผ้ล กลับใหผ้ลลดน้อยลงจากเดิม เช่น จากท่ีจะตอ้งตายกลายเป็นรอด จากตอ้งพิการ

กลายเป็นบาดเจ็บเล็กนอ้ย 

ประการสุดทา้ย วิบากของกุศลกรรมท่ีมีกาํลงัมากในปัจจุบนัใหผ้ลแทนท่ีวิบาก

ของอกุศลกรรมในอดีตจนทาํใหวิ้บากของอกุศลกรรมนั้นหมดไป แสดงว่า ผลของการ

กระทาํความดีในปัจจุบนัมีกาํลงัมากจนสามารถลบลา้งหรือเขา้ไปใหผ้ลแทนท่ีผลของกรรมชัว่

ในอดีตท่ียงัไม่ใหผ้ลได ้ทําใหผ้ลของกรรมชัว่ในอดีตหมดไป จึงดูเหมือนว่า ผลของความดีใน

ปัจจุบนัมีอาํนาจลบลา้งผลของความชัว่ในอดีตได ้

มีขอ้สงัเกตอยา่งหน่ึง คือ ในความหมายแรกน้ันผลของความชัว่ท่ีจะใหผ้ลไม่มีโอกาส

ให้ผลเลย ความหมายท่ีสอง ผลของความชัว่ยังคงให้ผล แต่มีผลของความดีคอยอุ้มชู

ประคบัประคองไม่ใหเ้กิดผลรา้ยมากนัก ส่วนในความหมายสุดทา้ยน้ันไดร้บัแต่ผลความดีอยา่ง

เดียว ผลของความชัว่ถูกแทนท่ีหรือหมดไปโดยปริยายเพราะผลของความดีน้ัน  

นอกจากน้ี จากความหมายของ “การแกก้รรม” ทั้ง 3 ประการขา้งตน้ ดูเหมือนว่า 

“ความหมายแรก” กบั “ความหมายสุดทา้ย” น้ันมีลักษณะคลา้ยกนัมาก คือ วิบากของกุศล 

(ผลของความดี) มีกาํลงัมากทําใหว้ิบากของอกุศล (ผลของความชัว่) ในอดีตหมดฤทธ์ิ หรือ

หมดกาํลงัไปเหมือนกนั เพียงแต่หมดไปดว้ยลกัษณะท่ีแตกต่างกนั กล่าวคือ  

การแกก้รรมในความหมายแรก เป็นเพียงวิบากของอกุศลกรรมไม่มีช่องหรือไม่มี

โอกาสในการใหผ้ลเท่าน้ัน แต่หากมีช่องหรือมีโอกาสเม่ือไหร่ก็พรอ้มท่ีจะเขา้มามีบทบาทใน

การใหผ้ลทนัที เช่น กรณีผูท่ี้บรรลุฌานสมาบติั หากตอ้งตายไปในขณะท่ียงัมีฌานอยู ่จะตอ้งไป

เกิดในสุคติพรหมโลกอันเป็นวิบากของฌานเท่าน้ัน ในขณะท่ีไดร้ับวิบากจากฌานสมาบัติน้ี 

วิบากของอกุศลอ่ืน ๆ ท่ีจะตอ้งไดร้บัยงัไม่มีโอกาสใหผ้ล แต่จะรอโอกาสต่อไป ไม่ไดห้ายหรือ

สลายไปไหน จนกว่าเม่ือใดมีโอกาสก็จะเขา้มาใหผ้ลทันที ตราบใดท่ีบุคคลน้ันยงัคงเวียนว่าย

ตายเกิดในวฏัสงสาร อย่างน้ีเรียกว่า “ไม่มีช่องชัว่คราว” หรือ “ไม่มีโอกาสชัว่คราว” ไม่นับว่า

เป็นการแกก้รรมในความหมายน้ี เพราะผลกรรมยงัคงจะมีโอกาสใหผ้ลต่อไป แต่หากบุคคลน้ัน
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บรรลุพระอรหตัตผล ส้ินภพชาติต่อไป หลุดพน้จากวฏัสงสาร วิบากของอกุศลกรรมท่ีจะใหผ้ล

ในภพชาติต่อไปและต่อๆไปก็จะหมดส้ินไปดว้ย น้ีเรียกว่า “ไม่มีช่องถาวร” หรือ “ไม่มีโอกาส

ถาวร” กรณีพระองคุลีมาล คือ การปิดช่องวิบากของอกุศลอยา่งถาวร จดัเป็นการแกก้รรม ใน

ความหมายน้ี เพราะกรรมอ่ืนๆ นอกจากน้ันย่อมถือว่าหมดส้ิน หรือหมดฤทธ์ิ เพราะไม่มี

โอกาสใหผ้ลได ้

ส่วน การแกก้รรมในความหมายสุดทา้ย น้ัน วิบากของกุศลกรรมท่ีมีกาํลังมากใน

ปัจจุบนัใหผ้ลแทนท่ีวบิากของอกุศลกรรมในอดีต ทาํใหว้บิากของอกุศลกรรมในอดีตน้ันหมดไป 

นัน่ก็คือ ถึงแมบุ้คคลจะยงัคงเวียนว่ายตายเกิดในวฏัสงสาร หรือส้ินภพชาติแลว้ก็ตาม วิบาก

ของอกุศลกรรมน้ันก็จะไม่ใหผ้ลอีกต่อไป กรณีของอายุวฒันกุมารน้ันถึงแมจ้ะยงัไม่ส้ินภพชาติ

ดว้ยการบรรลุพระอรหตัตผลก็ตาม ถือว่า วิบากของอกุศลท่ีทําใหอ้ายุสั้นหมดไป กลับไดร้ับ

วิบากของกุศลคือการมีอายุยืนเขา้มาแทนท่ี เท่ากบั วิบากท่ีทาํใหอ้ายุยืนสามารถลบลา้งวิบาก

ท่ีทําใหอ้ายุสั้นน้ันหมดไป น้ีคือ ขอ้แตกต่างระหว่างการแกก้รรมในความหมายแรกและ

ความหมายสุดทา้ย 

จากความหมายเหล่าน้ีย่อมแสดงว่า “การแกก้รรม” ตามนัยคมัภีร์พระพุทธศาสนา 

หมายถึง การกระทาํกรรมดี (กุศลกรรม) ในปัจจุบนั เพ่ือใหว้ิบากของกุศลกรรมในปัจจุบนัน้ัน

ไปแกว้ิบากของอกุศลกรรมในอดีต ในลักษณะ 3 ประการ คือ ปิดโอกาส ลดความรุนแรง 

แทนท่ีหรือทาํใหห้มดไป และ คาํวา่ “การแก”้ น้ัน มิไดห้มายถึงการเขา้ไปแกไ้ขในความหมาย

ท่ีเขา้ใจโดยทัว่ไปท่ีถือว่า “เป็นการทาํส่วนท่ีเสียใหคื้นดีอย่างเดิม”
31

 เช่น ทําแขนรูปป้ันหกั ก็

ไปแกไ้ขใหรู้ปป้ันน้ันมีแขนเหมือนเดิม เพราะกรรมในอดีตผ่านไปแลว้ เราทุกคนไม่สามารถ

ยอ้นหลงักลบัไปแกไ้ขการกระทําน้ันได ้แต่หมายถึง ส่ิงท่ีเราเคยกระทําไม่ดี (อกุศล) มาก่อน

แลว้ เรากลบัตวักลบัใจกระทาํส่ิงดี ๆ (กุศล) เพ่ือแกไ้ขการกระทาํท่ีไม่ดีน้ัน ใหผ้ลของความดี 

(วิบากของกุศล) แกผ้ลของความชัว่ (วิบากของอกุศล) ปิดโอกาสไม่ใหผ้ลของความชัว่ใหผ้ลได ้

ลดทอนความรุนแรงของผลของความชัว่ได ้และทําใหผ้ลของความชัว่น้ันหมดไปเท่าน้ัน ใน

ความหมายน้ีจึงหมายเอาเฉพาะการแก้วิบากของอกุศลด้วยวิบากของกุศล ซ่ึงตรงกับ

ความหมายของ “การแกก้รรม” ท่ีใชก้นัทัว่ไปในสงัคมไทยทัว่ไป  (ถึงแมว้่าตามหลักกฎแห่ง

กรรม วิบากของกุศลนอกจากจะมีผลต่อวิบากของอกุศลแลว้ ยงัมีผลต่อวิบากของกุศลดว้ย

                                                  
31

 ราชบณัฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบบัราชบณัฑติยสถาน พ.ศ. 2542, (กรุงเทพมหานคร : นาน

มีบุค๊สพ์บัลิเคชัน่ส,์ 2546), หน้า 148. 
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เช่นเดียวกนั นอกจากน้ีวิบากของอกุศลก็ยงัมีผลต่อวิบากของกุศล และมีผลต่อวิบากของอกุศล

ดว้ยกนัอีกดว้ย ซ่ึงจะไม่กล่าวถึงในบทความช้ินน้ี)  

ดงัน้ัน เม่ือมองในแง่ของการกระทาํ ปรากฏวา่ การกระทาํสองอยา่ง สองช่วงกาลเวลา 

ท่ีไม่เก่ียวขอ้งกนั แต่เกิดมาจากคน ๆ เดียวกนั การกระทาํหน่ึงไม่ดี (อกุศล) และการกระทาํท่ี

เอามาแกคื้อการกระทําท่ีดี (กุศล) หากมองอย่างเผิน ๆ ดูเหมือนจะไม่สามารถแกก้ันได ้

เพียงแต่ตามหลกักฎแห่งกรรม การกระทาํทั้งสองอย่างต่างมีผลของตนเอง และมีผลต่อกนั ซ่ึง

จากการศึกษาขา้งตน้อาจกล่าวไดว้่า พระพุทธศาสนาถือว่า ผลของความดีบางอย่างสามารถ

ปิดช่องไม่ใหค้วามชัว่ใหผ้ลได ้ผลของความดีบางอย่างสามารถสลายหรือคลายใหผ้ลของ

ความชัว่ลดลงได ้และผลของความดีบางอย่างมีพลงัสามารถท่ีจะลบลา้งหรือแทนท่ี ทาํใหผ้ล

ของความชัว่หมดไปได ้จึงอาจเรียกกรรมท่ีเป็นไปตามกฎเกณฑน้ี์อีกอย่างว่า “การแกผ้ลของ

กรรมในอดีต” หรือ “การแกก้รรมดว้ยกรรม” หรือ “การแกผ้ลของกรรมชัว่ดว้ยผลของกรรม

ดี” หรือ “การแกว้บิากของอกุศลดว้ยวบิากของกุศล” 

 

4.3 หลกักฎแห่งกรรมแกด้ว้ยกฎแห่งกรรม 

 เน่ืองจากเม่ือเราพดูถึง “การแกก้รรม” ตามความหมายท่ีกล่าวไวข้า้งตน้น้ัน เป็นการ

กล่าวถึงผลของกรรม (วิบาก) ในปัจจุบนัท่ีสามารถไปแกผ้ลของกรรมในอดีตได ้ฉะน้ัน การจะ

ทาํความเขา้ใจกฎแห่งกรรมลกัษณะน้ีได ้ก่อนอ่ืนจะตอ้งทบทวนกฎแห่งวบิากกรรมเสียก่อน  

 พระอรรถกถาจารยท์ั้งหลาย เช่น พระพุทธโฆษาจารย ์เป็นตน้ ไดร้วบรวมรปูแบบของ

วิบากกรรม หรือหลกัเกณฑเ์ก่ียวกบัการใหผ้ลของกรรมในคมัภีร์พระพุทธศาสนาไว ้โดยแบ่ง

ออกเป็น 3 หมวด มี 12 ประเภท ดงัน้ี
32

 

  หมวดท่ี 1 ว่าโดยปากกาล คือ จาํแนกตามเวลาท่ีใหผ้ล 

1. ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม  กรรมใหผ้ลในปัจจุบนัคือในภพน้ี 

2. อุปปัชชเวทนียกรรม  กรรมใหผ้ลในภพท่ีจะไปเกิดคือในภพหนา้ 

3. อปราปริยเวทนียกรรม  กรรมใหผ้ลในภพต่อ ๆ ไป 

4. อโหสิกรรม  กรรมเลิกใหผ้ล ไม่มีผลอีก  

                                                  
32

 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสตร ์ฉบบัประมวลธรรม, พิมพค์รั้งท่ี 

16, (กรุงเทพมหานคร : บริษัท เอส.อาร.์ พร้ินต้ิง แมสโปรดกัส ์จาํกดั, 2551), หน้า 249-250. 
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หมวดท่ี 2 ว่าโดยกิจ คือจาํแนกการใหผ้ลตามหนา้ท่ี 

5. ชนกกรรม  กรรมแต่งใหเ้กิด หรือกรรมท่ีเป็นตวันําไปเกิด 

6. อุปัตถมัภกกรรม  กรรมสนับสนุน, กรรมท่ีเขา้ช่วยสนับสนุนหรือซํ้าเติม

ต่อจากชนกกรรม  

7. อุปปีฬกกรรม  กรรมบีบคั้น, กรรมท่ีมาใหผ้ล บีบคั้นผลของชนกกรรมและ

อุปัตถมัภกรรมน้ัน ใหแ้ปรเปล่ียนทุเลาลงไป บัน่ทอนวบิากมิใหเ้ป็นไปไดน้าน 

8. อุปฆาตกกรรม  กรรมตดัรอน, กรรมท่ีแรง ฝ่ายตรงขา้มกบัชนกกรรม 

และอุปัตถมัภกรรม เขา้ตดัรอนการใหผ้ลของกรรมสองอยา่งน้ัน ใหข้าดไปเสียทีเดียว เช่น เกิด

ในตระกลูสงู มัง่คัง่ แต่อายุสั้น เป็นตน้       

หมวดท่ี 3 ว่าโดยปากทานปริยาย คือ จาํแนกตามความยกัเยื้ องหรือลาํดบัความ

แรงในการใหผ้ล  

9. ครุกกรรม  กรรมหนัก ใหผ้ลก่อน ไดแ้ก่ สมาบติั 8 หรือ อนันตริยกรรม 

10. พหุลกรรม หรือ อาจิณณกรรม  กรรมทาํมากหรือกรรมชิน ใหผ้ลรอง

จากครุกกรรม  

11. อาสนันกรรม (กรรมจวนเจียน หรือกรรมใกลต้าย คือกรรมทาํเม่ือจวน

จะตาย จบัใจอยูใ่หม่ ๆ ถา้ไมมี่ 2 ขอ้ก่อน ก็จะใหผ้ลก่อนอ่ืน 

12. กตตัตากรรม หรือ กตตัตาวาปนกรรม (กรรมสกัวา่ทาํ, กรรมท่ีทาํไวด้ว้ย

เจตนาอันอ่อน หรือมิใช่เจตนาอย่างน้ันโดยตรงต่อเม่ือไม่มีกรรมอ่ืนใหผ้ลแลว้กรรมน้ีจึงจะ

ใหผ้ล  

 กรรม 12 หรือ กรรม 3 หมวดน้ี เรียกไดว้า่ เป็นมติของพระอรรถกถาจารยโ์ดยแท ้แต่

ก็มีบางขอ้ไดเ้คา้เดิมมาจากพระบาลี คือ พระไตรปิฎก ไดแ้ก่ กรรมในหมวดแรก ซ่ึงจาํแนกตาม

เวลาท่ีใหผ้ล โดยเฉพาะ 4 ขอ้แรก คือ ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม อุปปัชชเวทนียกรรม อปราปริย

เวทนียกรรม
33

 และอโหสิกรรม
34

 ส่วนกรรมอ่ืนนอกจากน้ี เช่น ครุกะ และอาจิณณะ เป็นตน้ 

แต่เดิมเป็นเพียงถอ้ยคาํท่ีใชใ้นความหมายสามญั ยงัไม่มีช่ือเป็นกรรม มาปรากฏในสมยัอรรถ

กถาดังกล่าวแลว้ ส่วนในคัมภีร์อปาทาน ซ่ึงเล่าประวัติในอดีตของพระสาวกทั้งหลาย ได้

                                                  
33

 ม.อุ. (ไทย) 14/303/366. 

34
 ขุ.เป. (ไทย) 26/578/261. 
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กล่าวถึงอาสันนกรรมกระจายอยู่หลายแห่ง
35

 นอกจากน้ีในอรรถกถานิทานสูตรกล่าวไวว้่า 

กรรม 12 ประการขา้งตน้น้ันเม่ือกล่าวโดยย่อจะเหลือเพียง 3 อย่างเท่าน้ัน คือ ทิฏฐธรรม

เวทนียกรรม อุปปัชชเวทนียกรรม และอปราปริยเวทนียกรรม
36

  

กรรมทั้ง 3 หมวดเป็นเพียงการแบ่งกรรมตามลักษณะวิบากท่ีใหผ้ล ลักษณะเหล่าน้ี

พระอรรถกถาจารยท่์านแบ่งออกเป็น 3 หมวด คือ (1) ตามเวลา (2) ตามหน้าท่ี และ (3) 

ตามความหนักเบา ดังน้ันกรรมหน่ึง ๆ จึงสามารถมีคุณลักษณะท่ีแตกต่างกนัตามกาลเวลา 

ตามหน้าท่ี และตามความหนักเบาก็ได ้ตัวอย่างการฆ่ามารดาบิดาจัดเป็นกรรมหนัก (ครุ

กรรม) เม่ือใหผ้ลในปัจจุบนั เช่น ถูกฆ่าตอบ หรือตอ้งถูกจองจาํไดร้บัทุกขท์รมานต่าง ๆ ในชาติ

ปัจจุบนั เรียกวา่ กรรมใหผ้ลในปัจจุบนั (ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม) พอเขาส้ินชีพลงไปเสวยทุกข์

ในทุคติภมิูต่าง ๆ มีนรกภมิูเป็นตน้ กรรมน้ันจดัเป็นกรรมใหผ้ลในภพท่ีจะไปเกิดคือในภพหนา้ 

(อุปปัชชเวทนียกรรม) หากกรรมน้ันเท่ียวติดตามใหผ้ลภพแลว้ภพเล่า กรรมน้ันเป็นกรรม

ใหผ้ลในภพต่อ ๆ ไป (อปราปริยเวทนียกรรม) เม่ือใหผ้ลจนเต็มท่ีแลว้สมควรแก่เหตุแลว้ก็เลิก

ใหผ้ล หรือผูท้ํากรรมน้ันสําเร็จเป็นพระอรหนัต์เสียก่อน ส้ินภพชาติแลว้ กรรมน้ันตามใหผ้ล

ไม่ไดอี้กจึงกลายเป็นอโหสิกรรม เปรียบเหมือนบุคคลคนเดียวเรียกไดห้ลายอย่าง เช่น เป็นลกู

ของพอ่แม่ เป็นพอ่ของลกู เป็นสามีของภรรยา เป็นนายของลกูนอ้ง เป็นครขูองศิษยเ์ป็นตน้
37

  

กรรมอย่างหน่ึงจึงอาจมีช่ือหลายอย่างตามกาลเวลา ตามหน้าท่ี และตามความหนัก

เบา แสดงว่า กรรมอย่างหน่ึงจะมีคุณสมบัติเดียวในหมวดเดียวกันเท่าน้ัน แต่ต่างหมวดอาจ

เรียกช่ืออย่างอ่ืนก็ได ้เช่น องคุลีมาลปฏิบติัจนสามารถประหารกิเลสเป็นพระอรหนัตน้ั์น การ

บรรลุพระอรหตัตผลเม่ือพิจารณาตามกาลเวลาจดัเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรม เม่ือพิจารณา

โดยหน้าท่ีจดัเป็นอุปฆาตกกรรม
38

 ท่ีมีอาํนาจตดัรอนอกุศลวิบากทุกอย่างในปัจจุบนั (ยกเวน้

ครุกรรมฝ่ายอกุศล (หากท่านมี) ไดแ้ก่ อนันตริยกรรมมีการฆ่าบิดามารดาเป็นตน้ ซ่ึงหากมี

วิบากท่ีเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีจะใหผ้ลในปัจจุบัน บุคคลน้ันจะตอ้งไดร้ับผลวิบากของ

อกุศลเสียก่อน ก่อนท่ีจะนิพพานต่อไป เช่นเดียวกบักรณีของพระมหาโมคคลัลานะท่ีเคยทาํรา้ย

                                                  
35

 ปัญญา ใชบ้างยาง (เรียบเรียง), “ธรรมาธิบาย 2 อธิบายหลกัธรรมสาํหรบัชาวพุทธและนักธรรม

ชั้นโท”, ใน ธรรมาธิบายหลกัธรรมในพระไตรปิฎก, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, สถาบนับนัลือธรรม, 

2548), หน้า 455-456. 

36
 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/139. 

37
 วศิน อินทสระ, หลกักรรมและการเวยีนวา่ยตายเกิด, หน้า 33. 

38
 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/132-133. 
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มารดาของตน เม่ือมาถึงภพปัจจุบนัแมจ้ะบรรลุเป็นพระอรหนัต ์ซ่ึงเป็นครุกรรมฝ่ายกุศล และมี

ลกัษณะเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมก็ตาม แต่ก่อนท่ีท่านจะนิพพานยงัตอ้งชดใชว้ิบากท่ีตนเอง

เคยกระทาํการทุบตีมารดาเสียก่อน โดยการถูกโจรทุบตีจนตอ้งนิพพานในท่ีสุด) ส่วนวบิากของ

อกุศลในภพต่อไปและต่อ ๆ ไปยอ่มถูกตดัรอนจนหมดส้ิน อนัน้ีเป็นการพิจารณาในแง่หนา้ท่ี  

แต่หากพิจารณาในแง่กาลเวลาถือว่า ไม่มีโอกาสใหผ้ลตลอดไป และสามารถเรียก

ลักษณะท่ีอกุศลวิบากถูกตัดรอนจนหมดส้ินและไม่มีโอกาสใหผ้ลน้ีอีกอย่างว่า “อโหสิกรรม” 

หรือ กรรมเลิกใหผ้ลนัน่เอง นอกจากน้ีหากพิจารณาในแง่ความหนักเบา กรรมท่ีสามารถใหผ้ล

ในภพชาติปัจจุบนั และสามารถมีอาํนาจตดัรอนกรรมอ่ืนท่ีตรงขา้มกบัตนเองไดจ้นกลายเป็น

อโหสิกรรม จะตอ้งมีลกัษณะเป็นครุกรรม คือ กรรมหนักเท่าน้ัน 

จากลักษณะของการใหผ้ลของกรรมทั้ง 3 หมวด และ 12 ประเภทขา้งตน้ กรรมท่ี

สามารถแกผ้ลของกรรมประเภทอ่ืน ๆ ตามความหมายของการแกก้รรมทั้ง 3 ประการขา้งตน้ 

ไดแ้ก่ (1) อโหสิกรรม กรรมเลิกใหผ้ล ไม่มีผลอีก (2) อุปปีฬกกรรม  กรรมบีบคั้น และ (3) 

อุปฆาตกกรรม กรรมตดัรอน ซ่ึงเราจะศึกษาวิเคราะหล์กัษณะสาํคญัของกรรมทั้ง 3 ประการน้ี

ในแง่ของความหมายของการแกก้รรมว่า ตรงกับความหมายการแกก้รรมลักษณะใดบา้ง 

กล่าวคือ 

 

4.3.1 อโหสิกรรม  

อโหสิกรรม คือ กรรมเลิกใหผ้ล ไม่มีผลอีก กรรมเวน้การใหผ้ล
39

 กรรมท่ีไม่

สามารถใหผ้ลได ้หรือกรรมใหผ้ลสาํเร็จแลว้
40

 ไดแ้ก่ กรรมดีหรือชัว่ ซ่ึงไม่ไดโ้อกาสท่ีจะใหผ้ล 

ภายในเวลาท่ีจะออกผลได ้เม่ือผ่านล่วงเวลาน้ันไปแลว้ ก็จะไม่ใหผ้ลอีกต่อไป หรืออาจเรียกวา่ 

“มีแต่กรรมเท่าน้ัน วิบากไม่มี”
41

 อโหสิกรรมในลักษณะของ “การแกก้รรม” เกิดข้ึนได ้3 

ลกัษณะ ดงัน้ี 

  

                                                  
39

 ขุ.เป. (ไทย) 26/578/261. 

40
 วสุิทธิ. (ไทย) 685/969-970. 

41
 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พทุธธรรมฉบบัปรบัขยาย, พิมพค์รั้งท่ี 32, 

(กรุงเทพมหานคร : ผลิธมัม,์ 2555), หน้า 321. 
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1) แกผ้ลของกรรมประเภทท่ีเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรม  

ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม กรรมท่ีใหผ้ลในชาติปัจจุบัน  กล่าวคือ ไม่ว่าจะเป็น

กรรมดีหรือกรรมชัว่ก็ตาม ถา้กระทําในขณะแห่งชวนจิตดวงแรก ในบรรดาชวนจิตทั้ง 7 แห่ง

ชวนวิถีหน่ึง  ๆ ไดแ้ก่ ปฐมชวนเจตนา  กรรมน้ีใหผ้ลเฉพาะในชาติน้ีเท่าน้ัน ถา้ไม่มีโอกาส

ใหผ้ลในชาติน้ี จะกลายเป็นอโหสิกรรมทนัที เหตุท่ีใหผ้ลไดเ้ฉพาะในชาติน้ี เพราะเป็นเจตนาท่ี

ประกอบกบัชวนะดวงแรก ยงัไม่ถูกกรรมอ่ืน ๆ ครอบงาํ เพ่ิงเร่ิมตน้การปรุงแต่ง จึงมีกาํลงัแรง

แต่ใหผ้ลเฉพาะในชาติน้ีเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลในชาติหน้า คือ ถา้ทํากรรมน้ีในปฐมวยั กรรมน้ีก็จะ

ใหผ้ลในปฐมวยั มชัฌิมวยั หรือในปัจฉิมวยั แต่ถา้ทาํในมชัฌิมวยั กรรมน้ีจะใหผ้ลในมชัฌิมวยั 

หรือในปัจฉิมวยั ถา้หากทาํในปัจฉิมวยั กรรมน้ีก็จะใหผ้ลในปัจฉิมวยัน้ันเอง ทั้งน้ีเพราะขาดอา

เสวนปัจจยั ทิฏฐธรรมเวทนียกรรมน้ีจึงจดัว่ามีผลเพียงเล็กน้อย เปรียบเหมือนนายพรานพอ

เห็นเน้ือก็หยบิธนูยงิไปทนัที ถา้ถูกเน้ือก็ลม้ลงในท่ีน้ัน ถา้ไม่ถูก เน้ือก็รอดไปได้
42

  

2) แกผ้ลของกรรมประเภทท่ีเป็นอุปปัชชเวทนียกรรม  

อุปปัชชเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในภพท่ีจะไปเกิดคือในภพหน้า ไดแ้ก่ กรรม

ดีก็ตาม ชัว่ก็ตาม ท่ีกระทาํในขณะแห่งชวน จิตดวงสุดทา้ยในบรรดาชวนจิตทั้ง 7 แห่ง   ชวนวิถี

หน่ึง ๆ พดูเป็นภาษาวิชาการว่า ไดแ้ก่ ชวนเจตนาท่ี 7 กรรมน้ีใหผ้ลเฉพาะในชาติถดัจากน้ีไป

เท่าน้ัน ถา้ไม่มีโอกาสใหผ้ลในชาติหน้าก็กลายเป็นอโหสิกรรม ท่ีเป็นเช่นน้ีเพราะเป็นเจตนา

ทา้ยสุดของชวนวิถี เป็นตวัใหส้าํเร็จความประสงค ์และไดค้วามเสพคุน้จากชวนเจตนาก่อน ๆ 

มาแลว้ แต่ในเวลาเดียวกนัก็มีกําลังจาํกัดเพราะเป็นขณะจิตท่ีกาํลังส้ินสุดชวนวิธี
43

 ในอรรถ

กถาแบ่งกรรมประเภทน้ีออกเป็น 2 ฝ่าย คือ กรรมท่ีเป็นฝ่ายกุศล ไดแ้ก่ กรรมท่ีเป็นบุญหนัก 

คือ สมาบติั 8 และ กรรมท่ีเป็นฝ่ายอกุศล ไดแ้ก่ กรรมท่ีเป็นบาปหนัก เช่น อนันตริยกรรม 5 

(ฆ่าแม่, ฆ่าพ่อ, ฆ่าพระอรหันต์, ทํารา้ยพระพุทธเจา้ถึงยงัพระโลหิตหอ้และทําใหส้งฆ์แตก

กนั)
44

 

  

                                                  
42

 ม.อุ.อ. 3/7/3, องฺ.ติก.อ. 2/34/117,  วสุิทฺธิ.  2/685/266,  วสุิทฺธิ.ฏีกา  2/685/415), อา้ง

ใน ม.อุ. (ไทย) 14/7/4 เชิงอรรถท่ี 1. 

43
 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พทุธธรรมฉบบัปรบัขยาย, หน้า 321. 

44
 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/122-123. 
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3) แกผ้ลของกรรมประเภทท่ีเป็นอปราปริยเวทนียกรรม  

อปราปริยเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในภพต่อ ๆ ไป ไดแ้ก่ กรรมดีก็ตาม ชัว่ก็

ตาม ท่ีทําในขณะแห่งชวนจิตทั้ง 5 ในระหว่าง คือ ชวนจิตท่ี 2-6 แห่งชวนวิถีหน่ึง ๆ พดูเป็น 

ภาษาวิชาการว่า ไดแ้ก่ ชวนเจตนาท่ี 2 ถึงท่ี 6
45

 กรรมน้ีใหผ้ลไดเ้ร่ือยไปในอนาคต เม่ือเลย

จากภพหน้าไปแลว้ คือ ไดโ้อกาสเม่ือใด ก็ใหผ้ลเม่ือน้ัน ไม่เป็นอโหสิกรรม ตราบเท่าท่ียงัอยูใ่น

สงัสารวฏั ท่านเปรียบเหมือนสุนัขไล่เน้ือตามทนัเม่ือใด ก็กดัเม่ือน้ัน
46

 

 จากลกัษณะของอโหสิกกรรมน้ี จะพบวา่มีลกัษณะตรงกบันิยามของการแกก้รรมทั้งใน

ความหมายแรก คือ การกระทาํกุศลกรรมท่ีมีผลใหว้บิากของอกุศลกรรมในอดีตไม่มีโอกาสให้

ผลได ้จึงกลายเป็นอโหสิกรรม และความหมายท่ีสาม คือ การกระทาํกุศลกรรมในปัจจุบนัท่ีมี

ผลไปลบลา้งผลแห่งอกุศลกรรมในอดีตจนหมดส้ิน หรือใหผ้ลแทนท่ีวิบากของอกุศลกรรม ทาํ

ใหว้บิากของอกุศลกลายเป็นอโหสิกรรม 

                                                  
45

 ชวนจติ หมายถึง จติซ่ึงทาํหน้าท่ีรบัอารมณใ์นวถีิ หรือการทาํหน้าท่ีของจติในการรบัอารมณท์าง

ทวารทั้งหลาย ไดแ้ก ่ทางตา ทางห ูทางจมกู ทางล้ิน ทางกาย หรือทางใจ เป็นวถีิจิตในชว่งหรือในขั้นตอนของ

การทาํกรรม จติท่ีมีเจตนาในการกระทาํกรรมในแต่ละขณะเรียกวา่ “ชวนเจตนา” โดยทัว่ไปและอยา่งมาก

ท่ีสุด ปุถุชนในกามภมูิมีชวนจติเกิดขึ้ น 7 ขณะ (พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพทุธศาสน์ 

ฉบบัประมวลศัพท,์ หน้า 84.) และขณะจติทั้ง 7 ขณะในขณะมีเจตนากระทาํกรรมน้ันยอ่มกอ่ใหเ้กิดวบิาก 3 

ลกัษณะ คือ (1) ชวนจติ หรือชวนเจตนาดวงท่ี 1 ยอ่มกอ่ใหเ้กิดทิฏฐธรรมเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในชาติ

ปัจจุบนั (2) ชวนจติ หรือชวนเจตนาดวงท่ี 2-6 ยอ่มกอ่ใหเ้กิดอปราปริยเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในภพต่อ 

ๆ ไป และ (3) ชวนจติ หรือชวนเจตนาดวงท่ี 7 ยอ่กอ่ใหเ้กิดอุปปัชชเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในภพท่ีจะไป

เกิดคือในภพหน้า แสดงเป็นภาพไดด้งัน้ี 

 

 

46
 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พทุธธรรมฉบบัปรบัขยาย, หน้า 321. 

ชวนจิต หรือชวนเจตนาทั้ง ๗ ดวง 

ทิฏฐธรรม

เวทนียกรรม

1  2  3  4  5  6  7 

อปราปริยเวทนียกรรม

ทิฏฐธรรม

เวทนียกรรม
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4.3.2 อุปปีฬกกรรม   

อุปปีฬกกรรม กรรมบีบคั้น คือ กรรมท่ีเบียดเบียน หรือบีบคั้นความสุขหรืออ

ความทุกขท่ี์เกิดข้ึน เพราะวิบากท่ีใหเ้กิดปฏิสนธิ ท่ีกรรมอ่ืนใหผ้ลแลว้ จะไม่ให ้(ความสุขหรือ

ความทุกขน้ั์น) เป็นไปตลอดกาลนาน เช่น เม่ือกุศลกรรม (กรรมดี) กาํลงัใหผ้ล อกุศลกรรม 

(กรรมชัว่) จะเป็นอุปปีฬกรรมไม่ให ้(โอกาส) กุศลกรรมน้ันใหผ้ล แมเ้ม่ืออกุศลกรรมน้ันกาํลงั

ใหผ้ลอยู่ กุศลกรรมจะเป็นอุปปีฬกรรมไม่ให ้(โอกาส) อกุศลกรรมน้ันใหผ้ล เปรียบเสมือน

ตน้ไม ้กอไม ้หรือเถาวลัยท่ี์กาํลงัเจริญงอกงาม ใครคนใดคนหน่ึงเอาไมม้าทุบ หรือเอาศาสตรา

มาตดั เม่ือเป็นเช่นน้ัน ตน้ไม ้กอไม ้หรือเถาวลัยน้ั์นจะเจริญงอกงามข้ึนต่อไปอีกไม่ได้
47

 คอย

บีบคั้นชนกกรรม (กรรมแต่งใหเ้กิด) และอุปถมัภกกรรม (กรรมสนับสนุน) ทาํใหค้วามสุขและ

ความทุกขท่ี์เกิดข้ึนอนัเน่ืองมาจากวิบากกรรมอยู่ไดไ้ม่นาน
48

 หรือไม่ใหผ้ลไดเ้ต็มท่ี เช่น ถา้

ชนกกรรมทําใหเ้กิดมาดี กรรมน้ีจะบีบคั้นใหส่ิ้งท่ีดีน้ันลดลง แต่ถา้ชนกกรรมทําใหเ้กิดไม่ดี 

กรรมน้ีจะบีบคั้นหรือกนัใหทุ้เลาดีข้ึน
49

  

จะเห็นว่า ลกัษณะของอุปปีฬกกรรมมีลกัษณะตรงกบันิยามของการแกก้รรม

ในความหมายท่ีสอง คือ การกระทาํกุศลกรรมท่ีมีผลทาํใหผ้ลของอกุศลกรรมลดความรุนแรง

นอ้ยลงกวา่ท่ีควรจะเป็น 

4.3.3 อุปฆาตกกรรม 

อุปฆาตกกรรม กรรมตัดรอน คือ ตัดรอนกุศลกรรมหรืออกุศลกรรมอ่ืนท่ีมี

กําลังน้อยกว่า โดยหา้มวิบากของกรรมน้ันไม่ใหใ้หผ้ล แลว้เปิดโอกาสใหว้ิบากของตนใหผ้ล

แทน เรียกอีกอย่างว่า “อุปัจเฉทกกรรม” เพราะในเวลาท่ีกุศลกรรม (กรรมดี) ให้ผล 

อกุศลกรรมอย่างหน่ึงจะตั้งข้ึนตดัรอนกรรมน้ันใหต้กไป อุปฆาตกรรมฝ่ายอกุศล ไดแ้ก่ กรรม

ของพระเจา้อชาติศตัรท่ีูกระทาํอนัตตริยกรรม คือ ปิตุฆาต ฆ่าบิดา ส่วนอุปฆาตกรรมฝ่ายกุศล 

ไดแ้ก่ กรรมของพระองคุลีมาลเถถระ ซ่ึงท่านไดส้าํเร็จโลกุตตรธรรมสงูสุด คือ พระอรหตัตผล
50

 

                                                  
47

 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/130-131. 

48
 พระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พทุธธรรมฉบบัปรบัขยาย, หน้า 321. 

49
 สุเชาว ์พลอยชุม, สารานุกรมพระพทุธศาสนา ประมวลจากพพระนิพพนธ ์สมเดจ็พระมหาสมณ

เจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, พิมพค์รั้งท่ี 2, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวทิยาลยั, 2539), หน้า 

102. 

50
 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/132-133. 
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กรรมชนิดน้ีจึงมีหน้าท่ีสําคัญคือ การฆ่า หรือตัดกรรมอ่ืน และวิบากคือผลแห่งกรรมอ่ืนให้

ส้ินสุดลงอย่างเด็ดขาด หมดส้ิน ไม่มีเหลือ จึงเรียกอีกกอย่างหน่ึงว่า “อุปัจเฉทกรรม” แปลว่า 

“กรรมท่ีเขา้ไปตดั” คือ ทาํหน้าท่ีเขา้ไปตดักรรมอ่ืนและวิบากกรรมอ่ืน อนัเป็นสภาพตรงขา้ม

กบัตน ใหห้มดส้ินฤทธ์ิ
51

 

กรรมน้ีจึงมีลักษณะตรงขา้ม หรือขัดแยง้กับชนกกรรมและอุปถัมภกกรรม 

เพราะตดัรอนกรรมทั้งสองไม่ใหใ้หผ้ลได ้แต่มีลกัษณะสอดคลอ้งกบัอุปปีฬกกรรม เพียงแต่จะ

รุนแรงกว่าเท่าน้ัน
52

 โดยท่ีอุปปีฬกกรรมจะคอยเบียดเบียนกรรมท่ีมีลักษณะตรงขา้มกับตน

อย่างชา้ ๆ เช่น ถา้อุปปีฬกกรรมฝ่ายอกุศลตามมาทนัจะเขา้ไปเบียดเบียนขบัไล่กุศลกรรมของ

บุคคลใหค่้อยหมดไปส้ินไป ทาํใหส้ิ้นความสุข ส้ินทรพัยส์มบติั ส้ินคุณงามความดีไปอยา่งชา้ ๆ 

แต่ไม่ตัดอายุหรือทําใหต้อ้งตาย ส่วนอุปฆาตกกรรมเมื่อตามทันแลว้ย่อมเขา้ไปตัดกรรมท่ีมี

สภาพตรงขา้มกบัตนใหเ้ด็ดขาดในปัจจุบนัทนัด่วน เช่น ถา้เป็นอุปฆาตกกรรมฝ่ายอกุศลย่อม

เขา้ไปตัดกุศลกรรมและวิบากของกุศลกรรมในทันทีทันใด บุคคลท่ีกุศลกรรมใหผ้ลเป็นคน

รํา่รวยทรัพยส์มบัติลาภยศสรรเสริญ เม่ืออุปฆาตกรรมฝ่ายอกุศลตามทันก็จะทําใหล้ม้ตาย

กระจดักระจายเกิดอนัตรายต่าง ๆ ในคราวเดียวหมดส้ินทั้งทรพัยแ์ละอายุในปัจจุบนัทนัด่วน
53

 

จากลกัษณะของอุปฆาตกกรรมน้ี จะพบว่ามีลกัษณะตรงกบันิยามของการแก้

กรรมในความหมายท่ีสาม คือ การกระทํากุศลกรรมในปัจจุบันท่ีมีผลไปลบลา้งหรือใหผ้ล

แทนท่ีอกุศลในอดีต ทาํใหว้บิากของอกุศลกรรมหมดส้ินหรือหมดฤทธ์ิลงกลายเป็นอโหสิกรรม  

 

4.4 วิเคราะหก์ารแกก้รรมของพระองคลีุมาล โฆสกเศรษฐี และอายุวฒันกุมาร 

 จากการศึกษาแนวความคิดและการแกก้รรมในคมัภีรพ์ระพุทธศาสนาพบว่า “การแก้

กรรม” ท่ีตรงกบัความหมายท่ีใชก้นัทัว่ไปในสงัคมไทย คือ การกระทาํท่ีทาํใหผ้ลของความดีใน

ปัจจุบนัสามารถไปแกผ้ลของความชัว่ในอดีตไดใ้น 3 ลกัษณะ คือ (1) ทาํใหผ้ลของกรรมชัว่ไม่

มีโอกาสใหผ้ล (2) ทาํใหผ้ลของกรรมชัว่ถูกสลายหรือคลายลงหรือไดร้บัผลวิบากน้อยลง และ 

                                                  
51

 พระพรหมโมลี (วลิาศ ญาณวโร ป.ธ.9), กรรมทีปนี เลม่ 1. (กรุงเทพ : ดอกหญา้, 2545), หน้า 

77-78. 

52
 สุเชาว ์พลอยชุม, สารานุกรมพระพทุธศาสนา ประมวลจากพพระนิพพนธ ์สมเดจ็พระมหาสมณ

เจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, หน้า 102. 

53
 พระพรหมโมลี (วลิาศ ญาณวโร ป.ธ.9), กรรมทีปนี เลม่ 1. หน้า 78-79. 
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(3) ผลแห่งกรรมชัว่ถูกผลแห่งความดีลบลา้งหรือใหผ้ลแทนท่ี ทาํใหค้วามชัว่หมดไป ในลาํดบั

ต่อไปน้ีเราจะวิเคราะห์การแกก้รรมทั้ง 3 ความหมายจากการแกก้รรมของบุคคลสําคัญท่ี

ปรากฏในคมัภีรใ์นการวเิคราะหข์า้งตน้ตามหลกักฎแห่งกรรม ดงัน้ี 

 

  4.4.1 กรณีพระองคลีุมาลเถระ 

กรณีพระองคุลีมาลเถระน้ัน อกุศลกรรมท่ีท่านกระทําคือการฆ่ามนุษยเ์ป็น

จาํนวนมาก เฉพาะท่ีนับไดใ้นตอนหลงัคือ 999 คน ส่วนกุศลธรรมท่ีท่านกระทาํคือ การบรรลุ

พระอรหตัตผล เป็นพระขีณาสพปราศจากกิเลสอาสวะทั้งปวง ไม่มีภพชาติต่อไป อกุศลกรรม

จากการฆ่าคนน้ันในอรรถกถาองัคุลิมาลสูตรกล่าวว่า มีวิบาก (ผล) ทั้ง 3 กาล แสดงว่า การ

กระทาํดงักล่าวครบชวนเจตนาทั้ง 7 ท่านจึงมีวบิากท่ีจะตอ้งไดร้บัผลทั้ง 3 กาล คือ  

(1) วิบากในปัจจุบัน (ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม กรรมใหผ้ลในปัจจุบันคือใน

ภพน้ี)  

(2) วิบากในชาติต่อไป (อุปปัชชเวทนียกรรม  กรรมใหผ้ลในภพท่ีจะไปเกิด

คือในภพหนา้)  

(3) วบิากในชาติต่อ ๆ ไป (อปราปริยเวทนียกรรม  กรรมใหผ้ลในภพต่อ ๆ  ไป)
54

  

เม่ือท่านบรรลุพระอรหัตตผลแลว้ คุณลักษณะของพระอรหัตผลน้ันจัดเป็น

กุศลธรรมขั้นสูงสุด มีลักษณะแห่งวิบากเป็นอุปฆาตกกรรม คือ กรรมตัดรอนฝ่ายกุศล
55

 คือ 

เป็นกุศลธรรมขั้นสงูสุดท่ีมีกาํลงัแรงมากสามารถตดัรอนวิบากกรรมอ่ืน ๆ ทั้งหมดในภพต่อไป

ได ้เพราะเป็นพระขีณาสพไม่มีภพชาติต่อไปและชาติต่อ ๆ ไปก็ไม่มี วิบากกรรมประเภท

อุปปัชชเวทนียกรรมและอปราปริยเวทนียกรรมจึงไม่มีผล กรรมทั้งสองอย่างน้ีจึงกลายเป็น

อโหสิกรรมทนัที เพราะไม่มีโอกาสใหผ้ล เน่ืองจากท่านส้ินภพชาติแลว้ แต่ชาติปัจจุบนัยงัคงอยู ่

ท่านยังไม่ปรินิพพาน ฉะน้ันทิฏฐธรรมเวทนียกรรมจึงยังคงให้ผลต่อไปจนกว่าท่านจะ

ปรินิพพาน เน่ืองจากทิฏฐธรรมเวทนียกรรมมีกฎว่า “จะใหผ้ลในปัจจุบันเท่าน้ัน ไม่ใหผ้ลใน

ชาติหนา้ และชาติต่อ ๆ ไป เช่น ถา้ทาํกรรมน้ีในวยัเด็ก กรรมน้ีก็จะใหผ้ลในวยัเด็ก วยักลางคน 

หรือในวยัชรา แต่ถา้ทาํในวยักลางคน กรรมน้ีจะใหผ้ลในวยักลางคน หรือในวยัชรา แต่ถา้หาก

ทําในวัยแก่ชรา กรรมน้ีก็จะใหผ้ลในวัยชราน้ันเอง” ดังน้ัน เม่ือพระองคุลีมาลบรรลุพระ
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 ม.ม.อ. (ไทย) 21/155. 

55
 องฺ.ติกฺก.อ. (ไทย) 34/132-133. 
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อรหัตตผลแลว้ เชา้วันน้ันท่านออกเดินบิณฑบาต บรรดากอ้นหิน คอ้น หรือวัตถุต่าง ๆ ท่ี

ชาวบา้นโยน หรือขวา้งเพ่ือไล่สตัวต่์าง ๆ มีกา สุนัข เป็นตน้ ลอยกระเด็นมาถูกเน้ือตวัท่านจน

ไดร้บับาดเจ็บมีศีรษะแตก เลือดไหล บาตรแตก ผา้สงัฆาฏิขาด เป็นตน้ ดว้ยผลแห่งทิฏฐธรรม

เวทนียกรรมน้ัน ดงัท่ีพระพุทธเจา้ตรสักบัพระองคุลีมาลไวว้า่
56

  

“เธอจงอดกลั้นไวเ้ถิดพราหมณ ์เธอจงอดกลั้น

ไวเ้ถิดพราหมณ ์เธอไดเ้สวยวิบากกรรมซ่ึงเป็นเหตุให้

เธอหมกไหมอ้ยูใ่นนรกหลายปี หลายรอ้ยปี หลายพนั

ปีในปัจจุบนัน้ีแลว้
57

” 

การแกก้รรมของพระองคุลีมาลจึงเขา้ลักษณะ “แกอ้กุศลดว้ยกุศล” ดังท่ี

พระพุทธเจา้ตรสัแก่ภิกษุทั้งหลายวา่ 

            บาปกรรมท่ีทาํไว ้ผูใ้ดละเสียไดด้ว้ยกุศล
58

 

                         ผูน้ั้นยอ่มทาํโลกน้ีใหส้วา่งไสว 

                         ดุจดวงจนัทรพ์น้จากเมฆ ฉะน้ัน
59

 

4.4.2 กรณีโฆสกเศรษฐี  

กรณีโฆสกเศรษฐีน้ัน ในอรรถกถาธรรมบทว่าดว้ยเร่ืองพระนางสามาวดีไม่มี

รายละเอียดท่ีชดัเจนเช่นเดียวกบัวิบากกรรมของพระองคุลีมาล เพียงแต่กล่าวไวว้่า โฆสกะถูก

ท้ิงดว้ยความประสงคจ์ะฆ่าถึง 7 ครั้ง คือ (1) มารดาท่ีเป็นโสเภณีนําไปท้ิงท่ีกองขยะ (2) นาง

กาลีคนรบัใชข้องเศรษฐีไดร้บัคาํสัง่จากท่านเศรษฐีใหฆ้่าโฆสกะท้ิงโดยนําไปวางไวห้น้าประตู

คอกเพ่ือใหโ้คเหยยีบ (3) เอาไปใหเ้กวยีนทบั (4) เอาไปท้ิงท่ีป่าชา้ผีดิบ (5) เอาไปโยนลงเหว 

(6) ใหช่้างป้ันหมอฆ่าแลว้เผาในเตา (7) เขียนจดหมายสัง่ใหน้ายเสมียนฆ่า ซ่ึงการถูกฆ่าทั้ง 

7 ครั้งน้ีเป็นผลของอกุศลกรรมท่ีมาจากการท้ิงลกูตนเองจนทาํใหล้กูตอ้งตายในท่ีสุด แต่เหตุท่ี
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 ม.ม. (ไทย) 13/352/430. 

57
 พระดาํรสัน้ี พระผูม้ีพระภาคตรสัหมายถึงทิฏฐธรรมเวทนียกรรม (กรรมท่ีใหผ้ลในปัจจุบนัคือภพ

น้ี) เพราะ   เจตนาในปฐมชวนจติท่ีเป็นกุศลหรืออกุศลในจติ 7 ดวง ช่ือวา่ ทิฏฐเวทนียกรรมซ่ึงใหผ้ลใน

อตัภาพน้ี (ม.ม.อ. (บาลี) 2/352/246). 

58
 กุศล  ในท่ีน้ีหมายถึง อรหตัตมรรค  (ขุ.ธ.อ. 6/35)  และดเูทียบ  ม.ม.  (แปล) 13/352/430,  

ขุ.เถร. (แปล) 26/872/483 อา้งใน ขุ.ธ. (ไทย) 25/173/87. 

59
 ขุ.ธ. (ไทย) 25/173/87. 
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โฆสกะรอดจากความตายทั้ง 7 ครั้งมาไดน้ั้น ก็สืบเน่ืองมาจากผลของกุศลกรรมท่ีมาจากการ

เกิดเป็นสุนัขคอยเห่านําทางพระปัจเจกพุทธเจา้ ซ่ึงนอกจากจะทําใหร้อดตายแลว้ ปรากฏว่า 

ทุกคนรวมทั้งสตัวต่์าง ๆท่ีไดย้ินเสียงโฆสกะรอ้ง หรือไดเ้ห็นหน้า ลว้นเกิดความรกัและเมตตา

ทั้งส้ิน อยา่งกรณีในครั้งท่ี 1 เม่ือแม่นําไปท้ิงท่ีกองขยะน้ัน อรรถกถากล่าวไวว้า่  

“กาบา้ง สุนัขบา้ง ต่างพากนัจบักลุ่มแวดลอ้มเด็กไว ้ดว้ยผลแห่งการเห่า  

อนัเกิดแต่ความรกัในพระปัจเจกพุทธเจา้ แมส้ตัวต์วัหน่ึงก็ไม่อาจเขา้ใกลไ้ด”้
60

  

เม่ือพิจารณาตามกฎแห่งการแกก้รรมตามนิยามทั้ง 3 ในกรณีดงักล่าวน้ีจึงถือ

วา่ ชนกกรรมอนัเป็นอกุศลวิบากของการท้ิงลกูจนตายนําไปใหเ้กิดเป็นลกูชายของหญิงโสเภณี 

จากน้ันอุปัตถมัภกกรรมสนับสนุนอกุศลวิบากของชนกกรรมน้ัน ใหห้ญิงโสเภณีผูเ้ป็นแม่นําลกู

ชายไปท้ิงท่ีกองขยะ เพราะลกูชายไม่สามารถสืบทอดอาชีพของตนได ้ทั้งยงัตอ้งถูกท้ิงในลาํดบั

ต่อมาเพ่ือหวังฆ่าอีก 6 ครั้ง (รวมเป็น 7 ครั้ง) แต่อุปปีฬกกรรมอันเป็นกุศลวิบาก ท่ีสืบ

เน่ืองมาจากการเคยเกิดเป็นสุนัขเห่าหอนไล่สตัวร์า้ย และนําทางใหพ้ระปัจเจกพุทธเจา้ เขา้ไป

บีบคั้นชนกกรรมและอุปถัมภกกรรมใหมี้ผลจากรา้ย ท่ีจะตอ้งตายกลายเป็นรอดชีวิตทุกครั้ง 

นอกจากน้ีอุปถัมภกกรรมอันเป็นกุศลวิบากจากการเห่านําทางพระปัจเจกพุทธเจา้ ยังดล

บนัดาลใหไ้ดร้บัการช่วยเหลือจากคนและสตัวต่์าง ๆ ท่ีอยู่ในบริเวณใกลเ้คียงดว้ยความรกัอีก

ดว้ย จึงช่ือว่า เป็นการลดทอนผลของอกุศลกรรมลง (ท่ีจะตอ้งถูกท้ิงและตาย) กลายมาเป็น

รอดชีวิตและถูกช่วยเหลือในทุกครั้ง จดัเป็นการแกก้รรมดว้ยการลดทอนผลวิบากของอกุศล

ดว้ยกุศล 

ประเด็นท่ีน่าสนใจต่อมา คือ “ทําไมการท่ีเด็กน้อยถูกแม่ท้ิงเพ่ือหวงัฆ่า และ

ยงัถูกท้ิงเพ่ือหวงัฆ่าใหต้ายอีก 7 ครั้งจึงจดัเป็นอุปปีฬกกรรม ไม่ใช่อุปฆาตกกรรม” เหตุผล

เพราะหากเป็นอกุศลอุปฆาตกกรรมกาํลงัใหผ้ล (ทําใหถู้กท้ิงเพ่ือหวงัฆ่าจากวิบากของการท้ิง

ลูกจนตาย) ถา้มีกุศลอุปฆาตกกรรม (จากการเป็นสุนัขเห่าไล่สตัวร์า้ยและนําทางพระปัจเจก

พุทธเจา้) เขา้มาตดัรอน อกุศลอุปฆาตกกรรมย่อมตอ้งหมดฤทธ์ิกลายเป็นอโหสิกรรมลงทนัที 

แต่ปรากฏว่าวิบากของอกุศลยงัคงใหผ้ลต่อไปอีกถึง 6 ครั้ง ย่อมแสดงว่าไม่เขา้ลกัษณะของอุป

ฆาตกกรรม เพราะกรรมประเภทน้ีจะตัดรอนกรรมท่ีตรงขา้มกับตนใหห้มดส้ินไปอย่าง

ทนัทีทนัใด ลกัษณะการใหผ้ลแบบค่อยเป็นค่อยไปอยา่งน้ีจึงเขา้ลกัษณะของกุศลอุปปีฬกกรรม

มากกวา่ 
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 ขุ.ธ.อ. (ไทย) 40/235-236. 
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นอกจากน้ี ประเด็นท่ีสาํคญัท่ีสุดอีกประการหน่ึง คือ “สตัวเ์ดรจัฉานสามารถ

ทาํความดีไดห้รือไม่” หรืออาจกล่าวว่า “สตัวเ์ดรจัฉานมีเจตนาท่ีจะทาํความดีและความชัว่ได้

หรือไม่” ลกัษณะเช่นน้ีตรงกบัในทางจริยศาสตรเ์รียกว่า “สถานะทางจริยธรรม” เพราะตาม

หลักพระพุทธศาสนาการกระทําท่ีจะเป็นกรรมไดจ้ะตอ้งเป็นการกระทําท่ีมาจากเจตนาดี 

(กุศล) และเจตนาไม่ดี (อกุศล) เท่าน้ัน ดงัน้ันการท่ีสุนัขเห่าไล่สตัวร์า้ย และนําทางพระปัจเจก

พุทธเจา้ยอ่มตอ้งเกิดมาจากเจตนาดี จึงส่งผลเป็นวิบากของกรรมดีทาํใหร้อดพน้จากความตาย

ได ้ประเด็นก็คือสตัวเ์ดรจัฉานมีเจตนาในการทาํกรรมหรือไม่ 

จะเห็นว่า ประเด็นน้ีเกิดข้ึนเน่ืองจากมีแนวคิดสําคัญอยู่ 2 ประการ คือ 

แนวคิดหน่ึงถือวา่สตัวเ์ดรจัฉานกระทาํการทุกอยา่งตามสญัชาตญาณ ไม่มีเจตนาในการกระทาํ 

การกระทาํของสตัวจึ์งจดัเป็นกรรมไม่ได ้ส่วนอีกแนวความคิดหน่ึงคือ สตัวเ์ดรจัฉานมีเจตนาใน

การกระทํา การกระทําของสัตวเ์ดรัจฉานจึงจดัเป็นกรรมได ้ไม่ว่าจะเป็นกรรมดีหรือกรรมชัว่ 

ในส่วนของแนวความคิดแรกน้ัน นักวิชาการคนสําคัญท่ีเห็นดว้ยกบัแนวความคิดน้ีคือ พุทธ

ทาสภิกขุ
61

 ส่วนนักวิชาการท่ีเห็นดว้ยกบัแนวความคิดท่ีสอง คือ สมภาร พรมทา
62

 และเฉลิม

วุฒิ วจิิตร
63
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 พุทธทาสถือวา่ “กรรมใชก้บัสตัวเ์ดรจัฉานไมไ่ด ้เพราะสตัวไ์มม่ีกิเลสตณัหา มนุษยเ์ท่าน้ันท่ี

สามารถกระทาํกรรมได ้เพราะมนุษยม์ีกิเลสตณัหา จงึมีการแบ่งเป็นกรรมดี (กุศล) และกรรมชัว่ (อกุศล) 

ฉะน้ันเมื่อแมวจบัหนูกินจงึไมเ่ป็นกรรม ไมบ่าป เพราะแมวไมม่ีความรูเ้ร่ืองดีชัว่ บุญหรือบาป จงึเป็นเพียงแค่

กิริยาตามสญัชาตญาณเท่าน้ัน ส่วนมนุษยฆ์า่สตัวกิ์นจงึจดัวา่เป็นกรรม เป็นบาป” ; สรุปความใน พุทธทาส

ภิกขุ, กรรมเหนือกรรม, พิมพค์รัง้ท่ี 2, (กรุงเทพมหานคร : ธรรมบชูา, 2520), หน้า 44. 

62
 สมภาร พรมทา ไดอ้ธิบายตีความคาํวา่ “สตัวม์ีคุณ” และ “สตัวไ์มม่ีคุณ” ตามหลกัเบญจศีลวา่ดว้ย

ปาณาติบาตจากคมัภีรอ์รรถกถาทีฆนิกาย (ที.อ. 1/108-109) วา่ควรหมายถึง “คุณคา่” ในทางจริยธรรม

ของสตัวเ์ดรจัฉาน ซ่ึงการตีความเชน่น้ีเป็นการตีความเพ่ือยนืยนัวา่ สตัวเ์ดรจัฉานมีสถานะทางจริยธรรม 

สามารถทาํความดีความชัว่ได ้; สรุปความใน สมภาร พรมทา, กิน: มมุมองของพระพทุธศาสนา, 

(กรุงเทพมหานคร : คณะอกัษรศาสตร ์จุฬาลงกรณม์หาวทิยาลยั, 2547), หน้า 23-24. 

63
 เฉลิมวฒิุ วจิติร เห็นดว้ยกบั สมภาร พรมทา ในการตีความคาํวา่ “คุณ” ใน “สตัวม์ีคุณ” และ 

“สตัวไ์มม่ีคุณ” ท่ีปรากฏในอรรถกถาทีฆนิกาย โดยเห็นวา่ สตัวเ์ดรจัฉานควรมีสถานะทางจริยธรรม

เชน่เดียวกบัมนุษย ์ท่ีเรียกวา่ มีคุณคา่ภายในตวัเองท่ีสาํคญั 3 ประการ คือ (1) ความสามารถในการทาํ

ความดี (2) ความดีท่ีไดส้ัง่สมไวใ้นอดีตชาติ (3) ความสามารถในการมีความรูสึ้กสุข ทุกข ์และรกัชีวติ  ; ดู

รายละเอียดเพ่ิมเติมใน  เฉลิมวฒิุ วจิติร, “สถานะทางจริยธรรมของสตัวใ์นทศันะของพระพุทธศาสนาเถร
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สาํหรบัผูศึ้กษาเห็นดว้ยกบัแนวความคิดท่ี 2 ท่ีถือวา่ “สตัวเ์ดรจัฉานมีเจตนา

ในการกระทํา การกระทําของสตัวเ์ดรัจฉานจึงจดัเป็นกรรมได ้ไม่ว่าจะเป็นกรรมดีหรือกรรม

ชัว่” ในกรณีของสุนัขท่ีเห่าไล่สตัวร์า้ยและนําทางใหพ้ระปัจเจกพุทธเจา้น้ันมีพฤติกรรมท่ีมีนัย

ยะแสดงใหเ้ห็นว่าสุนัขมีเจตนาท่ีชดัเจนท่ีสุด ไดแ้ก่ 1) เม่ือสุนัขไปนิมนตพ์ระปัจเจกพุทธเจา้ 

สุนัขน้ันเดินถึงบริเวณท่ีนายโคบาลทาํเสียงไล่สตัวร์า้ย สุนัขตวัน้ันก็เห่าไล่สตัวร์า้ย เม่ือรูว้า่สตัว์

รา้ยต่างๆหนีไปแลว้ก็หยุดเห่า แมใ้นขณะนําทางพระปัจเจกพุทธเจา้ก็เช่นเดียวกนั 2) เม่ือพระ

ปัจเจกพุทธเจา้ทดลองเดินผิดทาง สุนัขจะวิ่งไปยืนเห่าขา้งหน้าเพ่ือไม่ใหไ้ป ถา้พระปัจเจกพุทธ

เจา้ยงัเดินไปต่อ สุนัขก็จะใชป้ากคาบจีวรพระแลว้ดึงไปในทางท่ีถูกตอ้ง
64

 

พฤติกรรมทั้ง 2 ประการน้ีถือวา่สุนัขไม่ไดก้ระทาํตามสญัชาตญาณท่ีจดจาํมา

เท่าน้ัน แต่น่าจะแสดงใหเ้ห็นถึงเจตนาท่ีดีดว้ย อีกทั้งอรรถกถาธรรมบทยังกล่าวยกย่อง

คุณธรรมของสุนัขว่า “ช่ือว่าสัตวเ์ดรจัฉานทั้งหลายน้ัน เป็นสัตวมี์ชาติซ่ือตรง ไม่คดโกง ส่วน

มนุษยใ์จคิดไปอย่าง ปากพดูไปอย่าง”
65

 แสดงใหเ้ห็นว่า สุนัขซ่ึงเป็นสตัวเ์ดรจัฉานก็สามารถมี

คุณธรรม สามารถทาํความดีความชัว่ไดเ้ช่นเดียวกบัมนุษย ์นอกจากกรณีน้ีแลว้ยงัมีปรากฏใน

คมัภีร์อ่ืน ๆ อีกมากมาย เช่น ในคมัภีร์พระวินัยปิฎก จูฬวรรค ว่าเร่ืองพระเทวทัตปล่อยชา้ง

นาฬาคิรีดว้ยหวงัฆ่าพระพุทธเจา้น้ัน ไดมี้พุทธดาํรสัตอนหน่ึงท่ีพระพุทธองคต์รสักบัชา้งท่ีแสดง

ใหเ้ห็นวา่ ชา้งท่ีเป็นสตัวเ์ดรจัฉาน “มีจิตคิดจะฆ่า” หรือท่ีเรียกวา่ “มีเจตนาท่ีจะฆ่า” ไดแ้ก่ 

“กุญชรเอ๋ย เจา้อยา่คิดเขา้มาทาํรา้ยพระพุทธเจา้ 

กุญชรเอ๋ย การคิดเขา้มาทาํรา้ยพระพุทธเจา้ทั้งหลาย 

เป็นเหตุแห่งความทุกข ์

กุญชรเอ๋ย ผูฆ้่าพระพุทธเจา้ 

 จากชาติน้ีไปสู่ชาติหนา้จะไม่มีสุคติภมิูเลย  

 เจา้อยา่มวัเมา อยา่ประมาท  

 เพราะคนผูป้ระมาทแลว้ยอ่มไปสู่สุคติไม่ได ้ 

                                                  
วาท”, พทุธศาสน์ศึกษา จฬุาลงกรณม์หาวทิยาลยั, (ปีท่ี 19, ฉบบัท่ี 1, มกราคม-เมษายน 2555) : 46-

73. 

64
 ขุ.ธ.อ. (ไทย) 40/231-233. 

65
 ขุ.ธ.อ. (ไทย) 40/234. 
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เจา้น่ีแหละ จกักระทาํเหตุใหเ้จา้เดินทางไปสุคติ”
66

 

จากพุทธดํารัสท่ีตรัสเตือนสติชา้งนาฬาคิรีขา้งตน้ จะเห็นว่า พระไตรปิฏก

ฉบบัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั แปลวา่ “การคิดเขา้มาทาํรา้ยพระพุทธเจา้ทั้งหลาย เป็นเหตุ

แห่งความทุกข”์ ส่วนพระไตรปิฎกและอรรถกถาแปลฉบบัมหามกุฏราชวทิยาลยั แปลประโยคน้ี

ว่า “การเขา้ไปหาพระพุทธนาคดว้ยวธกจิตเป็นเหตุแห่งทุกข”์
67

 ซ่ึงทั้ง 2 ประโยคน้ีลว้นแสดง

ใหเ้ห็นว่า ชา้งนาฬาคิรีมีเจตนาท่ีจะเบียดเบียน ทั้งน้ีสาํหรบัพระพุทธศาสนาถือว่า การกระทาํ

ใดท่ีมีเจตนา การกระทําน้ันถือว่าเป็นกรรม อันหมายถึงกการกระทําท่ีสามารถใหค่้าทาง

จริยธรรมได ้จึงเท่ากับเป็นการยืนยันว่า การกระทําของสัตว์เดรัจฉานอย่างชา้งนาฬาคิรี

สามารถใหค่้าทางจริยธรรมเป็นดีหรือชัว่ได้
68

 

 

4.4.3 กรณีอายุวฒันกุมาร 

แมใ้นคมัภีร์ไม่ปรากฏรายละเอียดท่ีชดัเจนเช่นเดียวกบักรณีพระองคุลีมาล 

แต่ก็สามารถวิเคราะหด์ว้ยหลกัการเดียวกนัไดว้่าเขา้กบัลกัษณะกรรมประเภทใด และกรรมใด

จึงจะมีพลังหรืออํานาจเช่นน้ัน จึงอาจกล่าวไดว้่า กรรมในอดีตของอายุวฒันกุมารเป็นชนก

กรรม ท่ีชกันํามาใหเ้กิดเป็นลกูชายของพราหมณ์และพราหมณี จากน้ันอุปฆาตกกรรมอนัเป็น

อกุศลวิบากในอดีตเข้ามาให้ผลทําให้เด็กน้อยมีอายุสั้น จะต้องตายภายใน 7 วัน เม่ือ

พระพุทธเจา้ทรงทราบ จึงทรงแนะนําใหพ้ราหมณ์ พราหมณี และลูกชายทํากุศลเพ่ือตัดรอน

อกุศลวิบากอุปฆาตกกรรมน้ัน โดยทรงแนะนําใหต้ั้งมณฑป วางเด็กไวต้รงกลาง ปูอาสนะให้

พระสงฆส์วดพระปริตรโดยรอบตลอด 7 วนัโดยไม่มีการหยุด และในวนัท่ี 7 พระพุทธองคจึ์ง

เสด็จไปร่วมดว้ยพระองคเ์อง อนัเป็นผลใหอ้วรุทธยกัษ์ ซ่ึงเป็นบริวารของทา้วเวสสุวรรณ ท่ีจะ

มาเอาชีวติเด็กชายน้ัน ไม่มีโอกาสเอาชีวติไปได ้จนตอ้งหลีกไป  

                                                  
66

 “มา กุญฺชร นาคมาสโท ทุกฺขญฺหิ กุญฺชร นาคมาสโท. 

น หิ นาคหตสฺส กุญฺชร สุคติ โหติ อิโต ปร ํยโตฯ 

“มา จ มโท มา จ ปมาโท น หิ ปมตฺตา สุคตึ วชนฺติ เต. 

ตฺวญฺเญว ตถา กริสฺสสิ เยน ตฺว ํ สุคตึ คมิสฺสสี”ติฯ  ว.ิจ.ู (บาลี) 7/342/135 ; ว.ิจ.ู (ไทย) 

7/342/196. 

67
 ว.ิจุล. (ไทย) 9/379/298. 

68
 เฉลิมวฒิุ วจิติร, “สถานะทางจริยธรรมของสตัวใ์นทศันะของพระพุทธศาสนาเถรวาท”, พทุธศาสน์

ศึกษา จฬุาลงกรณม์หาวทิยาลยั, หน้า 52. 
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มีขอ้สังเกตอย่างหน่ึงคือ การสวดพระปริตรของพระสงฆ์ตลอด 7 วนั และ

พระพุทธเจา้เสด็จเขา้ร่วมการสวดในวนัคืนสุดทา้ยน้ัน มีผลเพียงทาํใหเ้ด็กทารกน้ันไม่ตอ้งตาย

ภายใน 7 วนัเท่าน้ัน แต่ไม่สามารถทาํใหเ้ด็กทารกน้ันมีอายุยืนได ้แต่สาเหตุท่ีเด็กทารกน้ันมี

อายุยนืถึง 120 ปีสืบเน่ืองมาจากในเชา้วนัท่ี 8 ทั้งพราหมณแ์ละพราหมณีผูเ้ป็นบิดามารดา นํา

เด็กชายน้ันใหไ้ปไหวพ้ระพุทธเจา้ ผลของการทํากุศลคือการไหวพ้ระพุทธเจา้น้ีเอง กลายเป็น

อุปฆาตกรรมฝ่ายกุศล คือ ตดัรอนวิบากของอกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีจะทําใหมี้อายุสั้นน้ันหมด

ไป อกุศลอุปฆาตกกกรรมจึงกลายเป็นอโหสิกรรม จากน้ันก็เปิดโอกาสใหกุ้ศลวิบากท่ีเป็นอุป

ฆาตกกรรมของตนเอง (จากการไหวพ้ระพุทธเจา้) ใหผ้ลแทนท่ี 

ประเด็นต่อมาคือ ทําไมการไหวพ้ระพุทธเจา้จึงกลายเป็นอุปฆาตกรรม ใน

ประเด็นน้ีสืบเน่ืองมาจากลกัษณะของการใหผ้ลของกรรม เน่ืองจากกรรมท่ีมีวิบากสามารถตดั

วบิากของชนกกรรมและอุปถมัภกกรรมได ้มีเพียง 2 ประการเท่าน้ัน คือ อุปปีฬกกรรม และอุป

ฆาตกกรรม เพียงแต่หากเป็นอุปปีฬกกรรมจะสามารถทาํไดเ้พียงบีบคั้นอกุศลกรรมไม่ใหไ้ดร้บั

ผลนาน หรือลดความรุนแรงไดเ้ท่าน้ัน แต่จะไม่ใหไ้ดร้บัผลของอกุศลกรรมในทันทีทันใดเลย

ยอ่มไม่สามารถกระทาํได ้ซ่ึงคุณสมบติัของกรรมท่ีสามารถจะทาํใหอ้กุศลกรรม ถูกตดัขาดจาก

การใหผ้ลได้อย่างเด็ดขาดทันทีทันใดมีเพียงอุปฆาตกกรรมเท่าน้ัน ยกเวน้คนผู้น้ันมีอุป

ฆาตกกรรมทั้ง 2 ฝ่าย คือ ทั้งฝ่ายอกุศล และกุศลในขณะเดียวกนัเท่าน้ัน และทั้งสองกรรมน้ีก็มี

ลักษณะเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมทั้งสองฝ่ายดว้ย บุคคลผู้น้ันจึงจะตอ้งไดร้ับผลแห่งอุป

ฆาตกรรมทั้ง 2 ฝ่าย แต่กรณีของอายุวฒันกุมารน้ันไม่มีกรรมอ่ืนท่ีรุนแรงเท่าผลของกุศลกรรม

จากการกราบไหวพ้ระพุทธเจา้อีกแลว้ ผลของการกราบไวจึ้งกลายเป็นอุปฆาตกกรรมท่ีมี

ลักษณะเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมทําใหเ้ด็กทารกน้ันเปล่ียนกลับกลายจากคนมีอายุสั้นมา

เป็นคนท่ีมีอายุยนืนานถึง 120 ปี ดงัท่ีพระพุทธเจา้ตรสัไวว้า่ 

"ภิกษุทั้งหลาย อายุเจริญอย่างเดียวเท่าน้ันก็หาไม่, ก็สตัวเ์หล่าน้ีไหวท่้าน

ผูมี้พระคุณ ยอ่มเจริญดว้ยเหตุ 4 ประการ, พน้จากอนัตราย, ดาํรงอยูจ่นตลอดอายุ

ทีเดียว"   

จากน้ันจึงตรสัพระคาถาน้ีวา่ 

               อะภิวาทะนะสีลิสสะ  นิจจงั  วุฑฺฒาปะจายโิน 

                    จตัตาโร ธมัมา วฑัฒนัติ        อายุ  วณัโณ  สุขงั  พะลงั. 

                             "ธรรม 4 ประการ คือ อายุ วรรณะ สุขะ 

                    พละ เจริญแก่บุคคลผูก้ราบไหวเ้ป็นปกติ  ผูอ่้อนน้อม 
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                    ต่อท่านผูเ้จริญเป็นนิตย.์
69

 

  ประเด็นท่ีน่าสนใจต่อมา คือ การไหวพ้ระพุทธเจา้เป็นกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีมี

กาํลงัมากเป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมไดอ้ย่างไร เม่ือพิจารณาเก่ียวกบัทิฏฐธรรมเวทนียกรรม 

กรรมใหผ้ลในภพชาติน้ีน้ันมีอยู่ 2 ประเภทดว้ยกนั คือ (1) ปริปักกทิฏฐธรรมเวทนียกรรม 

กรรมท่ีมีความแกก้ลา้มาก สามารถใหผ้ลทนัตาเห็นในชาติน้ีภายในระยะเวลา 7 วนั และ (2) 

อปริปักกทิฏฐธรรมเวทนียกรรม กรรมท่ียงัไม่ถึงความแก่กลา้ ยอ่มสามารถใหผ้ลทนัตาเห็นใน

ชาติน้ี หลังจากท่ีไดก้ระทํากรรม 7 วนัผ่านไปแลว้จนถึงก่อนท่ีจะถึงแก่ความตาย
70

 กรณีน้ี

จดัเป็นกุศลปริปักกทิฏฐธรรมเวทนียกรรม ท่ีจะตอ้งใหผ้ลภายใน 7 วนัอยา่งแน่นอน และการท่ี

จะใหผ้ลเช่นน้ีไดจ้ะตอ้งประกอบดว้ยคุณลักษณะอย่างใดอย่างหน่ึง หรือหลาย ๆ อย่างใน

คุณลกัษณะ 4 ประการ คือ 

1) เป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีไม่ไดถู้กเบียดเบียนจากกรรมท่ีเป็น

ปฏิปักษ ์เช่น อกุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรมขณะใหผ้ลไม่ไดถู้กเบียดเบียนจากอกุศลทิฏฐธรรม

เวทนียกรรม หรือ กุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรมขณะท่ีกาํลงัใหผ้ลไม่ไดถู้กเบียดเบียนจากอกุศล

ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม แต่ถา้หากถูกเบียดเบียนจากกรรมฝ่ายตรงขา้มเม่ือใด ยอ่มไม่สามารถ

ใหผ้ลได ้จะกลายเป็นอโหสิกรรมทนัที
71

 กรณีอายุวฒันกุมารน้ัน กาํลงัไดร้บัวบิากของอกุศลอุป

ฆาตกกรรมท่ีจะตอ้งใหผ้ลในชาติน้ี คือ เม่ือพิจารณาในชาติน้ีสามารถจดัเป็นอกุศลทิฏฐธรรม

เวทนียกรรม ท่ีจะทาํใหต้อ้งมีชีวิตอยูไ่ดอี้กเพียง 7 วนัเท่าน้ัน การท่ีจะสามารถตดักรรมท่ีทาํให้

อายุสั้นไดจึ้งมีเพียงกรรมฝ่ายตรงขา้มเท่าน้ัน โดยจะตอ้งเป็นกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีใหผ้ลใน

ปัจจุบนัคือเป็นกุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรมอีกประการหน่ึงดว้ยเท่าน้ัน ดงัน้ันพระพุทธเจา้จึง

ทรงสรา้งเหตุปัจจยัใหอ้ายุวฒันกุมารสรา้งกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีมีอาํนาจเป็นกุศลทิฏฐธรรม

เวทนียกรรมดว้ยการทําพิธีสวดพระปริตรตลอด 7 วนั และในวนัสุดทา้ยพระพุทธองค์เสด็จ

มาร่วมพิธี และเด็กชายน้ันไดก้ราบไหวพ้ระพุทธเจา้ ดงัน้ัน เม่ือกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีมีอาํนาจ

เป็นกุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรมใหผ้ลย่อมสามารถตดัรอนอกุศลอุปฆาตกกรรมท่ีมีอาํนาจเป็น

อกุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรมได ้ทาํใหอ้กุศลกรรมดงักล่าวเป็นอโหสิกรรม 
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2) เป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีมีกาํลงัพิเศษ เพราะไดร้บัความอุปการะ

ช่วยเหลือจากปัจจัยพิเศษ กล่าวคือ หากเป็นกุศลย่อมได้รับการอุปการะจากสมบัติ 4 

ประการ ไดแ้ก่ 1) คติสมบติั เกิดในสุคติภูมิ 2) กาลสมบติั เกิดในสมยัท่ีโลกมีความเจริญ 3) 

อุปธิสมบัติ เกิดมามีร่างกายครบสมบูรณ์แข็งแรง 4) ปโยคสมบัติ มีปัญญา มีความเพียร

พยายามฝักใฝ่ในทางท่ีถูก และหากเป็นอกุศลยอ่มไดร้บัการอุปการะจากวบิติั 4 ประการ ไดแ้ก่ 

1) คติวบิติั เป็นสตัวเ์กิดในทุคติภมิู 2) กาลวบิติั  เกิดในสมยัท่ีโลกมีความเส่ือม ไรคุ้ณธรรม

จริยธรรม 3) อุปธิวิบัติ เกิดมามีร่างกายไม่สมบูรณ์แข็งแรง หรือพิการ 4) ปโยควิบัติ ขาด

ปัญญา ไม่มีความเพียรพยายาม มกัฝักใฝ่ในทางท่ีผิด
72

 กรณีของอายุวฒันกุมารน้ันถือว่า การ

ไดก้ราบไหวพ้ระพุทธเจา้เป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีมีกาํลงัพิเศษ เพราะไดร้บัความอุปการะ

จากปัจจยัพิเศษฝ่ายกุศลท่ีเรียกวา่ “สมบติั 4 ประการ” คือ 1) คติสมบติั ไดก้าํเนิดเกิดมาเป็น

มนุษยใ์นตระกูลพราหมณ์ 2) กาลสมบัติ เกิดในสมัยท่ีโลกกําลังเจริญรุ่งเรืองดว้ยคุณธรรม 

ร่วมสมัยได้ทันกับพระรัตนตรัย และท่ีสําคัญได้ประกอบพิธีจากพระอรหันต์และจาก

พระพุทธเจา้ ไดมี้โอกาสเขา้เฝ้าและไดก้ราบไหวพ้ระพุทธเจา้ดว้ยตนเอง 3) อุปธิสมบติั เกิด

เป็นเด็กผูช้ายท่ีมีร่างกายสมบรูณแ์ข็งแรง 4) ปโยคสมบติั มีความเพียรพยายามฝักใฝ่ในทางท่ี

ถูกตอ้งดีงาม ตามท่ีบิดารมารดาปฏิบติั เคารพ เช่ือถือและปฏิบติัตาม เพราะฉะน้ันดว้ยสมบติั

ทั้ง 4 ประการน้ีจึงทาํใหพิ้ธีกรรมต่าง ๆ รวมทั้งการกราบไหวพ้ระพุทธเจา้กลายเป็นทิฏฐธรรม

เวทนียกรรมท่ีมีกาํลงัพิเศษได ้

3) เป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีมีกาํลงัหนักแน่นดว้ยอาํนาจแห่งปุญญา

ภิสงัขาร ซ่ึงมีสภาพเหมาะสมกบัชวนะจิตดวงท่ี 1 หมายความว่า ก่อนท่ีจะลงมือประกอบ

กรรม ขณะประกอบกรรม และหลงัจากประกอบกรรม จิตใจของผูป้ระกอบกรรมมีความมุ่งมัน่ 

แกลว้กลา้ และอดทนพยายามต่อการประกอบกรรมอยา่งหนักแน่น เพราะคิดเช่ือมัน่ในอาํนาจ

ของปุญญาภิสังขาร
73

 ลักษณะน้ีอาจกล่าวง่าย ๆ ว่า  มีจิตใจท่ีศรัทธา มุ่งมัน่ เช่ือมัน่ และมี

ความเพียรพยายามท่ีหนักแน่นมัน่คงไม่เปล่ียนแปลงในบุญท่ีตนกระทํา หรือพดูสั้น ๆ คือ มี

เจตนาท่ีหนักแน่น มัน่คง ในประเด็นน้ีเราอาจจะไม่สงสยัในเจตนาของพราหมณ์และพราหมณี

ผูเ้ป็นบิดามารดาของเด็กชายน้ัน แต่เจตนาของเด็กชายซ่ึงมีอายุน้อยอาจมีช่องว่างใหส้งสยัได ้

เม่ือพิจารณาจากคมัภีรอ์รรถกถาธรรมบท แมไ้ม่ไดใ้หร้ายละเอียดในประเด็นน้ีก็ตาม แต่ผล
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จากการกระทําย่อมแสดงว่าเด็กชายน้ันย่อมมีเจตนาท่ีหนักแน่นมัน่คงและมีความเพียร

พยายามดว้ยเช่นกนั นอกจากน้ีในประเด็นวา่ดว้ยความเป็นเด็กน้อยน้ัน ในคมัภีรไ์ม่ไดก้ล่าวถึง

ว่าเป็นเด็กระดบัไหน เป็นเด็กทารกท่ีไม่รูค้วาม หรือเป็นเด็กทารกเพ่ิงเกิดใหม่ ในคมัภีรใ์ชค้าํ

ว่า “ปุตฺต” แปลว่า บุตรชาย ลกูชาย ไม่ไดใ้ชค้าํว่า “ทารก” (ใชค้าํน้ีเฉพาะตอนท่ีบอกว่า นาง

พราหมณีคลอดลกูเท่าน้ัน (อถสฺส ภริยา ทารก ํวิชายิ.) ย่อมแสดงว่าไม่ใช่เด็กทารกท่ีเพ่ิงเกิด

ใหม่ ๆ ไม่รูค้วาม น่าจะหมายถึงเด็กชายท่ีโตและรูค้วามแลว้พอสมควรจึงมีเจตนาในการกระทาํ

ได ้นอกจากน้ีเม่ือพิจารณาต่อไปพบวา่ ไม่น่าจะเป็นเด็กท่ีโตมาก เพราะในคมัภีรก์ล่าววา่  

“เขาไดย้ินความท่ีสหายน้ันมา จึงไดพ้าบุตรและภรรยาไปเพ่ือตอ้งการเยี่ยม

สหาย ครั้นถึงแลว้ใหบุ้ตรในมือของมารดาแลว้ก็ไหวเ้องก่อน แมม้ารดาใหบุ้ตรใน

มือบิดาแลว้ก็ไหว ้สหายน้ันกล่าวว่า “ขอท่านจงเป็นผูมี้อายุยืน”  แต่เม่ือมารดา

บิดาใหบุ้ตรไหวแ้ลว้ สหายน้ันไดน่ิ้งเสีย”
74

 

  จากขอ้ความน้ีแสดงว่า พราหมณ์และนางพราหมณีอุม้ลูกไปหาเพ่ือนท่ีเป็น

นักบวชลทัธิหน่ึง ประเด็นก็คือ เด็กอายุเท่าไรท่ีมารดาบิดาสามารถอุม้ได ้และรูค้วาม นัน่คือ 

ในขณะปฏิบัติตามมารดาบิดาก็มีเจตนาและมีความเพียรอย่างมุ่งมัน่ได้ สําหรับผู ้ศึกษา

สันนิษฐานว่า บุตรน่าจะมีอายุไม่ตํา่กว่า 1 ขวบ และไม่เกิน 5 ขวบแน่นอน นอกจากน้ีเม่ือ

พราหมณแ์ละพราหมณี พรอ้มดว้ยบุตรชายไปเขา้เฝ้าพระพุทธเจา้กลบัมีขอ้ความแสดงวา่ไม่ได้

อุม้ คือ  

พราหมณน้ั์นไปสู่สาํนักของพระพุทธเจา้ไหวเ้องก่อน  พระศาสดาตรสัวา่ “ท่านจงมี

อายุยืน” แมเ้วลาท่ีปชาบดีไหวก็้ตรสัแก่นางอยา่งน้ันเหมือนกนั ในเวลาท่ีเขาใหบุ้ตรไหว ้

ไดท้รงน่ิงเสีย”
75

 

ดงัน้ัน จากขอ้ความขา้งตน้ยอ่มแสดงใหเ้ห็นวา่ เด็กชายน้ันไม่ใช่เด็กทารกท่ีไม่รู ้

ความ แต่น่าจะเป็นเด็กท่ีโตพอสมควร ท่ีมารดาบิดาสามารถอุม้ได ้และไม่ตอ้งอุม้ เดินหรือไป

ไหนด้วยตนเองก็ได้ จึงน่าจะรู ้อะไรพอสมควร นอกจากน้ีผู ้ศึกษายังสันนิษฐานต่อไปว่า 

พราหมณแ์ละนางพราหมณีย่อมตอ้งอธิบายพดูคุยกบับุตรชายของตนเองอยา่งแน่นอน เพ่ือให้

บุตรชายมีเจตนามุ่งมัน่ มีความอดทนมานะบากบัน่ท่ีจะปฏิบติัตามท่ีพระพุทธเจา้ทรงแนะนํา

เพ่ือใหต้นเองไม่ตอ้งตายในขณะน้ัน เพราะการตอ้งนัง่อยูต่รงกลางพิธีตลอด 7 วนั สาํหรบัเด็ก
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ยอ่มเป็นเร่ืองท่ีกระทาํไดโ้ดยยาก หากไม่กลวัตาย ไม่มีเจตนาท่ีมุ่งมัน่ ไม่มีความเพียรพยายาม 

และไม่มีศรัทธาต่อพระรัตนตรัยแลว้ ย่อมกระทําไม่ได ้ดว้ยคุณลักษณะเหล่าน้ีน่ีเองจึงทําให้

เด็กชายน้ันเป็นคนท่ีมีอายุยนื จนไดร้บัการขนานนามวา่ “อายุวฒันกุมาร” 

4) เป็นทิฏฐธรรมเวทนียกรรมท่ีสาํเร็จลงดว้ยอาํนาจแห่งการกระทาํความดี

หรือความชัว่ต่อบุคคลผูป้ระกอบดว้ยคุณวิเศษทั้งหลาย ไดแ้ก่ พระอรหนัต ์พระปัจเจกพุทธเจา้ 

และพระพุทธเจา้ เป็นต้น
76

 กรณีอายุวัฒนกุมารน้ันมีองค์ประกอบขอ้น้ีอย่างสมบูรณ์คือ 

พระสงฆท่ี์สวดพระปริตรนัง่อยู่รอบตวัลว้นเป็นพระอรหนัตขี์ณาสพ และในวนัสุดทา้ยพระพุทธ

เจา้ก็ยงัเสด็จไปร่วมพิธีอีกดว้ย นอกจากน้ียงัไดมี้โอกาสกราบไหวพ้ระอรหนัตแ์ละพระพุทธเจา้ 

ไดฟั้งพระธรรมเทศนาอีกดว้ย และในท่ีสุดไดบ้รรลุเป็นพระอริยบุคคลชั้นโสดาบนั ก็ยิ่งจะทาํให้

กลายเป็นกุศลอุปถมัภกกรรมท่ีมีพลงัมากยิ่งข้ึน ซ่ึงจะทาํใหท่้านส้ินภพชาติในชาติต่อ ๆ ไปได้

อีกดว้ย 

จากคุณลักษณะเหล่าน้ีน่ีเองจึงทําใหก้ารประกอบพิธีต่าง ๆ รวมทั้งการกราบ

ไหวพ้ระพุทธเจา้ของอายุวฒันกุมารเป็นกุศลอุปฆาตกกกรรมในแง่สามารถตัดรอนอกุศลอุป

ฆาตกกรรมท่ีจะทาํใหอ้ายุสั้นได ้ทาํใหอ้กุศลอุปฆาตกกรรมท่ีจะทาํใหอ้ายุสั้นหมดไป และกุศล

อุปฆาตกกกรรมเขา้มาใหผ้ลแทนท่ีในปัจจุบนัชาติแบบทันทีทันใด ไม่ตอ้งรอในภพชาติต่อไป 

ในแง่น้ีเรียกอีกอยา่งวา่ กุศลทิฏฐธรรมเวทนียกรรม 

 

4.5 การแกก้รรมหรือการสะเดาะเคราะหก์รรมในสงัคมไทยปัจจบุนั 

 ในสงัคมไทยปัจจุบนัไดมี้พระสงฆใ์นทางพระพุทธศาสนาหลาย ๆ วดัไดต้ั้งตวักระทํา

พิธีสะเดาะเคราะหก์รรมใหก้บัประชาชน นอกจากน้ียงัมีแม่ชี และคฤหสัถไ์ดต้ั้งตวัเป็นอาจารย์

ในการประกอบพิธีสะเดาะเคราะหก์รรมอีกดว้ย ซ่ึงก็มีหลายรูปแบบดว้ยกนั ซ่ึงสามารถสรุป

รปูแบบออกเป็น 2 ลกัษณะดว้ยกนัดงัน้ี  

(1) พระสงฆเ์ป็นผูก้ระทาํพิธี  

(2) แม่ชีหรือคฤหสัถเ์ป็นผูป้ระกอบพิธี  

แต่ไม่ว่าใครจะประกอบพิธีมักจะมีกิจกรรมท่ีเป็นสาระสําคัญท่ีสอดคลอ้งกันอยู่ 2 

ประการ คือ  
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 พระพรหมโมลี (วลิาศ ญาณวโร ป.ธ.9), กรรมทีปนี เลม่ 1. หน้า 249. 
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(1) การสวดพระปริตร หรือพุทธมนตอ่ื์น ๆ  

(2) การทําบุญ และแนะนําใหไ้ปทําบุญ ไม่ว่าจะรดน้ํามนต์ ถวายสังฆทาน 

ปฏิบติัธรรม เป็นตน้ ซ่ึงกิจกรรมต่าง ๆ เหล่าน้ีลว้นเก่ียวขอ้งกบัการทาํบุญทั้งสิน 

 

 ในกรณีท่ีพระสงฆเ์ป็นผูป้ระกอบพิธีเอง ไม่ว่าจะรูปเดียวหรือหลายรูปก็ตาม มีฐาน

คิดหรือแบบอย่างมาจากการท่ีพระพุทธเจา้ทรงโปรดอายุวฒันกุมารและครอบครวั นัน่คือ มี

รูปแบบพิธีกรรมท่ีชดัเชน มีการสวดพระปริตรต่าง ๆ หรือบทสวดมนตท่ี์มีความหมายสําคญั

ต่าง ๆ และเม่ือมีพระสงฆเ์ป็นผูป้ระกอบพิธีกรรมเอง ผูท่ี้เขา้ไปสะเดาะเคราะหจึ์งไดมี้โอกาส

ทําบุญทําทาน รกัษาศีล หรือเจริญภาวนา และไดก้ราบไหวพ้ระสงฆด์ว้ยในตวั ซ่ึงเป็นการทาํ

กุศลหลาย ๆ อย่างในขณะเดียวกนั เขา้ลักษณะทํากุศลเพ่ือละหรือแกอ้กุศลได ้เพียงแต่การ

กระทําพิธีเช่นน้ีแตกต่างจากกรณีของอายุวัฒนกุมารหลายประการ ไดแ้ก่ 1) พระสงฆ์ท่ี

ประกอบพิธีเป็นพระอรหนัตสาวก 2) มีพระพุทธเจา้เขา้ร่วมเป็นประธานประกอบพิธี  

แต่ในสังคมไทยปัจจุบันพระสงฆ์ผู ้ประกอบพิธีเป็นเพียงสมมติสงฆ์ และไม่มี

พระพุทธเจา้เป็นประมุข มีเพียงสญัลกัษณท่ี์เป็นตวัแทนของพระพุทธเจา้ คือ พระพุทธรปู จึงถือ

ว่าเป็นเพียงการเลียนแบบเท่าน้ัน แต่กุศลท่ีเกิดในขณะประกอบพิธีกลับเป็นกุศลท่ีแทจ้ริง

เช่นเดียวกบัพิธีกรรมท่ีพระพุทธเจา้ทรงใหพ้ระสงฆก์ระทาํต่ออายุวฒันกุมาร เพียงแต่น้ําหนัก

กุศลอาจจะไม่เท่ากันเท่าน้ัน และก็อาจจะมีอาํนาจไม่มากพอท่ีจะทําใหเ้กิดการแกว้ิบากของ

อกุศลกรรมในอดีตก็ได ้ซ่ึงเราไม่สามารถรูไ้ด ้

ส่วนพระสงฆ์รูปใดท่ีกระทําการนอกเหนือจากส่ิงท่ีเป็นกุศล นัน่คือ อกุศลของท่าน

เหล่าน้ันนัน่เอง ท่านเหล่าน้ันย่อมจะตอ้งไดร้บัวิบากในลักษณะใดลักษณะหน่ึงอย่างแน่นอน 

เช่น กรณีท่ีพระสงฆห์รือคฤหสัถผ์ูป้ระกอบพิธีสะเดาะเคราะหห์รือแกก้รรมมีเจตนาเป็นอกุศล 

อยากไดเ้งินจากผูป้ระกอบพิธีดว้ยการกระทําเชิงพาณิชย ์หรือแนะนําวิธีการท่ีผิดจากทํานอง

คลองธรรมต่าง ๆ ถึงแมเ้จตนาของผูเ้ขา้ร่วมพิธีจะเป็นกุศลเต็มท่ีก็ตาม ก็ถือวา่ เขาไดท้าํบุญทาํ

กุศลท่ีแทจ้ริงเพียงแต่อาจจะเป็นบุญกุศลท่ีมีอานิสงคน์้อย ไม่สมบรูณเ์ต็มท่ี เพราะองคป์ระกอบ

ของการทาํบุญทั้งผูร้บั (ปฏิคาหก) และผูใ้ห ้(ทายก) ไม่บริสุทธ์ิ 

เม่ือเป็นเช่นน้ียอ่มแสดงวา่ สาระสาํคญัคือ ผลของกุศลสามารถแกผ้ลของอกุศลได ้เม่ือ

เป็นเช่นน้ีใคร ๆ ก็สามารถแกก้รรมใหต้นเองไดใ้ช่หรือไม่ คาํตอบคือ “ใช่” แต่สาํหรบัคนบาง

คนท่ีไม่มีกาํลังใจเพียงพอในการทํากุศล พิธีกรรมเหล่าน้ีอาจจะใหผ้ลไดใ้นทางท่ีจะเป็นพลัง 

เป็นกาํลงัใจ หรือเป็นท่ีพ่ึงในการประกอบกุศล ส่วนผลของการประกอบพิธีเหล่าน้ีจะสามารถ
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แกก้รรมไดห้รือไม่น้ันไม่สามารถบอกได ้เพราะข้ึนอยูก่บัผลของกรรมในอดีต หากผลของกรรม

ในอดีตเป็นประเภทครุกรรม (กรรมหนัก) หรืออุปฆาตกรรม ก็ไม่สามารถมีกุศลใดไปแกผ้ล

เหล่าน้ันได ้นอกจากน้ียงัข้ึนอยูก่บัองคป์ระกอบต่าง ๆ ของการประกอบพิธีกรรมอีกดว้ย ไม่วา่

จะเป็นเจตนาของผูป้ระกอบพิธีให ้และเจตนาของผูเ้ขา้ร่วมพิธี หรือวิธีการประกอบพิธีก็มี

ความสาํคญัเช่นกนัวา่ เป็นวธีิการท่ีผิดทาํนองคลองธรรมหรือไม่ 

 

 ส่วนกรณีแม่ชีหรือคฤหัสถเ์ป็นผูป้ระกอบพิธี พิธีแกก้รรมแบบน้ีก็มาจากฐานคิด

เดียวกนัคือ “ใชกุ้ศลแกอ้กุศล” ซ่ึงมีอยู ่2 รปูแบบคือ  

รูปแบบแรก ในพิธีกรรมจะมีการนิมนต์พระสงฆเ์ขา้มาประกอบพิธีสวดพระ

ปริตร 

รูปแบบท่ีสอง ไม่มีพระสงฆเ์ขา้ร่วมพิธี แต่ผูป้ระกอบพิธีจะสวดเอง หรือทั้งผู ้

ประกอบพิธีและผูเ้ขา้ร่วมพิธีร่วมสวดพระปริตรดว้ยกนั เม่ือประกอบพิธีเสร็จแลว้ก็จะมีหลกัการ

ปฏิบติัโดยทัว่ไปจะเป็นการทําบุญกุศล ปฏิบติัธรรม เป็นตน้ บางคนก็จะกาํหนดตลอด 3 วนั 

หรือบางคนก็จะเป็น 7 วนั หรือ 15 วนั เป็นตน้  

จะเห็นวา่ จุดท่ีเหมือน คือ ยงัคงสาระสาํคญัท่ีปรากฏในกรณีของอายุวฒันกุมาร คือ มี

การสวดพระปริตร และมีการทําบุญกุศล ซ่ึงในการทําบุญกุศลน้ันผูท้ําพิธีมักจะแนะนําให้

กระทาํกบัพระสงฆเ์ท่าน้ัน เพราะถือว่า พระสงฆเ์ป็นผูมี้ศีล สมาธิ และปัญญา มากกว่าปุถุชน

คนทัว่ไป ยอ่มไดบุ้ญมาก มีอานิสงสม์าก และยอ่มเป็นกุศลกรรมท่ีมีผลานิสงคม์ากเช่นเดียวกนั 

สอดคลอ้งกบัหลกัการท่ีพระพุทธเจา้ไดต้รสักบัพระอานนทว์า่ 

“อานนท ์ในทกัษิณาปาฏิปุคคลิก 14 ประการ
77
น้ัน  
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  ทกัษิณาเป็นปาฏิปุคคลิก 14 ประการ  คือ 

      1. บุคคลยอ่มถวายทานในพระตถาคตอรหนัตสมัมาสมัพุทธเจา้ น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    1 

      2. บุคคลยอ่มถวายทานในพระปัจเจกพุทธะ น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    2 

      3. บุคคลยอ่มถวายทานในพระสาวกของตถาคตผูเ้ป็นพระอรหนัต ์น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    3 

      4. บุคคลยอ่มถวายทานในท่านผูป้ฏิบติัเพื่อทาํใหแ้จง้อรหตัตผล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    4 

      5. บุคคลยอ่มถวายทานในพระอนาคามี น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    5 

      6.  บุคคลยอ่มถวายทานในท่านผูป้ฏิบติัเพื่อทาํใหแ้จง้อนาคามิผล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    6 

      7.  บุคคลยอ่มถวายทานในพระสกทาคามี น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    7 

      8.  บุคคลยอ่มถวายทานในท่านผูป้ฏิบติัเพื่อทาํใหแ้จง้สกทาคามิผล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    8 
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บุคคลใหท้านในสตัวดิ์รจัฉานแลว้ พึงหวงัทกัษิณาอนัมีอานิสงส ์100 อตัภาพ  

  ใหท้านในปุถุชนผูทุ้ศีลแลว้ พึงหวงัทกัษิณาอนัมีอานิสงส ์1,000 อตัภาพ     

     ใหท้านในปุถุชนผูมี้ศีลแลว้ พึงหวงัทกัษิณาอนัมีอานิสงส ์100,000 อตัภาพ     

ถวายทานในบุคคลภายนอกศาสนาผูป้ราศจากความกาํหนัดในกามทั้งหลาย

แลว้ พึงหวงัทกัษิณาอนัมีอานิสงสแ์สนโกฏิอตัภาพ     

ใหท้านในท่านผูป้ฏิบัติเพ่ือทําใหแ้จง้โสดาปัตติผลแลว้ พึงหวงัทักษิณาอนัมี

อานิสงส์นับไม่ได  ้ประมาณไม่ได  ้   ไม่จําเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในพระ

โสดาบัน ไม่จําเป็นต้องกล่าวถึงการถวายทานในท่านผู้ปฏิบัติเ พ่ือทําให้แจ้ง

สกทาคามิผล ไม่จาํเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในพระสกทาคามี ไม่จาํเป็นตอ้ง

กล่าวถึงการถวายทานในท่านผูป้ฏิบติัเพ่ือทาํใหแ้จง้อนาคามิผล ไม่จาํเป็นตอ้งกล่าวถึง

การถวายทานในพระอนาคามี ไม่จาํเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในท่านผูป้ฏิบัติ

เพ่ือทาํใหแ้จง้อรหตัตผล ไม่จาํเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในพระสาวกของตถาคต

ผูเ้ป็นพระอรหันต์ ไม่จําเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในพระปัจเจกสัมพุทธะ ไม่

จาํเป็นตอ้งกล่าวถึงการถวายทานในพระตถาคตอรหนัตสมัมาสมัพุทธเจา้เลย”
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จากหลักการในพุทธพจน์ขา้งตน้ ทําใหผู้ป้ระกอบพิธีการแกก้รรมมักจะแนะนําให้

ผูเ้ขา้ร่วมพิธีทาํบุญกบัพระภิกษุสงฆใ์นพระพุทธศาสนาเป็นหลกั เพราะมีอานิสงสม์าก ผลของ

กรรมท่ีมีอานิสงสม์ากย่อมมีแรงกรรมมากท่ีจะกลายเป็นกุศลกรรมท่ีมีผลใหเ้กิดการแกก้รรม

ดว้ยวธีิใดวธีิหน่ึงดงัท่ีไดก้ล่าวแลว้ขา้งตน้อยา่งแน่นอน 

 เ ม่ือพิจารณาถึงจุดน้ีจึงพบว่า ไม่ มีใครสามารถแก้กรรมให้กับใครได้ แม้แต่

พระพุทธเจา้เองก็ตาม แต่บุคคลอ่ืนสามารถสรา้งโอกาสหรือเอ้ืออาํนวยใหบุ้คคลท่ีประสงฆจ์ะ

                                                  
      9.  บุคคลยอ่มถวายทานในพระโสดาบนั น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกท่ี    9 

      10.  บุคคลยอ่มถวายทานในท่านผูป้ฏิบติัเพื่อทาํใหแ้จง้โสดาปัตติผล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    10 

      11. บุคคลยอ่มถวายทานในบุคคลภายนอกศาสนาผูป้ราศจากความกาํหนัดในกามทั้งหลายแลว้ น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิ

ปุคคลิกประการท่ี    11 

      12.  บุคคลยอ่มใหท้านในปุถุชนผูม้ีศีล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    12 

      13. บุคคลยอ่มใหท้านในปุถุชนผูทุ้ศีล น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    13 

      14. บุคคลยอ่มใหท้านในสตัวดิ์รจัฉาน น้ีเป็นทกัษิณาปาฏิปุคคลิกประการท่ี    14 

      (ม.อุ. (ไทย) 14/379/427-428). 

78
 ม.อุ. (ไทย) 14/379/428-429. 
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แกก้รรมกระทาํการท่ีเป็นกุศลเพ่ือแกว้ิบากอกุศลไดเ้ท่าน้ัน เช่นเดียวกบัพระพุทธเจา้และพระ

อรหนัตสาวกเอ้ือโอกาสใหเ้กิดข้ึนกบัอายุวฒันกุมาร หรือพระสงฆใ์นสังคมไทยเอ้ือโอกาสให้

ชาวบา้นแกก้รรมในพิธีแกก้รรมนัน่เอง 

 

5. ขอ้เสนอแนะ 

หากพิจารณาถึงจุดน้ีจะพบว่า การแก้กรรมตามนัยคัมภีร์พระพุทธศาสนามี

ความหมายสาํคญัอยู ่3 ประการ คือ (1) การกระทาํกุศลกรรมท่ีมีผลทาํใหผ้ลแห่งอกุศลกรรม

ในอดีตไม่มีโอกาสใหผ้ลได ้(2) การกระทาํกุศลกรรมท่ีมีผลทาํใหผ้ลแห่งอกุศลกรรมลดความ

รุนแรงน้อยลงกว่าท่ีควรจะเป็น และ (3) การกระทํากุศลกรรมในปัจจุบนัท่ีมีผลไปลบลา้งผล

แห่งอกุศลกรรมในอดีตจนหมดส้ิน หรือหมดฤทธ์ิแห่งอกุศลกรรมน้ัน ซ่ึงความหมายทั้ง 3 

ประการน้ีศึกษาจากการแกก้รรมของบุคคลสําคัญท่ีปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนา ไดแ้ก่ 

พระองคุลีมาลเถระ โฆสกเศรษฐี และอายุวฒันกุมาร  

การแกก้รรมทั้ง 3 ความหมายน้ีไม่ไดไ้ปลบลา้งกฎแห่งกรรมแต่อยา่งใด ในทางตรงกนั

ขา้มกลบัเป็นไปตามกฎแห่งกรรมท่ีสาํคญั 3 ประการ คือ (1) อโหสิกรรม กรรมเลิกใหผ้ล ไม่มี

ผลอีก (2) อุปปีฬกกรรม กรรมบีบคั้น และ (3) อุปฆาตกกรรม กรรมตดัรอน แต่กระน้ันตาม

กฎแห่งกรรมก็ตอ้งยอมรับอย่างหน่ึงว่า แมก้รรมทั้ง 3 ประการน้ีจะมีคุณลักษณะแห่งการแก้

กรรมตามนิยามขา้งตน้ก็ตาม แต่หากมีกรรมท่ีรุนแรงเท่ากัน หรือรุนแรงกว่าเช่น เป็นอุป

ฆาตกรรมฝ่ายอกุศล หรือครุกรรมฝ่ายอกุศล กุศลกรรมท่ีเป็นกรรมทั้ง 3 ลักษณะขา้งตน้ไม่

สามารถท่ีจะแกก้รรมเหล่าน้ันไดเ้ช่นเดียวกนั  

อน่ึง แมก้รรมจะสามารถแกไ้ดต้ามหลักพระพุทธศาสนา แต่ก็สามารถแกไ้ดเ้ฉพาะ

กรรมบางอย่างเท่าน้ัน แมก้ระทัง่กรรมท่ีไม่สามารถแกไ้ด ้ก็ไม่สามารถแกไ้ดเ้ฉพาะกรรม

บางอย่างเท่าน้ัน การกล่าวโดยรวมว่า กรรมสามารถแกไ้ดจึ้งถือว่าไม่ถูกตอ้งทั้งหมด แมก้ล่าว

วา่ กรรมไม่สามารถแกไ้ดก็้ไม่ถูกตอ้งทั้งหมดเช่นเดียวกนั 

นอกจากน้ี จาการศึกษาในครั้งน้ีผูศึ้กษามีขอ้เสนอแนะดงัน้ี 

5.1 ขอ้เสนอแนะในการปฏิบตั ิ

5.1.1 สําหรับผูป้ระกอบพิธีการแกก้รรม ไม่ว่าจะเป็นพระภิกษุหรือคฤหสัถ์ก็

ตาม ควรมีเจตนาดี ท่ีประกอบดว้ยความเมตตา ปรารถนาดีต่อผูท่ี้เขา้มาประกอบพิธีอย่าง

แทจ้ริง ไม่ไดมุ้่งหวงัอยา่งอยา่ง ไม่วา่ลาภสกัการะหรือช่ือเสียง 
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5.1.2 ในดา้นวิธีการแกก้รรม ทั้งผูป้ระกอบพิธีใหแ้ละผูเ้ขา้ร่วมพิธีควรระลึกอยู่

ในใจเสมอว่า ไม่ว่าจะเป็นการกระทาํใด ๆ เพ่ือแกก้รรม การกระทาํน้ัน ๆ จะตอ้งเป็นการกระ

ทาํท่ีเป็นบุญหรือเป็นกุศลเท่าน้ัน การกระทาํท่ีผิดทาํนองคลองธรรม เป็นอกุศล ไม่อาจมีผลทาํ

ใหเ้ป็นกุศลกรรมท่ีสามารถไปแกไ้ขผลอกุศลกรรมในอดีตได ้

5.1.3 สาํหรบัผูเ้ขา้ร่วมพิธีแกก้รรม พึงระลึกอยูเ่สมอวา่ ไม่มีใคร หรือบุคคลใด

สามารถแกก้รรมใหต้นเองได ้มีแต่ตนเองเท่าน้ันจึงจะสามารถแกก้รรมใหต้นเองได ้คนอ่ืนทาํ

ไดเ้พียงเอ้ืออาํนวยประโยชน์ใหเ้ราทาํบุญกุศลหรือทาํใหเ้รามีกาํลงัใจในการทาํบุญกุศลเพ่ือแก้

อกุศลเท่าน้ัน เม่ือเป็นเช่นน้ีจึงอาจกล่าวไดว้่า รูปแบบพิธีกรรมต่าง ๆ ไม่ไดมี้ความสาํคญัต่อ

การแกก้รรมเลย สาํสาํคญัและจาํเป็นท่ีสุด คือ ตวัเราเองเท่าน้ัน 

5.1.4 สําหรับคณะสงฆ์ไทยควรมีมาตรการเก่ียวกับการประกอบพิธีการแก้

กรรมของพระสงฆใ์หช้ดัเจน ว่าอย่างไรทาํได ้อย่างไรทาํไม่ได ้ทาํอย่างไรจึงเหมาะสมกบัสมณ

สารปู ทาํอยา่งไรจึงไม่เหมาะสมกบัสมณสารปู และประการสาํคญัคือ อยา่เน้นในดา้นพิธีกรรม

จนเกินไป ควรเน้นด้านพิธีการท่ีเป็นปัญญา ส่งเสริมสติปัญญา เผยแผ่หลักการทาง

พระพุทธศาสนาท่ีถูกตอ้ง อนัจะทาํใหผู้เ้ขา้ไปประกอบพิธีการแกก้รรมไดบ้าํเพ็ญบุญกุศล และ

ไดส้ติปัญญาดว้ย และท่ีสําคัญทั้งคณะสงฆ์และพุทธศาสนิกชนทัว่ไปควรทําหน้าท่ีตรวจสอบ

พฤติกรรมการแกก้รรมของพระสงฆด์ว้ย 

 5.2 ขอ้เสนอแนะในการศึกษาต่อไป 

  5.2.1 การศึกษา “การแกก้รรมตามนัยคัมภีร์พระพุทธศาสนา” ครั้งน้ีมุ่ง

ศึกษาประเด็นเก่ียวกบัการทาํความดี (กุศล) ในปัจจุบนัท่ีมีผลไปแกผ้ลของความชัว่ (อกุศล) 

ในอดีตเท่าน้ัน แต่จากการศึกษายงัพบวา่ ไม่เฉพาะแต่กุศลท่ีสามารถมีอิทธิพลแบบการแกห้รือ

ทาํลายต่ออกุศลเท่าน้ัน แมอ้กุศลก็ยงัมีอิทธิพลต่อกุศลเช่นเดียวกนั นอกจากน้ียงัพบต่อไปอีก

ว่า แม้กุศลก็ยังมีอิทธิพลต่อกุศลด้วยกันเอง และอกุศลก็ยังมีอิทธิพลต่ออกุศลด้วยกัน

เช่นเดียวกนั ซ่ึงประเด็นน้ีเป็นประเด็นท่ีควรศึกษาเพ่ิมเติมอยา่งยิง่ 

  5.2.2 ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบกรรมระหว่างพระพุทธศาสนากบัศาสนา

เชน ซ่ึงถือว่าทั้งสองศาสนาน้ีต่างเป็นศาสนาท่ีเกิดร่วมสมยักนั แต่ต่างมีแนวความคิดเก่ียวกบั

เร่ืองกรรมแตกต่างกนั 

  5.2.3 ควรมีการศึกษาแต่ละประเภทในกรรม 12 อย่างละเอียดชดัเจน และ

วเิคราะหจ์ากตวัอยา่งท่ีปรากฏในคมัภีรท์างพระพุทธศาสนาต่างๆ 
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  5.2.3 ควรมีการศึกษาแนวคิดและวิธีการแกก้รรมของสํานักต่าง ๆ หรือ

บุคคลท่ีมีบทบาทสําคัญในการแก้กรรมในสังคมไทย เ พ่ือวิเคราะห์ความสัมพันธ์กับ

แนวความคิดและหลกัการทางพระพุทธศาสนา 

 

6. คาํอธิบายอกัษรยอ่ 

 6.1 การอา้งอิงพระไตรปิฎกภาษาบาลี ระบุช่ือคมัภีร ์และระบุเล่ม / ขอ้ / หน้า 

ตามลาํดบั เช่น  “วิ.มหา. (บาลี) 1/89/59.” หมายถึง การอา้งอิงระบุถึงคมัภีรภ์าษาบาลี ใน

พระวนัิยปิฎก มหาวภิงัค ์ฉบบัมหาจุฬาเตปิฏก ํ2500 เล่มท่ี 1 ขอ้ท่ี 89 และหนา้ท่ี 59. 

 6.2 การอา้งอิงพระไตรปิฎกฉบบัภาษาไทย ระบุช่ือคมัภีร ์และระบุ เล่ม / ขอ้ / 

หนา้ ตามลาํดบั เช่น “ว.ิมหา. (ไทย) 1/233/248.” หมายถึง คมัภีรพ์ระวนัิยปิฎก มหาวภิงัค ์

ฉบบัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั เล่มท่ี 1 ขอ้ท่ี 233 และหนา้ 248.   

 6.3 การอา้งอิงพระไตรปิฎกอรรถกถาภาษาบาลี ระบุช่ือคัมภีร์ และระบุ เล่ม 

หรือ ขอ้ / หน้า ตามลาํดบั เช่น “วิ.มหา.อ. (บาลี) 1/443-448.” หมายถึง คมัภีรส์มนัตปา

สาทิกา 1 วินยฏัฐกถา ภาษาบาลี เล่มท่ี 1 หน้า ตั้งแต่หน้า 443 ถึง 448. ฉบบัมหามกุฏราช

วทิยาลยั หรือฉบบัสยามรฐั (สยามรฏฺฐเตปิฏกอฏฺฐกถา 2535) 

 6.4 การอา้งอิงอรรถกถาภาษาไทย ฉบบัมหามกุฏราชวิทยาลยั ระบุช่ือคมัภีร ์/ 

เล่ม / หน้า เช่น “วิ.มหา.อ. (ไทย) 2/111-117.” หมายถึง คมัภีร์คมัภีร์สมนัตปาสาทิกา 

อรรถกถาพระวินัยปิฎก ฉบบัภาษาไทย เล่มท่ี 2 ตั้งแต่หน้า 111 ถึง 117. ฉบบัมหามกุฏราช

วทิยาลยั 
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พทุธศาสนาประจาํชาตไิทยในรฐัธรรมนูญ
*
 

Buddhism as Thailand's Constitutional State Religion 

ชาญณรงค ์บญุหนุน 

ภาควชิาปรชัญา คณะอกัษรศาสตร ์มหาวทิยาลยัศิลปากร 

 

บทคดัยอ่ 

บทความน้ีเป็นการสาํรวจขอ้โตแ้ยง้ระหว่างผูส้นับสนุนและผูค้ดัคา้นการบญัญติัพุทธ

ศาสนาประจาํชาติไทยไวใ้นรฐัธรรมนูญ ในช่วง ปี พ.ศ.2550 จากบทความท่ีตีพิมพใ์นส่ือ

หนังสือพิมพ์และเผยแพร่ทางอินเตอร์เน็ตจํานวนหน่ึง จากการสํารวจไดพ้บขอ้โตแ้ยง้ท่ี

น่าสนใจ คือ ฝ่ายสนับสนุนการบญัญติัพุทธศาสนาประจาํชาติไทยไวใ้นรฐัธรรมนูญไดอ้า้ง 

“ความต่อเน่ืองทางอุดมการณ์ของรัฐไทยแบบจารีตกับรัฐไทยสมัยปัจจุบัน” ท่ีรัฐหรือ

ผูป้กครองตอ้งทําหน้าท่ีทํานุบาํรุงพุทธศาสนา อนัเป็นพระราชกรณียกิจสาํคญัของกษัตริย์

ไทยในอดีต ประเด็นปัญหาท่ีน่าสนใจในขอ้โตแ้ยง้ของกลุ่มผูส้นับสนุนอยู่ท่ีการตีความการ

เปล่ียนแปลงการปกครองจากระบอบสมบรูณาญาสิทธิราชยม์าสู่ระบอบประชาธิปไตยอนัมี

พระมหากษัตริยเ์ป็นประมุข ตรงกนัขา้มกบัฝ่ายท่ีคดัคา้นการบญัญติัพุทธศาสนาประจาํชาติ

ไทยไวใ้นรฐัธรรมนูญซ่ึงปฏิเสธความสืบเน่ืองดงักล่าวเน่ืองจากเห็นว่ารฐัชาติไทยสมยัใหม่ 

เป็นรัฐฆราวาส ซ่ึงแยกศาสนาออกจากรัฐ มีอุดมการณ์หลักในการปกป้องสิทธิ เสรีภาพ 

และความเสมอภาคของพลเมืองทุกคน  

 

This paper aims to survey in newspapers and the Internet arguments for and 
against a proposal to constitutionally establish Buddhism as the state religion during 
the year 2007. The survey showed an interesting argument. The supporters based their 
claim on "the ideological continuity of the traditional and modern Thai state." That is, 
the state or ruler is obliged to support Buddhism. This was an important royal duty in 
the old times. It is interesting that the supporters' argument was based on the 
continuous transition from monarchy to democracy with the king as head of state while 
the continuity is denied by the dissenters claiming that the modern Thai state is secular. 

                                                  
*
เอกสารน้ีเรียบเรียงขึ้ นครั้งแรกเมื่อปีพุทธศกัราช 2550 ระหวา่งท่ีมีการรณรงคใ์หม้ีการบญัญติัพุทธ

ศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญเพื่อใชป้ระกอบการเรียนการสอนในรายวชิา 080 106 พุทธ

ศาสนาในชีวติคนไทย ฉบบัน้ีมีการปรบัแกเ้น้ือหาบางส่วนเพ่ือใหม้ีความสมสมยัมากขึ้ น 
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Such state endorses the principle of separation of church and state, and protection of 
rights, freedom and equality. 

 

1. บทนาํ : เสียงของชาวพทุธ 

หนังสือพิมพข์่าวสด ฉบบัวนัท่ี 12 มิถุนายน พ.ศ. 2550 พาดหวัข่าวว่า “ม็อบพระฮือ

กดดนัแปรญตัติพุทธ” โดยไดร้ายงานรายละเอียดของเหตุการณด์งัน้ี 

 

เวลา 04.00 น. วนัท่ี 11 มิ.ย. ผูส่ื้อขา่วรายงานจากหนา้รฐัสภาวา่ บริเวณทาง

เท้ามีพระสงฆ์และฆราวาส 2,000 คน มาชุมนุมเรียกรอ้งให้สภาร่างฯ บัญญัติ

พระพทุธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนญู  

เวลา 09.45 น. กลุม่ผ ูช้มุนุมไดล้งไปชมุนุมบนถนนอู่ทองใน แมเ้จา้หนา้ท่ีจะขอ

ความรว่มมือใหข้ึ้นไปชมุนุมบนทางเทา้และขอใหพ้ระภิกษุท่ีทาํหนา้ท่ีหน่วยรกัษาความ

ปลอดภยัของรฐัสภาวนาราม ประชาสมัพนัธใ์หก้ลุม่ผ ูช้มุนุมอยา่กีดขวางการจราจรแต่

ก็ไม่เป็นผล จนตาํรวจตอ้งปิดเสน้ทางจราจรบริเวณแยกอู่ทองทาํใหร้ถท่ียงัตกคา้งอย ู่

บนถนนอู่ทองในอยา่งหนัก และมีการกระจายเสียงสนับสนุนใหบ้ญัญติัศาสนาพทุธเป็น

ศาสนาประจาํชาติสลบัการแสดงลาํตดั . . . .  

เวลา 14.45 น. กลุม่พระภิกษุสงฆ-์ฆราวาสนาํโดยนายกาํพล ภู่มณี อดีต ส.ว.

ปราจีนบรุ ีและพล.อ.ธงชยั ไดล้กุฮือขอใหพ้ระภิกษุเขา้มาในบรเิวณอาคารรฐัสภา นาย

กาํพลกลา่วผา่นเครื่ องขยายเสียงวา่ ขอใหพ้ระภิกษุไดเ้ขา้มา อาราธนาเจรญิพระพทุธ

มนตใ์นบรเิวณอนุสาวรยีพ์ระบาทสมเด็จพระปกเกลา้เจา้อย ูห่วั ให ้ส.ส.ร.ทัง้ 100 คน 

ไดร้ับฟังและมีพุทธิปัญญาในการบัญญัติศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจาํชาติ แต่

เจา้หนา้ท่ีรกัษาความปลอดภยัของรฐัสภาใชโ้ซ่คลอ้งกญุแจล็อกไวอ้ยา่งหนาแน่นทาํให้

กลุ่มพระภิกษุท่ียืนอออย ูไ่ม่พอใจ นายกาํพลประกาศจะนํากลุ่มพระภิกษุไปปิดประตู

ทางเขา้สภาดา้นทิศเหนือท่ีติดกับพระท่ีน่ังวมิานเมฆ พ.ต.อ.ชโลธร ศรีธวชัวงศ์ ผกก.

สน.ดสิุต ไดอ้อกไปเจรจากับพล.อ.ธงชยั และนายกาํพล ขณะรอการเจรจาไดเ้กิดการ

ปะทะระหว่างกลุ่มพระภิกษุและเจา้หน้าท่ีรักษาความปลอดภัยของรัฐสภา และ

เจา้หน้าท่ีตาํรวจท่ีตรึงกาํลังอย ู่ภายนอก เน่ืองจากกลุ่มพระภิกษุพยายามเบียดเขา้
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ประตรูฐัสภาใหไ้ด ้ซ่ึงกลุม่ผ ูช้มุนุมและพระภิกษุไดต้ะโกนดา่ทอเจา้หนา้ท่ี ในท่ีสดุกลุม่

ภิกษุสงฆใ์ชว้ธีิเคล่ือนเต็นทม์าวางขวางประตทูางเขา้รฐัสภา และน่ังสวดมนต์
1
  

อาจกล่าวไดว้่าน้ีเป็นครั้งแรกในประวติัศาสตรพุ์ทธศาสนาไทย ท่ีพระสงฆแ์ละฆราวาส

ชาวพุทธจาํนวนมากไดร่้วมใจกนัออกมาเรียกรอ้งทางการเมืองอยา่งเขม้ขน้ เม่ือดจูากข่าวแลว้ก็

ออกจะเป็นการกระทาํท่ีขดัต่อสมณวิสยัอย่างยิ่ง และอาจกล่าวไดว้่าในช่วงน้ันมีเหตุการณ์และ

การโตแ้ยง้ถกเถียงกนัมากในประเด็นการบญัญติัพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้น

รัฐธรรมนูญ พระสงฆแ์ละฆราวาสชาวพุทธทัว่ประเทศออกมารณรงคเ์พ่ือใหส้มาชิกสภาร่าง

รฐัธรรมนูญ พ.ศ.2550 รบัหลกัการแต่ก็ปรากฏวา่สมาชิกสภาร่างรฐัธรรมนูญ (ส.ส.ร.) ลงมติ

ไม่รบัหลกัการท่ีมีการขอแปรญติัเพ่ือเพ่ิมขอ้ความ “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ” ไว ้

ในร่างรฐัธรรมนูญฉบบัใหม่ รฐัธรรมนูญฉบบัน้ีผ่านการลงประชามติทัว่ประเทศ ในวนัท่ี 19 

สิงหาคม พ.ศ.2550 บทสรุปของการรณรงค์ในเร่ืองน้ีไม่แตกต่างกันกับเม่ือครั้งมีการร่าง

รฐัธรรมนูญ ฉบบั พ.ศ. 2540 ซ่ึงถูกฉีกไปโดยคณะรฐัประหารฝ่ายตรงขา้มรฐับาลทกัษิณเม่ือปี 

พ.ศ. 2549 กล่าวคือ ขอ้เรียกรอ้งของชาวพุทธไดถู้กปฏิเสธอีกครั้ง  

บทความน้ีเป็นพยายามสาํรวจขอ้ถกเถียงท่ีเกิดข้ึนในช่วงเวลาสั้น ๆ โดยผูเ้ขียนตอ้งการ

วิเคราะหใ์หเ้ห็นจิตตารมณ์ของชาวพุทธไทยในปัจจุบนั ท่ีสะทอ้นออกมาผ่านขอ้เรียกรอ้งใหมี้

การบัญญัติพุทธศาสนาประจาํชาติไทยไวใ้นรัฐธรรมนูญ ซ่ึงมักจะเกิดข้ึนทุกครั้งท่ีมีการร่าง

รัฐธรรมนูญ น่าสนใจว่าขณะเม่ือสังคมไทยเปล่ียนการปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตย 

แนวคิดเร่ืองสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาคและความยุติธรรม กลายเป็นหลักกําหนด

ความหมายทางศีลธรรมของบุคคลในพ้ืนท่ีสาธารณะ แทนหลกัศีลธรรมเชิงศาสนาท่ีไดถู้กกนั

ไปอยู่ในพ้ืนท่ีส่วนตวัของปัจเจกบุคคล ชาวพุทธจาํนวนมากกลบัพยายามเรียกรอ้งใหศี้ลธรรม

ทางศาสนากลบัไปอยูใ่นพ้ืนท่ีสาธารณะอยา่งเป็นทางการ  

ขอ้ถกเถียงเก่ียวกับการบัญญัติใหพุ้ทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติท่ีนําเสนอใน

บทความน้ี จะสะทอ้นใหเ้ห็นมุมมองท่ีแตกต่างกนัระหว่างชาวพุทธ 2 กลุ่มคือ กลุ่มท่ีเห็นว่า

สงัคมพุทธควรจะยอมหลีกทางใหร้ะบอบประชาธิปไตยอย่างเต็มท่ีซ่ึงน่าจะเป็นเสียงส่วนน้อย 

และกลุ่มท่ีเห็นวา่พุทธศาสนาและหลกัศีลธรรมทางพุทธศาสนา จกัตอ้งไดร้บัการเชิดชข้ึูนมาคู่

กบัสงัคมไทย โดยเช่ือว่าการผูกพุทธศาสนาเขา้กบัรฐัไทยจะเป็นความหวงัท่ีช่วยดาํรงศีลธรรม

                                                  
1
 นสพ.ขา่วสด ฉบบัวนัท่ี 12 มิถุนายน พ.ศ. 2550: หน้า 11 
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อนัดีงามของสงัคมไทย และความอยู่รอดของพุทธศาสนาในอนาคต ในตอนทา้ย ผูเ้ขียนจะไม่

เสนอความเห็นวา่เราควรเป็นแบบใด (แมว้า่โดยส่วนตวัก็มีความเห็นเร่ืองน้ีชดัเจนอยูแ่ลว้) แต่

มุ่งจะใหข้อ้สงัเกตวา่ ขอ้ถกเถียงเร่ืองพุทธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนูญสมัพนัธก์บัเร่ือง

อะไรบา้ง ถา้เราตอ้งถกเถียงกนัเร่ืองน้ี มีเร่ืองอะไรท่ีเราตอ้งทาํความเขา้ใจก่อน 

 

2. สาํรวจขอ้ถกเถียง 

การเรียกรอ้งใหบ้ญัญติัไวใ้นรฐัธรรมนูญวา่ “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ” น้ี

ไดก้่อตวัมานับตั้งแต่เกิดรฐัประหารเม่ือ 9 กนัยายน 2549 โดยคณะนายทหารท่ีเรียกตนเอง

ว่า คณะปฏิรูปการปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยท์รงเป็นพระประมุข 

(คปค.) ต่อมาเปล่ียนช่ือเป็นคณะมนตรีความมัน่คงแห่งชาติ (คมช.) หลงัจากฉีกรฐัธรรมนูญ

ฉบบั พ.ศ.2540 แลว้ก็ประกาศใหมี้การร่างรฐัธรรมนูญฉบบัใหม่ (ฉบบั พ.ศ. 2550 ซ่ึงใชอ้ยู่

ในปัจจุบนัน้ี) และทันทีท่ีเร่ิมกระบวนการยกร่างรฐัธรรมนูญฉบบัใหม่ ชาวพุทธจาํนวนมากท่ี

เคยผิดหวงัมาตั้งแต่สมยัร่างรฐัธรรมนูญ พ.ศ.2540 ก็เร่ิมเคล่ือนไหวอย่างคึกคกัอีกครั้งหน่ึง 

ครั้งน้ีดเูหมือนจะมีการรวมเจตนารมณข์องชาวพุทธครั้งใหญ่ท่ีสุดในประวติัศาสตรพุ์ทธศาสนา

ไทยก็ว่าได ้มีขอ้สังเกตว่าการต่ืนตัวครั้งน้ีมีเหตุการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดน

ภาคใตเ้ป็นตวัเร่งเรา้ปฏิกิริยาดว้ย พระสงฆไ์ดพ้ยายามแสวงหายุทธวธีิต่าง ๆ เพ่ือเรียกรอ้งและ

บีบบงัคบัในเชิงจิตวิทยาแก่คณะกรรมาธิการร่างรฐัธรรมนูญ เช่น การนําชา้งมาร่วมเดินขบวน

เรียกรอ้งรอ้ง การข้ึนป้ายประกาศเจตนารมณ์ตามวดัต่าง ๆ ทัว่ราชอาณาจกัร หรือแมก้ระทัง่

ชักจูงโน้มน้าวญาติโยมท่ีมาทําบุญท่ีวัดในวันสําคัญใหเ้ห็นความสําคัญ และความจําเป็นท่ี

จะตอ้งมีการบัญญัติพุทธศาสนาประจําชาติไวใ้นรัฐธรรมนูญ ใครบางคนอาจจะอดแปลก

ประหลาดใจไม่ได ้เม่ือมีเห็นภิกษุบางรูปถือป้ายมีขอ้ความเรียกรอ้งในทางการเมืองอย่าง

ชดัเจน เดินปะปนผูค้นตามป้ายรถเมลข์า้งสนามหลวงในช่วงก่อนการลงประชามติรบัหรือไม่รบั

ร่างรัฐธรรมนูญเพียงไม่ก่ีวนั ในแง่วิชาการมีการตีพิมพเ์อกสารสําคญัเก่ียวกบั “พุทธศาสนา

ประจาํชาติไทย” ของพระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ. ปยุตฺโต) ออกมาเผยแพร่ถึงสองเร่ืองดว้ยกนั 

ช่วงแห่งการรณรงคเ์พ่ือร่างรฐัธรรมนูญ ประเด็น “ศาสนาประจาํชาติ” กลายเป็นเร่ือง

หน่ึงท่ีมีการถกเถียงโต้แยง้กันมากท่ีสุดทั้งในรายงานข่าวประจําวัน บทความตามหน้า

หนังสือพิมพ์ ในเว็บไซต์ต่าง ๆ ก็มีการถกเถียงเร่ืองน้ีกันอย่างกวา้งขวางและดุเดือดข้ึน

ตามลาํดบั มีชาวพุทธจาํนวนหน่ึงไม่เห็นดว้ยกบัการระบุศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจาํชาติไว ้

ในรฐัธรรมนูญ แต่จากท่ีผูเ้ขียนไดส้งัเกตวดัต่าง ๆ ในกรุงเทพมหานครและต่างจงัหวดั สงัเกต
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จากเวบไซตท่ี์จดัทาํข้ึนโดยกลุ่มพระสงฆ ์และนักวิชาการทางพุทธศาสนาในมหาวิทยาลยัสงฆ ์

รวมทั้งคาํบอกเล่าของคนท่ีรูจ้กั น่าจะประเมินไดว้่าพระสงฆส่์วนใหญ่เห็นดว้ยกบัการเรียกรอ้ง

เร่ืองน้ี ท่ามกลางกระแสอนัรอ้นแรงเช่นน้ี ดูเหมือนจะมีแต่พระมโน เมตตานันโท (เมตฺตานนฺ

โทภิกขุ) และพระไพศาล วสิาโลเท่าน้ันท่ีไดแ้สดงความไม่เห็นดว้ยในเร่ืองน้ีอยา่งชดัเจน  

อยา่งไรก็ตาม ผูท่ี้วิพากษ์วิจารณเ์ร่ืองน้ีอยา่งรุนแรงท่ีสุดเห็นจะมีแต่พระมโน เมตฺตานนฺ

โท ในบทความเร่ือง ”เหตุผลท่ีรฐัธรรมนูญไม่ควรระบุศาสนาประจาํชาติ”
2
 เท่าน้ัน พระมโน 

เมตตานนฺโท (ปัจจุบนัลาสิกขาแลว้) ไม่เห็นดว้ยกบัการเรียกรอ้งของพระสงฆจ์าํนวนมาก โดย

ใหเ้หตุผลว่า ประเทศไทยมีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติโดยพฤตินัยอยู่แลว้เห็นไดจ้าก

การใชปี้ พ.ศ. อย่างเป็นทางการในการนับศกัราชของประเทศ มีวนัหยุดประจาํชาติเพ่ือเฉลิม

ฉลองเทศกาลสําคญัในพุทธศาสนา โดยท่ีรัฐบาลไทยไม่เคยกาํหนดใหมี้วนัหยุดราชการของ

ศาสนาอ่ืนใดเลย พระมหากษัตริยทุ์กพระองค์ทรงเป็นพุทธมามกะมาตลอด ไม่เคยปรากฏ

พระองคใ์ดนับถือศาสนาอ่ืนเลย มหากษัตริยทุ์กพระองคท์รงประพฤติทศพิธราชธรรมมาตลอด 

แมจ้ะทรงอุปถัมภศ์าสนาอ่ืนดว้ย แต่ก็เป็นเพียงส่วนน้อย จึงไม่ควรจะระบุพุทธศาสนาประจาํ

ชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ 

เมตตานันโทภิกขุ มองว่า การระบุพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไม่เพียงแต่จะไม่

เกิดประโยชน์ใดๆ แก่ชาวพุทธเท่าน้ัน แต่ยังจะนําไปสู่ความเลวรา้ยในสังคมไทยอีกดว้ย 

เน่ืองจากการบญัญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทยจะทาํใหเ้กิดความรูสึ้กท่ีไม่ดี และ

ความน้อยเน้ือตํา่ใจในหมู่ราษฎรท่ีไม่นับถือพุทธศาสนา การระบุว่า "พระพุทธศาสนาเป็น

ศาสนาประจาํชาติ" ยอ่มทาํใหเ้กิดการตีความไปไดห้ลายนัย เช่น ประเทศน้ีหรือแผ่นดินน้ีเป็น

ของชาวพุทธ ไม่ใช่ของผูนั้บถือศาสนาอ่ืน หรือประชาชนท่ีไม่ไดนั้บถือพุทธย่อมไม่มีสิทธิเท่า

เทียมกบัผูท่ี้นับถือพุทธ หรือแผ่นดินน้ีมีชาวพุทธเป็นใหญ่ ไม่ใช่คนในศาสนาอ่ืน หรือผูท่ี้นับถือ

พุทธพึงไดร้บัความเกรงใจจากศาสนิกชนของศาสนาอ่ืนๆ หรือแมก้ระทัง่ความเป็นธรรมของ

ประชาชน ก็จะตอ้งถือเอาความเป็นธรรมของชาวพุทธเป็นสําคัญกว่าคนในศาสนาอ่ืน และ

ผลประโยชน์ของชาวพุทธย่อมมาก่อนคนของศาสนาอ่ืน เป็นตน้ เมตตานันโทภิกขุเห็นว่า เม่ือ

เกิดความคิดท่ีน้อยเน้ือตํา่ใจเช่นน้ี คนไทยท่ีนับถือศาสนาอ่ืนจะเกิดความรูสึ้กข้ึนมาทันทีว่า

ตนเองคือประชาชนชั้นสองของประเทศ ส่วนประชาชนชั้นหน่ึงน้ันคือชาวพุทธ และแมว้่าพุทธ

ศาสนาจะไดช่ื้อวา่เป็นศาสนาแห่งสนัติและเมตตาธรรม แต่ถา้ความศรทัธาของชาวพุทธผนวก

                                                  
2
หนังสือพิมพม์ติชน วนัท่ี 02 เมษายน พ.ศ. 2550 หน้า 6 
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กบัลทัธิชาตินิยม ผลท่ีออกมาคือความรุนแรงทางสงัคมเสมอไป เช่น ในแผ่นดินพระนารายณ์

มหาราช ซ่ึงจบลงดว้ยการยึดอาํนาจของพระเพทราชา และขุนหลวงสรศกัด์ิลูกชาย เน่ืองจาก

ความหวาดระแวงศาสนาโรมนัคาทอลิกท่ีเขา้มาเผยแพร่ในกรุงศรีอยุธยา นําโดยเจา้พระยาวิ

ชาเยนทร ์ซ่ึงเป็นขุนนางไทยเช้ือสายกรีก เหตุการณ์ครั้งน้ีทําใหช้าวฝรัง่เศสตดัความสมัพนัธ์

กบัราชสาํนักอยุธยา เหตุการณ์ในทิเบตเม่ือศตวรรษท่ี 19 เม่ือ องคด์าไล ลามะองคท่ี์ 13 มี

นโยบายพฒันาประเทศชาติใหก้า้วหน้าโดยการจดัตั้งกระทรวง ทบวง กรม แบบประเทศใน

ยุโรป และการจดัสรา้งโรงเรียนสอนภาษาตะวนัตก แต่เจา้อาวาสวดัใหญ่ 5 แห่งของทิเบตออก

โรงคัดคา้น เพราะกลัวว่าจะทําใหศ้าสนาอ่ืนจากยุโรปเขา้มาเผยแพร่ในทิเบต ชาวทิเบตจะ

เปล่ียนไปเขา้รีตกนัหมด เป็นผลทําใหป้ระเทศทิเบตลา้หลังทั้งทางวิชาการ การปกครอง จน

เป็นเหตุให้จีนเข้ามายึดครองได้โดยง่าย หรือในสหภาพพม่า เ ม่ืออูนุได้รับเลือกเป็น

ประธานาธิบดี ภิกษุไดต่้อตา้นนโยบายเปิดกวา้งใหสิ้ทธิหมอสอนศาสนาเขา้มาเผยแพร่ใน

ประเทศ ใหร้ฐัใหสิ้ทธิในการนับถือศาสนาแก่ประชาชนเท่าเทียมกนั การประทว้งรุนแรงข้ึนทุก

ขณะจนรัฐบาลเขา้ขั้นวิกฤตและนํามาสู่รัฐประหารท่ีนําโดยนายพลเนวิน เมตตานันโทภิกขุ

ช้ีใหเ้ห็นตวัอยา่งท่ีเกิดข้ึนในพม่าและท่ีอ่ืน ๆ วา่ ครั้งหน่ึงเม่ือนานมาแลว้ พม่าเป็นประเทศท่ีมี

ความเจริญกา้วหน้าท่ีสุดในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้นักการทูตของพม่าไดร้บัการยอมรบัเป็น

เลขาธิการใหญ่องค์การสหประชาชาติ แต่ต่อมาพม่าไดแ้ปรสภาพเป็นประเทศท่ีมีประชากร

ยากจนท่ีสุดในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้ประชาชนอดอยาก และถูกข้ึนบญัชีวา่มีการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนสูงสุดประเทศหน่ึงของโลก ในศรีลงักา เม่ือชาวพุทธซ่ึงส่วนใหญ่เป็นชาวสิงหลท่ีนับ

ถือพุทธตอ้งการท่ีจะใหเ้ช้ือสายและศาสนาของตนเองเป็นใหญ่ จึงใหมี้การระบุในรฐัธรรมนูญ

วา่มีภาษาสิงหลเป็นภาษาประจาํชาติ ทนัทีท่ีรฐัธรรมนูญฉบบัน้ีประการใช ้กระบวนการพยคัฆ์

ทมิฬเกิดข้ึนทันที ชาวทมิฬส่วนใหญ่น้ันไม่นับถือพุทธแต่เป็นฮินดู พูดภาษาทมิฬ เกิดความ

น้อยเน้ือตํา่ใจว่าเผ่าพนัธุข์องตนเป็นประชากรชั้นสอง ประชากรชั้นหน่ึงเป็นสิงหลนับถือพุทธ 

การก่อการรา้ยโดยกลุ่มพยคัฆท์มิฬน้ันรุนแรง ฆ่าไม่เลือกไม่ว่าหญิงหรือเด็ก แมใ้นปัจจุบนัศรี

ลงักาอยู่ในภาวะสงครามกลางเมืองท่ีประชาชนเสียชีวิตไปกว่าสามแสนคน และผูบ้าดเจ็บอีก

นับลา้นคน 

เมตตานันโทภิกขุช้ีว่า ประวติัศาสตรท่ี์เคยเกิดข้ึนในลงักา พม่า และท่ีอ่ืน ๆ กาํลงัจะซํ้า

รอ้ยในประเทศไทย เน่ืองจากศรทัธาของชาวพุทธผนวกเขา้กบัลทัธิชาตินิยม ท่านระบุวา่ ตลอด

ระยะเวลา 25 ปีท่ีผ่านมา ความหวาดวิตกว่า ศาสนาต่างชาติมีแผนการท่ีจะเขา้มากลืนพุทธ

ศาสนาในประเทศไทย แพร่หลายไปในวงกวา้งของชาวพุทธในประเทศไทย โดยการเผยแผ่ของ
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พระเถระผูมี้คนศรัทธารูปหน่ึง จนเกิดกระบวนการพิทักษ์พุทธศาสนาและแนวร่วมเพ่ือต่อสู ้

ป้องกันพระพุทธศาสนา ในลักษณะเดียวกับท่ีเกิดข้ึนในพม่าและศรีลังกา ในปี 2550 น้ีมี

เอกสารแพร่ระบาดไปในหมู่ชาวพุทธใหก้ลวัภยัในศาสนาอิสลาม เพ่ือใหเ้กิดการขบัเคล่ือนทาง

การเมือง ใหบ้รรจุในรฐัธรรมนูญฉบบัใหม่ใหส้ถานภาพพิเศษแก่พุทธศาสนา โดยอา้งวา่จะเป็น

วธีิการท่ีจะป้องกนัการคุกคามของศาสนาอ่ืน เมตตานันโทภิกขุเช่ือมัน่วา่ หากคณะกรรมาธิการ

ร่างรฐัธรรมนูญใจอ่อนยอมบรรจุขอ้ความดงักล่าวลงไป ประวติัศาสตรแ์บบท่ีเคยเกิดข้ึนในศรี

ลังกาก็จะซํ้ารอยในประเทศไทย และอาจรุนแรงยิ่งข้ึนเน่ืองจากเง่ือนไขมิใช่อยู่ท่ีภาษาประจาํ

ชาติแต่อยู่ท่ีศาสนา อนัเป็นเง่ือนไขทางสงัคมท่ีรุนแรงกว่ามาก ทั้งจะมีผลกระทบต่อปัญหาใน

สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ด้วย เพราะโจรแบ่งแยกดินแดนก็จะมีเหตุผลท่ีฟังข้ึนในหมู่

นานาชาติและประเทศมุสลิมว่า พวกตนไดร้ับการคุกคามทางศาสนา และมีความจําเป็นท่ี

จะตอ้งแบ่งแยกดินแดนเป็นรฐัอิสระ ประเทศไทยก็จะกา้วเขา้สู่ยุคแห่งสงครามก่อการรา้ยอยา่ง

ไม่รูจ้บ  

ขอ้กล่าวหาของเมตตานันโทภิกขุดงัท่ีปรากฏในบทความดงักล่าวมิใช่จะไม่มีมลูเสียเลย 

ความหวาดระแวงต่อศาสนาอ่ืนน้ี เกิดข้ึนและแพร่สะพัดไปแมใ้นสถาบันการศึกษาระดับ

มหาวิทยาลัยสงฆ์อย่างสามารถจะรับรูไ้ดอ้ย่างชัดเจน คําถามต่าง ๆ ท่ีผู ้เขียนถูกถามใน

หอ้งเรียนช่วงเวลาดังกล่าวแสดงออกถึงความหวาดระแวง และความประสงค์ท่ีจะกําจัดภัย

คุกคามดงักล่าวดว้ยวิธีการยอมรบัชาวพุทธท่ีมีสาํนึกอย่างพุทธศาสนาอย่างแทจ้ริงจะยอมรบั

ไดย้าก ดเูหมือนความกลวัจะทาํใหพ้ระสงฆจ์าํนวนมากลืมจุดยนืบางอยา่งของชาวพุทธไป  

เมตตานันโทภิกขุคงจะเป็นภิกษุรูปเดียวท่ีมองว่า การบัญญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนา

ประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญจะนําสงัคมไทยไปสู่ความเลวรา้ย ขณะท่ีพระสงฆจ์าํนวนมากมอง

ว่า การบัญญัติไวเ้ช่นน้ันจะเป็นผลดีต่อประเทศไทยมากกว่า ตัวอย่างเช่น ในเหตุผล 20 

ประการของผูส้นับสนุนขอ้เรียกรอ้งการบัญญติัพุทธศาสนาประจาํชาติไทยในรัฐธรรมนูญ ท่ี

พระเทพวิสุทธิกวี เลขาธิการศนูยพิ์ทกัษ์พระพุทธศาสนา เขียนไวใ้นหนังสือ ”พระพุทธศาสนา

คือศาสนาประจาํชาติ” ในท่ีน้ีผูเ้ขียนจะไม่ขอกล่าวถึงเหตุผล 20 ประการดังกล่าว แต่จะขอ

พิจารณาเฉพาะความเห็นของบุคคลท่ีมีบทบาทอย่างสูงในวงวิชาการดา้นพุทธศาสนาใน

สังคมไทย ไดแ้ก่ เสฐียรพงษ์ วรรณปก ราชบัณฑิต และพระธรรมโกษาจารย ์(พระมหา ดร.

ประยรู ธมฺมจิตฺโต) อธิการบดีมหาวทิยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยัเท่าน้ัน 
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ในบทความช่ือ “ถึงเวลาแลว้ละครบั”
3
 เสฐียรพงษ์ วรรณปก เรียกรอ้งใหมี้การบญัญติั

พุทธศาสนาไวใ้นรฐัธรรมนูญโดยเทา้ความถึงประวติัศาสตรพุ์ทธศาสนา ตั้งแต่พุทธศาสนาเขา้

มาสู่ประเทศไทย อย่างน้อย ตั้งแต่ยุคประวติัศาสตร์น้ัน พ่อขุนรามคําแหงมหาราชแห่งกรุง

สุโขทยั ไดท้รงอาราธนาพระสงัฆราชปราชญเ์รียนแห่งลงักาวงศข้ึ์นจากเมืองนครศรีธรรมราช

มายังสุโขทัย สถาปนาพุทธศาสนาลังกาวงศ์ท่ีสืบทอดมาจากศรีลังกาเป็นศาสนาประจํา

ประเทศไทย โดยก่อนหน้าน้ัน พุทธศาสนาแบบพุกามไดแ้พร่หลายจนกลายเป็นศาสนาแบบ

พ้ืนบา้นอยู่แลว้ ดว้ยพระปรีชาญาณของพ่อขุนรามคําแหงมหาราช พระองค์ไดส้มานพุทธ

ศาสนาทั้งสองฝ่ายใหเ้ป็นน้ําหน่ึงใจเดียวกัน พระสงฆ์ทั้งสองฝ่ายก็ไดแ้บ่งเป็นฝ่ายคามวาสี 

(พระบา้น) และฝ่ายอรญัวาสี (พระป่า) มาแต่บดัน้ัน 

เสฐียรพงษ์อา้งเหตุผลว่า พระมหากษัตริยทุ์กยุคทุกสมยัทรงทําหน้าท่ี 2 ประการ ซ่ึง

เป็นพระราชกรณียกิจหลักคือ ด้านหน่ึง ทรงทําหน้าท่ีปกครองประเทศตามระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย ์โดยนําเอาหลกัธรรมของพุทธศาสนาท่ีเอ้ือต่อการปกครองเพ่ือความ

สงบสุขของประชาชน เช่น ทศพิธราชธรรม ในระยะท่ียงัไม่มีกฎหมายปกครองประเทศ ก็ทรง

ใชห้ลกัพุทธศาสนาเป็น "กฎหมายทางใจ" หรือเป็นหลกัใจ จะเห็นชดัเจนข้ึนเม่ือพญาลิไททรง

พระราชนิพนธ์ "ไตรภูมิพระร่วง" ข้ึน โดยนําหลักพุทธศาสนามาปรับใชเ้ป็นธรรมผูป้กครอง

ปลูกฝังให้พสกนิกร "อายชัว่ กลัวบาป" ภาพของผู้ทําผิดต่างๆ เช่น ด่าทอทุบตีพ่อแม่ 

เบียดเบียนพระสงฆอ์งคเ์จา้ พอ่คา้โกงตาชัง่ ขา้ราชการฉอ้ราษฎรบ์งัหลวง ตายแลว้จะตกนรกท่ี

มีการลงโทษทณัฑส์อดคลอ้งกบัความผิดน้ันๆ เป็นการเตือนใหป้ระชาชนกลวับาป และเร่งทาํ

ความดี เพ่ือความสุขในปัจจุบัน และในชาติภพหน้า น้ีคือ "กฎหมายทางใจ" ในขณะท่ียงัมิได้

ตรากฎหมายเป็นลายลกัษณอ์กัษร 

หน้าท่ีอีกดา้นหน่ึง (ท่ีเสฐียรพงษ์ วรรณปก กล่าวไวใ้นบทความ) คือ พระมหากษัตริย์

ทรงอุปถมัภคุ์ม้ครองพุทธศาสนา อนัเป็นศาสนาประจาํชาติ โดยทรงกระทาํในสองลกัษณะคือ 

 (1) ทรงสนับสนุนใหพ้ระสงฆไ์ดเ้รียนรูพุ้ทธวจนะอยา่งกวา้งขวาง ส่งเสริมใหมี้การบวช

มาเพ่ือศึกษาพุทธศาสนามากข้ึนทั้งบวชชัว่คราวและบวชถาวร ในยุคกรุงศรีอยุธยา พระ

เจา้อยู่หัวถึงกับพระราชทานพระบรมราชานุญาตใหพ้ระราชโอรส พระราชนัดดา บวชเป็น

สามเณรเพื่อศึกษาพุทธศาสนา จนเกิดประเพณี "การบวชสามเณร" สืบมา การบวชเรียนไดร้บั

                                                  
3
คอลมัน์ “ร่ืนรม่รมเยศ” ใน หนังสือพิมพม์ติชน ฉบบัวนัท่ี 22 เมษายน 2550 หน้า 6 
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ความนิยมมากในยุคต่อมา บางสมยัมีผูม้าบวชกนัมาก จนไม่มีผูป้ระสงคจ์ะรับราชการรับใช้

ประเทศชาติ พระมหากษัตริยต์อ้งทรงปรึกษากบัพระมหาเถระเพ่ือแกปั้ญหาน้ี จึงไดมี้การสอบ

ความรูผู้บ้วชเรียน ใครสอบผ่านก็ใหอ้ยู่รบัใชพ้ระศาสนาต่อไป ใครสอบไม่ผ่านก็ไล่สึกเพ่ือรบั

ราชการรับใชบ้า้นเมือง เราจึงมีสํานวนภาษาว่า "สอบไล่" มาแต่บัดน้ัน (คือไล่สึกมารับใช้

บา้นเมือง) สําหรับผูบ้วชถาวรก็สนับสนุนใหศึ้กษาและปฏิบัติยิ่ง ๆ ข้ึนไปเพ่ือเป็น "ศาสน

ทายาท "  สืบทอดพุทธศาสนา  ในด้านการเ รียนการสอบบาลี น้ันจะเห็นได้ชัดมาก 

พระมหากษัตริยเ์สด็จมาทรงฟังการสอบดว้ยจึงมีสาํนวนเรียกวา่ "สอบสนามหลวง" มาจนบดัน้ี 

หน้าท่ีในขอ้น้ีช้ีใหเ้ห็นว่า พระมหากษัตริยผ์ูท้รงปกครองประเทศ ทรงเอาพระทัยใส่ใน

การเรียนการสอนของพระสงฆ ์พระภิกษุรูปใดสอบผ่าน ตั้งแต่ 3 ประโยค ก็ทรงแต่งตั้งใหเ้ป็น 

"มหาเปรียญ" พระราชทานพดัเปรียญใหแ้ละมีนิตยภตัดว้ย ยิ่งผูส้อบไดถึ้ง 9 ประโยคตั้งแต่ยงั

เป็นสามเณร ก็ทรงรบัไวใ้นพระบรมราชานุเคราะหบ์วชใหเ้ป็นนาคหลวง ดงัในสมยัรชักาลท่ี 3 

และรชักาลท่ี 5 และแมใ้นรชักาลปัจจุบนั นอกจากวงัหลวงแลว้ วงัหน้าโดย กรมพระราชวงับวร

มหาศักดิพลเสพย ์ทรงประดิษฐ์พดัเปรียญเล็กกว่าพดัเปรียญปกติ พระราชทานแก่พระภิกษุ

สามเณรผูส้อบเปรียญ 3 ประโยคตก พรอ้มนิตยภัตดว้ย เพ่ือเป็น "การเสริมแรง" ใหท่้าน

เหล่าน้ันมีวิริยะอุตสาหะเขา้สอบใหไ้ดต่้อไป นับว่าเป็นกุศโลบายท่ีดีท่ีทรงใหก้าํลงัใจแก่ผูส้อบ

ไม่ผ่าน ใหต้ั้งใจศึกษาและเขา้สอบต่อไปโดยไม่ทอ้แท ้ท่านท่ีไดร้บัพระกรุณาจากวงัหนา้ จึงมีช่ือ

เรียกวา่ "เปรียญวงัหนา้" มาแต่บดัน้ัน 

(2) ทรงอุปถัมภด์ว้ยการสรา้งและปฏิสงัขรณ์วดัวาอาราม สถาบันพระมหากษัตริยไ์ด้

ตระหนักถึงความสาํคญัน้ี จึงทรงสรา้งวดัและปฏิสงัขรณ์วดัไวม้ากมาย โดยมิตอ้งใหพ้ระภิกษุ

สงฆท่์านตอ้งมาดาํเนินการเอง มีหนา้ท่ีศึกษาและปฏิบติั สัง่สอนประชาชนเพียงอยา่งเดียว การ

จดัท่ีอยู่อาศัยและอาํนวยความสะดวกในเร่ืองปัจจยัดํารงชีวิตอย่างอ่ืน เป็นหน้าท่ีของสถาบนั

พระมหากษัตริย ์และประชาชนชาวบา้นจดัให ้จึงมีวดัต่างๆ ท่ีสรา้งข้ึนเป็นวดัประจาํรัชกาล 

นอกจากน้ีก็พระราชทานโอกาสใหพ้สกนิกร ผูมี้ฐานะดี เช่น เศรษฐี คหบดี ช่วยกันสรา้งวดั

ถวายไวใ้นพระศาสนา สมยัก่อนพระราชามหากษัตริยแ์ละประชาชนต่างก็ช่วยกันสรา้งวดัไว ้

เป็นสมบัติพระศาสนา ในบางรัชกาล เช่น รัชกาลท่ี 3 ถึงกบัมีคาํพดูว่า ถา้ใครสรา้งวดัเป็นท่ี

โปรดปรานของพระมหากษัตริย ์เม่ือพระมหากษัตริยบ์างพระองค์ทรงศึกษาพระศาสนาจน

เช่ียวชาญแลว้ นอกจากจะช่วยสรา้งวัดในพระศาสนาแลว้ ยังช่วยบอกปริยติัธรรม คือสอน

หนังสือแก่พระอีกดว้ย ดงัเช่นพระเจา้ทรงธรรมในสมยัอยุธยา พระเจา้อยู่อยู่รชักาล ท่ี 4 แห่ง

รตันโกสินทรเ์ป็นตน้ 
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การอุปถมัภพ์ระศาสนาในความหมายหน่ึงคือช่วยพระสงฆแ์กปั้ญหาของพระศาสนา ใน

เม่ือบางเร่ืองบางราวมนัเกินมือของพระสงฆจ์ะแกไ้ด ้เช่น เกิดวิกฤตการณถ์ูกยํา่ยีโดยอลชัชีผูไ้ร ้

ยางอาย สรา้งความมวัหมองแก่พระศาสนา บงัเอิญอลชัชีน้ันมีบารมี มีผูนั้บถือมาก เกินกาํลงั

พระสงฆจ์ะแกไ้ขดว้ยการใชพ้ระวินัย ทางบา้นเมืองก็ยืน่มือเขา้มาช่วยแกปั้ญหา ดงัเช่นรชักาลท่ี 

2 พระผูใ้หญ่ 3 รูปถูกกล่าวหาว่าเสพเมถุนธรรมปาราชิก จนมีบุตร รัชกาลท่ี 2 ทรงใหก้รม

หม่ืนเจษฎาบดินทร์ กับหม่อมไกสร ผูร้ับผิดชอบกรมสังฆการี ชําระอธิกรณ์ ปรากฏว่าผูถู้ก

กล่าวหารบัเป็นสตัยจ์ริง จึงใหสึ้กไปรบัโทษทางบา้นเมือง เสฐียรพงษ์กล่าวา่ทั้งหมดน้ีมิใช่เร่ือง

ใครแทรกแซงใคร มิใช่พระมหากษัตริยยุ์่งเก่ียวกบัพระหรือพระยุ่งเก่ียวกบัการบา้นการเมือง 

หากต่างฝ่ายต่างร่วมกนัทํานุบํารุงพระศาสนาตามหน้าท่ีของตน แลว้ยื่นมือเขา้มาช่วยกนัแก่

ปัญหา ในเม่ือบางครั้ง เกินอํานาจอีกฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงจะแกไ้ขได้ วัดกับวังต่างเอ้ือต่อกัน 

ประเทศชาติและพุทธศาสนาจึงอยูม่าไดจ้นบดัน้ี 

ในมุมมองของเสฐียรพงษ์ พระมหากษัตริย์ทรงใชร้ัฐธรรมนูญการปกครอง หรือ"

กฎหมายทางใจ" อย่างเคร่งครัดบริหารประเทศของพระองคร่์มเย็นเป็นสุข มาจนถึงวินาทีท่ี

คณะราษฎรเ์ปล่ียนแปลงการปกครอง ลดบทบาทของสถาบนักษัตริย ์แย่งอาํนาจจากสถาบนั

พระมหากษัตริย ์ทั้ง 2 ประการ คือ (1) อาํนาจในดา้นการปกครองประเทศ (2) อาํนาจใน

ดา้นการอุปถมัภคุ์ม้ครองและแกปั้ญหาแก่พุทธศาสนา จดัตั้งรฐับาลปกครองประเทศสืบต่อกนั

มา ชุดแลว้ชุดเล่าร่างรฐัธรรมนูญข้ึนมา ในยุคแรกสุด อนุกรรมาธิการร่างรฐัธรรมนูญโดยระบุ

ใหมี้พุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งอนาจกัรสยามอยู่ดว้ย แต่ถอดออกก่อนเขา้สู่สภา ตั้งแต่น้ันมา

ก็ไม่มีบรรจุพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ เป็นลายลักษณ์อักษรเลย ทั้ง ๆ ท่ี "เป็นโดย

จารีต" อยู่แลว้ รฐัธรรมนูญท่ีเขียนข้ึนมาจึงเน้นแต่การปกครองประเทศ ละเลยหรือทาํเป็นลืม

หน้าท่ี 2 คือการอุปถัมภ์พุทธศาสนา เม่ือเช่นน้ี พุทธศาสนาจึงไม่ไดร้ับการดูแล และแกไ้ข

ปัญหาท่ีหมกัหมมมานาน เสฐียรพงษ์ช้ีว่าน่ีคือการนับถือพุทธกนัแต่ปาก การกระทาํเพ่ือพุทธ

ศาสนาจริงจงัไม่ไดคิ้ดสนับสนุนกนั  

เสถียรพงษ์สรุปไวต้อนท้ายบทความ “ถึงเวลาแลว้ครับ” ว่า ถึงเวลาท่ีท่านผู้ร่าง

รัฐธรรมนูญทั้งหลายจะบันทึกพุทธศาสนาเป็นศาสนาประชาติเป็นลายลักษณ์เสียที ช่วยแก้

ความผิดพลาดท่ีมีมาแต่อดีต และช่วยใหร้ฐับาลต่อ ๆ มาไดท้ําหน้าท่ีทั้งสองประการท่ียึดเอา

มาจากสถาบนักษัตริยใ์หส้มบรูณ์ต่อไป สาํหรบัเสฐียรพงษ์ น่ีมิใช่เป็นการบญัญติัข้ึนใหม่ หาก

เพียงเขียนส่ิงท่ีมีอยู่ในแล้วจารึกลงให้ชัดเจนเท่าน้ัน ไม่ต้องไปอ้างว่ามีในหมวดว่าด้วย

พระมหากษัตริยเ์ป็นพุทธมามกะอยู่แลว้ เพราะเป็นหมวดว่าดว้ยภาระหน้าท่ีส่วนพระองคข์อง
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พระมหากษัตริย ์ภาระหน้าท่ีของพวกเราโดยเฉพาะรฐับาลน้ันจะใหต้ั้งหน้าตั้งตาแต่จะปกครอง

โดยไม่คิดทาํนุบาํรุงพุทธศาสนาอนัเป็นภารกิจท่ีสองของผูป้กครองเลย ดไูม่น่าจะถูกตอ้ง  

มีขอ้สงัเกตเล็ก ๆ นอ้ยท่ีผูเ้ขียนคิดวา่น่าสนใจในบทความหรือในความคิดเห็นของเสฐียร

พงษ์คือ การใหเ้หตุผลทาํนองว่า “รฐัประชาธิปไตยของไทย (ท่ีเปล่ียนแปลงโดยคณะราษฎร) 

คือผูท่ี้ริบ หรือ สืบทอดแนวปฏิบัติของรัฐในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยท่ี์กษัตริยท์รงทํา

หน้าท่ีสาํคญั คือปกครองบา้นเมืองและอุปถมัภบ์าํรุงศาสนา ดงัน้ัน เม่ือสืบทอดหรือริบหน้าท่ี

ของกษัตริยม์าแลว้ รฐัไทยสมยัใหม่ก็ตอ้งทาํหน้าท่ีรบัมาจากรฐัสมยัสมบรูณาญาสิทธิราชยใ์น

ครบถว้นทุกประการดว้ย และหน้าท่ีรัฐในระบอบประชาธิปไตยไทยไม่เคยใส่ใจเลยคือหน้าท่ี

ดา้นการบํารุงพุทธศาสนา ดังน้ันรัฐสมัยปัจจุบันจึงควรจะตอ้งกลับไปทําหน้าท่ีใหค้รบถว้น

เหมือนสมยัดั้งเดิม ดว้ยการบัญญติัใหพุ้ทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนูญ

นัน่เอง 

ในบทความ “ประโยชน์ท่ีพึงไดจ้ากการเขียนพระพทุธศาสนาในรฐัธรรมนูญ”
4
 เสฐียร

พงษ์ ไดใ้หค้วามสนใจต่อปัญหาท่ีว่า เม่ือบญัญติัไวใ้นรฐัธรรมนูญแลว้อาจจะเกิดการแตกแยก

เก่ียวกบัพระศาสนา เพราะเมืองไทยมิใช่มีแต่พุทธศาสนา ทาํไมตอ้งพุทธอยา่งเดียว และ "เอา

ศาสนาไปยุ่งกบัการเมืองทาํไม ต่างฝ่ายต่างอยู่ก็ดีแลว้ รฐัธรรมนูญประเทศไหน ๆ (ท่ีเขาเป็น

ประชาธิปไตย) ก็ไม่เอาศาสนามายุ่งกบัการเมือง" โดยเสฐียรพงษ์ไดอ้า้งคาํพดูของพระพรหม

คุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ีบอกว่า เร่ือง (การบญัญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ) น้ี

ไม่ใช่เร่ืองจะตอ้งพ่ึงพา "ความรูสึ้ก" ไม่ใช่เร่ืองท่ีจะเช่ือตามความรูสึ้กของคนท่ีมีสถานะทาง

สงัคมสูง มี authority สูง หากเป็นเร่ืองท่ีตอ้งใช ้"ความรู"้ ความเขา้ใจมาตดัสินกนั เร่ืองท่ีควร

เขียนวา่พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทยหรือไม่ เป็นเร่ืองใหญ่ ตอ้งอาศยัความรูเ้ก่ียวกบั

เร่ืองต่าง ๆ กล่าวคือ รูเ้ร่ืองประวติัศาสตรข์องชาติ ของศาสนา รูเ้ร่ืองบทบาทของพุทธศาสนา

กับสังคมไทย บทบาทและหน้าท่ีของพระสงฆ์ต่อสังคมไทย และท่ีสําคัญคือรูเ้ก่ียวกับภารกิจ

หรือหน้าท่ีท่ีรัฐจะพึงดูแลคุม้ครองพุทธศาสนา สรุปใหช้ัดก็คือ การถกเถียงเร่ืองน้ีไม่พึงใช้

ความรูสึ้ก ควรใชค้วามรูค้วามเขา้ใจตดัสิน ซ่ึงตามความคิดของพระพรหมคุณาภรณ ์(ป.อ.ปยุต

โต) ท่ีเสฐียรพงษ์อา้งถึงในบทความ กรณีศาสนาประจาํชาติเป็นประเด็นความสมัพนัธร์ะหว่าง

รฐักบัศาสนา ซ่ึงเราจะตอ้งทาํความเขา้ใจใหช้ดัเจนในเบ้ืองตน้ก่อนว่า (1) หลกัการของแต่ละ

ศาสนาไม่เหมือนกนั (2) ประเพณีความสมัพนัธไ์ม่เหมือนกนั  

                                                  
4
“คอลมัน์ ร่ืนรม่รมเยศ” ใน หนังสือพิมพม์ติชน วนัท่ี 6 พฤษภาคม พ.ศ. 2550 หน้า 6  
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แนวคิดของพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ีเสฐียรพงษ์นํามาอา้งถึงในบทความน้ี

น้ัน ปรากฏในหลายท่ีหลายแห่ง อาจยอ้นกลบัไปดูในงานเก่า ๆ เม่ือราวทศวรรษ 2520 เป็น

ตน้มา เช่น ในบทสมัภาษณเ์ร่ือง “ความสมัพนัธร์ะหวา่งรฐักบัพุทธศาสนาในรอบ 2 ศตวรรษ” 

(2527) หรือในหนังสือ “เจาะหาความจริงศาสนาประจาํชาติ”(2550) “ความสําคัญของ

พระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจาํชาติ” (2550) ความคิดเห็นของพระพรหมคุณาภรณ์ 

(ป.อ.ปยุตฺโต) ในฐานะบุคคลสาํคญัและเป็นปราชญผ์ูมี้ช่ือเสียงของพุทธศาสนาไทยมาหลาย

ทศวรรษ กลายเป็นแบบแผนสําคัญในการวางเคา้โครงความคิดเร่ืองศาสนาประจาํชาติไทย

ใหแ้ก่ชาวพุทธรุ่นใหม่ในสังคมไทยในปัจจุบัน ความคิดดังกล่าวน้ีก็สามารถจะเห็นไดจ้าก

บทความของเสฐียรพงษ์ท่ีกาํลงักล่าวถึงอยูน้ี่  

เสถียรพงษ์เขียนไวใ้นบทความเร่ือง “ประโยชน์ท่ีพึงไดจ้ากการเขยีนพระพทุธศาสนาใน

รฐัธรรมนูญ” วา่ “การแยกศาสนาออกจากรฐั” กรณีประเทศไทยเป็นเร่ืองไม่ถูกตอ้ง เพราะวา่

หลกัการของพุทธศาสนาและประเพณีความสมัพนัธ์ของพุทธศาสนากบัรฐัไทย ไม่เหมือนกบั

ศาสนาในประเทศตะวนัตก โดยเฉพาะอยา่งยิ่งคือศาสนาคริสต ์ดงัไดก้ล่าวแลว้วา่ คาํอธิบายน้ี

ปรากฏในขอ้เขียนหลายช้ินของพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) นับตั้งแต่ในบทสมัภาษณ์

เร่ือง “ความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกับพระพุทธศาสนาในรอบ 2 ศตวรรษ” ท่ีตีพิมพใ์นหนังสือ 

“พระพุทธศาสนาประจาํชาติไทย” จดัพิมพเ์น่ืองในงานสัปดาหส่์งเสริมพระพุทธศาสนาเพ่ือ

เฉลิมฉลองวิสาขบูชา วันท่ี 11-17 พฤษภาคม พ.ศ. 2527 (หน้า 29-48) หนังสือ 

“ความสาํคญัของพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจาํชาติ” (2550) จดัพิมพเ์ผยแพร่โดย

มูลนิธิพระพุทธศาสนา รวมถึงในคาํบรรยายพิเศษเม่ือครั้งดาํรงสมณศกัด์ิท่ีพระเทพเวทีเร่ือง 

“พุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจาํชาติไทย” ในการประชุมสมัมนาเร่ือง “จิตสาํนึกของชาว

พุทธเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจาํชาติ” จดัโดยสภาสังคมสงเคราะห์แห่ง

ประเทศไทยฯ ร่วมกับพุทธสมาคมแห่งประเทศไทยฯและสภายุวพุทธิกสมาคมแห่งชาติ ท่ี

โรงแรมรอยลัริเวอร ์กรุงเทพฯ วนัท่ี 1 กนัยายน พ.ศ. 2537 ซ่ึงล่าสุด มีการปรบัปรุงเพ่ิมเติม

เน้ือหาขอ้มูลใหม่ และสภาองคก์รพระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทยไดนํ้ามาจดัพิมพใ์หม่ โดย

เปล่ียนช่ือเป็น “เจาะหาความจริงเร่ืองศาสนาประจาํชาติ”
5
  

                                                  
5
ในการจดัพิมพใ์หม่น้ี ประธานสภาองคก์รพระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย (ผูช้่วยศาสตราจารย์

สุพิน ทองธานี) กล่าวไวใ้นคํานําว่า เน่ืองจากมีความสับสนและการโตเ้ถียงกันอย่างรุนแรงในเร่ืองการ

เรียกรอ้งใหบ้ญัญติัพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ “ตลอดจนหนังสือพิมพบ์างฉบบั

เขียนบิดเบือนโดยนําความเห็นของตนเองแทรกเขา้มาแทน และกล่าวเท็จว่าเป็นความเห็นของท่านเจา้



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

พทุธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนญู                     ชาญณรงค ์บญุหนุน 

 

 

57 

ตามคาํอธิบายของพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ท่ีเสฐียรพงษ์อา้งถึงในบทความ 

“ประโยชน์ท่ีพึงไดจ้ากการเขียนพระพทุธศาสนาในรฐัธรรมนูญ” การแยกรัฐกับศาสนาของ

ชาวตะวนัตกมีสาเหตุมาจากความหลังอันยาวไกล ตั้งแต่ยุโรปสมัยกลาง อํานาจทั้งหมดอยู่

ภายใตศ้าสนจักรคาทอลิก ซ่ึงมีสันตะปาปาเป็นประมุข เม่ืออํานาจมีมากการคอร์รัปชัน่ก็

ตามมา น่ีคือความเป็นจริงในทุกสงัคม ความเส่ือมเกิดข้ึนในศาสนจกัร เส่ือมถึงขนาดมีการขาย

ใบไถ่บาปกนัข้ึน จึงเกิดบาทหลวงเยอรมนั (มารติ์น ลูเธอร)์ คดัคา้นไม่เห็นดว้ย เม่ือมีคนนํา

คดัคา้นอาํนาจอนัสิทธิขาดน้ี รฐัต่างๆ ท่ีเคยยนิยอมก็หนัมาสนับสนุนลเูธอรเ์พราะตอ้งการเป็น

อิสระจากโป๊ป กระบวนการคดัคา้นน้ีจึงไดช่ื้อวา่ "Protestant" 

ในช่วงเวลาดังกล่าว ท่ีประเทศอังกฤษ พระเจา้เฮนร่ีท่ี 8 ซ่ึงไม่เห็นดว้ยกับศาสนจักร 

ดว้ยจุดประสงค์ส่วนตัวคือตอ้งการเปล่ียนพระมเหสี จึงแยกตัวจากศาสนจักร ถือโอกาสตั้ง 

Church of England ข้ึน สถาปนาพระองคเ์องเป็นประมุขศาสนา ส้ินพระเจา้เฮนร่ีท่ี 8 พระนาง

แมรีซ่ึงนับถือคาทอลิกเคร่งครดั ข้ึนครองราชย ์ก็กวาดลา้งพวกท่ีต่อตา้นทั้งหมดเป็นการใหญ่ 

พวกน้ีถูกฆ่า บา้งถูกเผาทั้งเป็นจาํนวนมาก จึงตอ้งหลบหนีออกต่างประเทศ กลุ่มหน่ึงหนีไปฮ

อนลอนด์ อีกกลุ่มหน่ึงลงเรือไปข้ึนท่ี "นิวอิงแลนด์" (ในปี ค.ศ.1620) พวกน้ีมีปมในใจท่ีถูก

เบียดเบียนทางศาสนา จึงตอ้งหนีภยัทางศาสนามาหาอิสรภาพ (freedom) ซ่ึงเป็นแกนสาํคญั

ในการก่อตั้งสหรฐัอเมริกา ดว้ยภูมิหลงัทางประวติัศาสตรด์งักล่าวน้ี ชาวต่างชาติ (โดยเฉพาะ

ชาวอเมริกนั) จึงรงัเกียจท่ีจะใหศ้าสนามาเก่ียวขอ้งกบัการปกครองประเทศ จึงแยกรฐัออกจาก

ศาสนา (Separation of Church and State) จึงมีกฎหมาย หา้มสอนศาสนาในระบบโรงเรียน 

ในทศันะของพระพรหมคุณาภรณ์ซ่ึงเสฐียรพงษ์ก็เห็นดว้ยและอา้งถึงน้ัน การปฏิเสธศาสนาอนั

เป็นรากฐานของศีลธรรมจริยธรรมในการพัฒนาประเทศ ทําใหส้ังคมตะวันตกโดยเฉพาะ

สหรฐัอเมริกาประสบปัญหาทางศีลธรรมมากมาย ท่ีสงัคมไทยไม่ควรเอาเป็นตวัอย่าง เพราะ

เม่ือปฏิเสธศาสนาก็ตอ้งคิดคน้ "จริยธรรม" ข้ึนมาใหม่ อันเรียกว่า "จริยธรรมสากล" ซ่ึงไม่

เก่ียวกบัการหล่อหลอมพฤติกรรมของมนุษยแ์ต่อย่างใด เป็นเพียงทฤษฎีว่าดว้ยความดี ความ

ชัว่ มาตรฐานตดัสินดีชัว่ ซ่ึงเป็นแค่ทฤษฎีอย่างหน่ึงเท่าน้ัน สงัคมท่ีปฏิเสธศีลธรรมจริยธรรม

ทางศาสนา จึงไม่สามารถสรา้งความดีงามข้ึนมาได ้ 

                                                  
คุณท่านพระพรหมคุณาภรณ์อย่างขาดจรรยาบรรณ” (ดู ในพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), เจาะหา

ความจรงิ ! เรื่ องศาสนาประจาํชาติ. พิมพค์รั้งท่ี 2. กรุงเทพฯ , สภาองคก์รพระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย

,2550) เร่ืองน้ีน่าจะสืบเน่ืองจากบทความเร่ือง “พระพุทธศาสนาท่ีไม่ผูกติดกับรัฐ (Buddhism without 

state)” ของผูเ้ขียนท่ีตีพิมพใ์นหนังสือพิมพม์ติชน (4 พฤษภาคม 2550) หน้า 6  
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เม่ือหนัมาสาํรวจลกัษณะความสมัพนัธร์ะหวา่งพุทธศาสนากบัรฐัไทย เสฐียรพงษ์ยืนยนั

ว่า “ไม่ว่าใชส้มองซีกไหนไตร่ตรองก็ตอบไดท้ันที” ว่าไม่ไดเ้ป็นแบบเดียวกับท่ีเกิดข้ึนใน

ประเทศตะวนัตก เพราะเวลาพระบวชเขา้มา ท่านตอ้งสละบา้นเรือน สละอาชีพท่ีทาํอยู ่รวมถึง

สละกิจการทางบา้นเมืองทุกอยา่ง กฎหมายบา้นเมืองยงัไดนํ้าประเพณีน้ีมาบญัญติัไว ้โดยเขียน

วา่ นักบวช นักพรตไม่มีสิทธิในการลงคะแนนเลือกตั้ง โดยโครงสรา้งของความสมัพนัธร์ะหวา่ง

รัฐกับพระศาสนา พระสงฆ์ไม่ยุ่งเก่ียวกับการเมืองการปกครองโดยตรงอยู่แลว้ ท่านบวชมา

ศึกษา ปฏิบัติ เม่ือปฏิบัติไดผ้ลมากน้อยตามความสามารถแลว้ ก็เผยแผ่พระธรรม สัง่สอน

ประชาชน น้ันคือหนา้ท่ีหลกัของพระสงฆ ์ดงัท่ีตรสัไวใ้นมหาปรินิพพานสตูรวา่ "พระสงฆจ์ะตอ้ง

ศึกษา-ปฏิบติัสมัผสัผล-เผยแผ่-แกปั้ญหา" 

ฝ่ายรัฐ (สมยัราชาธิปไตย) ก็มีหน้าท่ีในการ (1) "ปกครองประเทศ" ใหเ้จริญรุ่งเรือง 

ร่มเย็นเป็นสุข โดยอาศัยหลักธรรมทางพุทธศาสนามาประยุกต์ใชใ้นการปกครองประเทศ 

(โดยเฉพาะทศพิธราชธรรม) (2) อุปถมัภคุ์ม้ครองพุทธศาสนา รวมถึงช่วยศาสนจกัรแกปั้ญหา

ใหญ่ๆ ท่ีเกิดข้ึนอนัเกินความสามารถของพระสงฆจ์ะจดัการได ้ตวัอยา่งท่ีแสดงถึงความสมัพนัธ์

ในลักษณะดังกล่าวน้ี ไดแ้ก่ เหตุการณ์ในประวติัศาสตร์ เช่น ในสมัยรัตนโกสินทร์ พระสงฆ์

ผูใ้หญ่ตอ้งปาราชิก เม่ือพระสงฆไ์ม่สามารถจดัการได ้ทางอาณาจกัรโดยพระเจา้อยู่หวัก็ทรง

โปรดใหก้รมหม่ืนเจษฎาบดินทร ์และหม่อมไกรสร ซ่ึงพระองคแ์รกเป็นผูด้แูลกรมสงัฆการีดว้ย 

ช่วยชําระสะสางใหเ้รียบรอ้ย ในสมัยกรุงธนบุรี การพระศาสนาเส่ือมโทรมมากถึงขนาด

พระสงฆต์ั้งกก๊มีจุดมุ่งหมายทางการเมือง พระเจา้ตากสินมหาราชก็ทรงยืน่มือเขา้มาช่วย ปราบ

กก๊เจา้พระฝางลงแลว้ ยงัส่งพระสงฆจ์ากส่วนกลางไปฟ้ืนฟพูระศาสนา หรือในสมยัอยุธยา สมยั

พระนารายณ์มหาราช เกิดกรณีพระเพทราชากบัพระเจา้เสือนํากองทัพลอ้มวงั พระองค์ทรง

เป็นห่วงขา้ราชบริพารท่ีจงรกัภกัดีจะเป็นอนัตราย จึงใหนิ้มนตพ์ระสงฆเ์ขา้มาอุปสมบทแก่เหล่า

อาํมาตยแ์ละขา้ราชบริพารในพระราชวงั เม่ือบวชเป็นพระแลว้ ก็ตดัขาดจากทางบา้นเมืองไป 

ไดร้บัความคุม้ครอง อาํนาจรฐัก็ไม่สามารถเอ้ือมไปถึง ตวัอยา่งเหล่าน้ีช้ีใหเ้ห็นวา่ ความสมัพนัธ์

ระหว่างรฐักบัพุทธศาสนา มิไดเ้หมือนประเทศใด ๆ ถา้จะเรียกว่าเป็น separation of Church 

and State ก็เป็นความสมัพนัธแ์บบ positive Separation มากกว่า negative Separation คือไม่

มีความขดัแยง้กนัระหวา่งพระศาสนากบัรฐั เน่ืองจากต่างฝ่ายต่างทาํหนา้ท่ีของตนสอดประสาน

สมัพนัธก์นัเพ่ือความมัน่คงของรฐัและความเจริญรุ่งเรืองของพระศาสนา ความสมัพนัธแ์บบน้ี

พระพุทธองคต์รสัเรียกวา่ "อญัโญญนิสสิตา" (รฐัและพระศาสนาพึงอาศยักนัและกนัตามหนา้ท่ี

ของตน) ไม่ใช่ฝ่ายใดฝ่ายหน่ึงแทรกแซงอีกฝ่ายหน่ึง และเพราะความเขา้ใจลึกซ้ึงอย่างน้ี 



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

พทุธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนญู                     ชาญณรงค ์บญุหนุน 

 

9 

59 

พระมหากษัตริย์ในอดีตทุกพระองค์ จึงทรงประกาศพระปฐมบรมราชโองการก่อนข้ึน

ครองราชย ์เช่น รชักาลท่ี 1 ทรงประกาศวา่ “ตั้งใจจะอุปถมัภก ยอยกพระพุทธศาสนา ป้องกนั

ขอบขัณฑสีมา รักษาประชาชนและมนตรี” โดยบรรทัดแรกน้ัน พระองค์ตรัสถึงการอุปภัมภ์

คุม้ครองพุทธศาสนา อันเป็นหน้าท่ีหลักของพระมหากษัตริยอ์ย่างหน่ึง บรรทัดสองตรัสถึง

หนา้ท่ีหลกัอีกประการหน่ึงคือการปกครองประเทศชาติและประชาชน  

ดว้ยหลักเหตุผลดังกล่าว เสฐียรพงษ์สรุปว่า การบัญญติัพุทธศาสนาไวใ้นรัฐธรรมนูญ 

ไม่มีเหตุผลท่ีตอ้งกลวัวา่พระสงฆห์รือพุทธศาสนาจะเขา้ไปยุง่เก่ียวกบัการเมือง เพราะประเพณี

ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับรัฐไทยน้ันแตกต่างจากศาสนาอ่ืน พระศาสนาและ

พระสงฆไ์ม่มีทางยุง่เก่ียวกบัการเมืองแน่นอน เพราะเป็นความสมัพนัธท่ี์เก้ือกลูกนั ต่างคนต่าง

ทาํหน้าท่ีสอดประสานกนั เพ่ือเป้าหมายคือความเจริญรุ่งเรืองแห่งชาติและพระศาสนา ในท่ีน้ี

ควรจะกล่าวดว้ยว่า ขอ้สรุปน้ีอาศยัแนวความคิดของพระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) เป็น

ฐาน 

ทัศนะท่ีจะกล่าวถึงต่อไป ไดแ้ก่ ทัศนะของพระธรรมโกศาจารย ์(ดร.พระมหาประยูร 

ธมฺมจิตฺโต) อธิการบดีมหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ผู้มีบทบาทสูงในการ

ดาํเนินการเพ่ือส่งเสริมความสมัพนัธอ์นัดีระหวา่งพุทธศาสนาต่างนิกายทัว่โลกตลอดหลายปีท่ี

ผ่านมา ทั้งดาํรงฐานะผูบ้ริหารระดบัสงูของคณะสงฆไ์ทยควบคู่กนัไปดว้ย 

พระธรรมโกศาจารย ์(ประยรู ธมฺมจิตฺโต) กล่าวไวใ้นบทความเร่ือง “ศาสนาประจาํชาติ

ไทย” ท่ีตีพิมพใ์นหนังสือพิมพ ์กรงุเทพธุรกิจ (4 พฤษภาคม 2550)
 6
 ว่า การบัญญัติไวใ้น

รฐัธรรมนูญว่าพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติน้ัน เป็นเร่ืองท่ีไม่สามารถจะโตแ้ยง้ได ้ท่าน

มองว่า การท่ีร่างรฐัธรรมนูญบญัญติัไวใ้นมาตรา 9 ว่า "พระมหากษัตริยท์รงเป็นพุทธมามกะ

และทรงเป็นอัครศาสนูปถัมภก" น้ัน ไม่พอท่ีจะรับประกันว่า “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนา

ประจาํชาติ” จะตอ้งมีการบญัญติัเป็นลายลกัษณอ์กัษรไวใ้นรฐัธรรมนูญดว้ย ในทศันะของท่าน 

คําว่า ศาสนาแห่งชาติ (National Religion) กับคําว่า ศาสนาประจาํชาติ (State Religion) มี

ความหมายแตกต่างกนั กล่าวคือ “คาํว่า ศาสนาแห่งชาติ หมายถึง ศาสนา ท่ีประชาชนส่วน

ใหญ่ของประเทศน้ันๆ นับถือ ซ่ึงรวมทั้งประมุขหรือพระประมุขของประเทศน้ันก็นับถือดว้ย คาํ

                                                  
6
 เผยแพร่ครั้งแรกในหนังสือพิมพ ์กรงุเทพธรุกิจ (4 พฤษภาคม 2550)

 
ปัจจุบนั ดูบทความน้ีไดใ้น 

http://watprayoon.org/index.php?topgroupid=1&subgroupid=283&groupid=43  (เขา้ถึงเมื่อ 27 มีนาคม 

2557) 
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ว่า ศาสนาประจาํชาติ หมายถึง ศาสนาท่ีทางราชการในประเทศน้ันๆ รบัรองใหค้วามสําคญั

สงูสุด ดว้ยการบญัญติัไวใ้นรฐัธรรมนูญ ดงัเช่น รฐัธรรมนูญของอฟักานิสถานบญัญติัใหศ้าสนา

อิสลามเป็นศาสนาประจาํชาติ รัฐธรรมนูญของพม่า บัญญัติใหพ้ระพุทธศาสนาเป็นศาสนา

ประจาํชาติ” ดงัน้ัน  

เม่ือวา่โดยพฤตินัย พระพทุธศาสนาเป็นศาสนาแห่งชาติไทย เพราะมีคน

ไทยส่วนใหญ่นับถือมาตั้งแต่เริ่ มสถาปนารัฐไทยในสมัยกรุงสุโขทัย และ

พระมหากษัตริย์ไทยทุกพระองค์ก็ทรงเป็นพทุธมามกะ แต่เม่ือว่าโดยนิตินัย 

พระพทุธศาสนายงัไม่เป็นศาสนาประจาํชาติไทย” เพราะยงัไม่มีการบญัญติัไวใ้น

รฐัธรรมนญูตัง้แตมี่การเปล่ียนแปลงการปกครองใน พ.ศ. 2475  

 

พระธรรมโกศาจารยอ์ธิบายว่า ในสมยัสมบูรณาญาสิทธิราชย ์การท่ีพระมหากษัตริย์

ทรงเป็นพุทธมามกะ ถือวา่เป็นการรบัรองพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทยอยูใ่นตวั ตาม

หลกัการแต่โบราณท่ีวา่ "ศาสนาประจาํชาติเป็นไปตามศาสนาของผูป้กครอง (Whose rule, his 

religion)" ภายหลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475 เป็นตน้มา ความเป็นศาสนา

ประจาํชาติของพุทธศาสนาควรมีการบญัญติัไวใ้นรฐัธรรมนูญ ซ่ึงถือว่าเป็นกฎหมายสงูสุดของ

ประเทศ ทั้งน้ี “ก็เพ่ือใหค้วามเป็นศาสนาประจาํชาติน้ี ไดร้บัการสืบทอดอยา่งเป็นทางการมา

จากสมัยสมบรูณาญาสิทธิราชยน่ั์นเอง” พระธรรมโกศาจารยม์องว่า สถาบันชาติไดร้ับการ

กล่าวถึงไวใ้นมาตรา 1 แห่งร่างรฐัธรรมนูญวา่ "ประเทศไทยเป็นราชอาณาจกัรอนัหน่ึงอนัเดียว

จะแบ่งแยกมิได"้ และสถาบนัพระมหากษัตริยไ์ดร้บัการบญัญติัไวใ้นมาตรา 2 วา่ "ประเทศไทย

มีการปกครองระบอบประชาธิปไตยอนัมีพระมหากษัตริยท์รงเป็นประมุข" ชาวพุทธเรียกรอ้งให้

เพ่ิมอีก 1 มาตราท่ีบญัญติัเก่ียวกบัสถาบนัพุทธศาสนาไวใ้นร่างรฐัธรรมนูญวา่ "ประเทศไทยมี

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ" หรือจะเพ่ิมขอ้ความเขา้ในมาตรา 2 วา่ "ประเทศไทย

มีการปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเ ป็นประมุข  และมี

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ" ดงัน้ีก็ได ้ถา้มีการบญัญติัเช่นว่าน้ี “พระพุทธศาสนา

ซ่ึงเคยเป็นศาสนาประจาํชาติไทยในสมยัสมบรูณาญาสิทธิราชย ์ก็ช่ือว่าไดร้บัการรบัรองอย่าง

เป็นทางการให้เป็นศาสนาประจําชาติไทยต่อไป และจะได้ไม่ต้องมีใครมาโต้แย ้งว่า

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติหรือไม่” มีข ้อสังเกตว่า ความคิดท่ีมองว่า “รัฐ

ประชาธิปไตยคือรัฐท่ีสืบทอดเจตนารมณ์การปกครองของพระมหากษัตริยห์รือรัฐราชาธิป



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

พทุธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนญู                     ชาญณรงค ์บญุหนุน 

 

 

61 

ไตย” น้ี สอดรับกับความคิดท่ีปรากฏในบทความเร่ือง “ถึงเวลาแลว้ครบั” ของเสฐียรพงษ์ 

วรรณปก ท่ีกล่าวถึงแลว้อยา่งมิไดนั้ดหมาย 

พระธรรมโกศาจารยก์ล่าวถึงสาเหตุท่ีตอ้งมีการบัญญัติพุทธศาสนาประจาํชาติ ไวใ้น

รั ฐธรรม นูญว่ ามาจากกร ณีการปรับป รุ งหลักสู ต ร พุทธศาสนา ใน โร ง เ รี ยนของ

กระทรวงศึกษาธิการ กล่าวคือ เม่ือมีการปรับปรุงหลักสูตรพุทธศาสนาในโรงเรียนแลว้ 

นักวิชาการชาวพุทธเขียนลงในหนังสือแบบเรียนว่า พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ 

นักวิชาการต่างศาสนาไดส่้งหนังสือทักทว้งไปท่ีรฐัมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ใหถ้อด

ข้อความท่ีว่าน้ันออกจากแบบเรียนโดยให้เหตุผลว่า เพราะรัฐธรรมนูญไม่ได้บัญญัติว่า

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ แต่เร่ืองน้ีไดยุ้ติลงในท่ีสุด เม่ือนักวิชาการชาวพุทธอา้ง

พระราชนิพนธ์หรือพระราชดํารัสของพระมหากษัตริยไ์ทย กล่าวคือ พระบาทสมเด็จพระปิย

มหาราช รชักาลท่ี 5 ท่ีทรงประกาศไวว้่า "ขา้พเจา้ย่อมรูสึ้กว่า เป็นหน้าท่ีของขา้พเจา้ท่ีจะตอ้ง

ทํานุบาํรุงพระพุทธศาสนา ซ่ึงเป็นส่ิงคู่กบัพระราชอาณาจกัร ใหด้าํเนินไปในทางวฒันาถาวร

พรอ้มกนัทั้งสองฝ่าย" พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา้เจา้อยู่หวั รชักาลท่ี 6 ท่ีทรงประกาศว่า 

"ถ้าข้าพเจ้าจะขอแก่ท่านทั้ งหลายว่า พุทธศาสนาเป็นของไทย เรามาชวนกันนับถือ

พระพุทธศาสนาเถิด... เพราะเหตุฉะน้ัน เป็นความจาํเป็นท่ีเราทั้งหลาย ผูเ้ป็นไทยจะตอ้งมัน่อยู่

ในศาสนาพระพุทธ ซ่ึงเป็นศาสนาสาํหรบัชาติเรา..." และพระราชดาํรสัของพระบาทสมเด็จพระ

เจา้อยู่หวั รชักาลปัจจุบนัท่ีว่า "เม่ือขา้พเจา้มีโอกาสไปเยือนสาํนักวาติกนั เม่ือปีคริสตศ์กัราช 

1860 สมเด็จพระสันตะปาปาจอห์น ปอล ท่ี 2 ตรัสถามถึงคนไทยนับถือศาสนามากน้อย

เพียงใด ขา้พเจา้ทูลตอบว่า คนไทยเป็นศาสนิกชนท่ีดีทัว่กนั ส่วนใหญ่นับถือพระพุทธศาสนา 

อนัเป็นศาสนาประจาํชาติ" ดงัน้ัน 

การท่ีชาวพทุธเรียกรอ้งใหมี้การบัญญัติวา่ พระพทุธศาสนาเป็นศาสนา

ประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ ก็เพ่ือใหมี้การบัรองสถานะของพระพทุธศาสนาท่ี

เป็นศาสนาแห่งชาติอย ูแ่ลว้โดยพฤตินัยน้ัน ใหเ้ป็นศาสนาประจาํชาติโดยนิตินัย

อยา่งชนิดท่ีไม่อาจมีใครโตแ้ยง้ได ้ทัง้ในปัจจบุนัและอนาคต 

 

ในทศันะของพระธรรมโกศาจารย ์การบญัญติัศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญไม่ใช่

เร่ืองแปลกอยา่งท่ีเขา้ใจกนั ท่านอา้งถึงประเทศต่าง ๆ ในโลกปัจจุบนั มีประเทศท่ีประกาศอยา่ง

เป็นทางการไวใ้นรัฐธรรมนูญว่า มีศาสนาคริสต์เป็นศาสนาประจําชาติ จํานวนกว่า 15 

ประเทศ ตวัอยา่งเช่น รฐัธรรมนูญของประเทศเดนมารก์บญัญติัวา่ "ศาสนาคริสตล์เูธอแรนเป็น
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ศาสนาประจาํชาติเดนมาร์กท่ีจะตอ้งไดร้ับการอุปถัมภ์จากรฐั" รัฐธรรมนูญของประเทศกรีซ

บญัญติัว่า "ศาสนาสาํคญัในประเทศกรีซคือศาสนาคริสตอ์อรธ์อดอกซต์ะวนัออก... พระคมัภีร์

ไบเบ้ิลอนัศกัด์ิสิทธ์ิตอ้งไดร้บัการอนุรกัษ์ไวโ้ดยไม่มีการดดัแปลง" ประเทศท่ีประกาศอยา่งเป็น

ทางการไวใ้นรัฐธรรมนูญว่า มีศาสนาอิสลามเป็นศาสนาประจาํชาติ มีจาํนวน 30 ประเทศ 

ตวัอย่างเช่น รฐัธรรมนูญฃองประเทศมาเลเซีย บญัญติัว่า "อิสลามเป็นศาสนาแห่งสหพนัธรฐั

มาเลเซีย แต่ก็อาจปฏิบัติศาสนาอ่ืนได้ด้วยสันติและสามัคคีในทุกส่วนของสหพันธรัฐ" 

รัฐธรรมนูญของประเทศอฟักานิสถานบัญญัติว่า "ศาสนาอิสลามท่ีศักด์ิสิทธ์ิเป็นศาสนาแห่ง

อฟักานิสถาน ในสาธารณรัฐอฟักานิสถานจะไม่มีกฎหมายใดขดัแยง้กบัหลักการของศาสนา

อิสลามท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ" 

ประเทศท่ีประกาศอย่างเป็นทางการไวใ้นรัฐธรรมนูญว่า มีพุทธศาสนาเป็นศาสนา

ประจําชาติมีเพียง 4 ประเทศเท่าน้ัน คือ ศรีลังกา พม่า กัมพูชา ภูฎาน ตัวอย่างเช่น 

รัฐธรรมนูญของประเทศศรีลังกาบัญญัติว่า "สาธารณรัฐศรีลังกายกพระพุทธศาสนาไวใ้น

สถานะสําคัญสูงสุดและถือเป็นหน้าท่ีของรัฐท่ีจะตอ้งอุปถัมภ์บํารุงพระพุทธศาสนา และใน

ขณะเดียวกนัก็ประกนัสิทธิของทุกศาสนาตามท่ีบญัญติัไวใ้นมาตรา 10 และ 14" รฐัธรรมนูญ

ของประเทศภูฎาน บัญญัติว่า "พระพุทธศาสนาเป็นมรดกทางจิตใจของภูฎาน ซ่ึงส่งเสริม

หลกัการและค่านิยมแห่งสนัติ อหิงสา กรุณาและขนัติ"  

 แต่ประเทศไทยท่ีมีพระพทุธศาสนาเป็นรากฐานของวฒันธรรมไทย มี

สาํนักงานใหญ่ขององค์การพทุธศานิกสัมพันธ์แห่งโลกตั้งอย ู่เป็นการถาวรมา

ตัง้แต่ พ.ศ. 2512 และมีพทุธมณฑล ท่ีชาวพทุธทัว่โลกยอมรบัวา่เป็นศนูยก์ลาง

พระพทุธศาสนาของโลกตัง้แต่ พ.ศ. 2548 ยงัไม่มีการบญัญติัในรฐัธรรมนูญให้

พระพทุธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ 

 

ส่วนกรณีท่ีหลายคนแสดงความห่วงใยว่า การท่ีรฐัธรรมนูญบญัญติัใหพุ้ทธศาสนาเป็น

ศาสนาประจาํชาติจะเป็นเหตุใหช้าวไทยต่างศาสนาถูกกดข่ีกีดกันทางศาสนา หรืออาจเป็น

ชนวนยัว่ยุใหค้วามขดัแยง้ในสามจงัหวดัชายแดนภาคใตลุ้กโชนยิ่งข้ึน พระธรรมโกศาจารยแ์ยง้

โดยอา้งขอ้มูลจากคณะมนตรีความมัน่คงแห่งชาติ (คมช.) ว่า ความรุนแรงในสามจังหวดั

ชายแดนภาคใตน้ั้น ไม่ไดเ้กิดจากความขดัแยง้ของผูท่ี้นับถือพุทธศาสนาและศาสนาอิสลาม แต่

เป็นการสรา้งความวุน่วายและก่อการรา้ยของกลุ่มท่ีไม่มีศาสนาท่ีตอ้งการแบ่งแยกดินแดน และ
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ทางคมช.จึงมีมติเป็นเอกฉนัทว์า่ ไม่ขดัขอ้ง หากจะบญัญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไว ้

ในรฐัธรรมนูญ  

ส่วนประเด็นท่ีมองว่า ชาวไทยท่ีนับถือศาสนาอ่ืนอาจถูกกีดกนัหรือกดข่ีทางศาสนาน้ัน 

เกิดจากความหวาดระแวงว่า การบัญญัติให้พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติไว ้ใน

รฐัธรรมนูญจะนําไปสู่การบงัคบัใหค้นไทยตอ้งนับถือแต่พุทธศาสนา และจะมีการกีดกนัหรือกด

ข่ีศาสนาอ่ืนไปพรอ้มกนั ท่านไดเ้ปรียบเทียบสถานการณ์ทางศาสนาในประเทศต่าง ๆ กบัใน

ประเทศไทย ว่ามีความแตกต่างกนัในทางปฏิบัติอย่างเห็นไดช้ดั ในบางประเทศมีการกีดกนั

ทางศาสนาจริง กล่าวคือ ในเดือนมีนาคม 2549 นายอบัดุล ราหม์นั ชาวอฟักานิสถานถูกจบั

ขอ้หาเลิกนับถือศาสนาอิสลามและหันไปนับถือศาสนาคริสต์ ถา้มีการพิสูจน์ไดว้่าเปล่ียน

ศาสนาจริง เขาจะถูกศาลพิพากษาประหารชีวิต คดีน้ีโด่งดังไปทัว่โลกเม่ือผู ้นําประเทศ

มหาอํานาจไดก้ดดันรัฐบาลอัฟกานิสถานเพ่ือไม่ใหป้ระหารชีวิตชายคนน้ี ส่วนในประเทศ

มาเลเซีย เม่ือพระสงฆใ์นพุทธศาสนาเดินทางเขา้ไปในประเทศมาเลเซียซ่ึงมีศาสนาอิสลามเป็น

ศาสนาประจาํชาติ ก็ถูกหา้มมิใหเ้ผยแผ่พุทธศาสนาแก่ภมิูบุตรคือชาวมาเลเซียมุสลิม มิฉะน้ัน 

จะมีความผิดตามกฎหมาย และในประเทศพม่าซ่ึงมีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไดมี้

นโยบายกีดกันไม่ใหค้นท่ีนับถือศาสนาอ่ืนซ่ึงรับราชการทหารมียศสูงกว่าพันเอก แต่พุทธ

ศาสนาในประเทศไทยน้ันแตกต่างจากท่ีกล่าวมา กล่าวคือ นับตั้งแต่โบราณมาเป็นศาสนาท่ี

ประนีประนอมกบัศาสนาอ่ืนมาโดยตลอด โดยไม่เคยมีการบงัคบัใหค้นไทยตอ้งนับถือแต่พุทธ

ศาสนา และไม่เคยมีการกีดกนัศาสนาอ่ืนไม่ใหเ้ผยแผ่ในประเทศไทย ทั้งไม่เคยกีดกนัคนไทยท่ี

นับถือศาสนาอ่ืนไม่ใหเ้จริญกา้วหน้าในสังคมไทย ดังท่ีเราไดเ้ห็นศาสนิกชนแห่งศาสนาอ่ืน

สามารถดาํรงตาํแหน่งสาํคญัในคณะรฐับาล เป็นประธานรฐัสภาและเป็นผูบ้ญัชาการเหล่าทพั 

เป็นตน้ เพ่ือเป็นหลักประกันว่าจะไม่มีการกีดกันหรือกดข่ีทางศาสนาเกิดข้ึนในสังคมไทย 

รัฐธรรมนูญฉบับท่ีผ่านมาและร่างรัฐธรรมนูญฉบับล่าสุดก็ไดบ้ัญญัติเร่ืองการคุม้ครองสิทธิ 

เสรีภาพและความเสมอภาคในสงัคมไทยไว ้เช่น มาตรา 30 บญัญติัวา่ “บุคคลยอ่มเสมอกนัใน

กฎหมายและไดร้บัความคุม้ครองตามกฎหมายเท่าเทียมกนั ชายและหญิงมีสิทธิเท่าเทียมกนั 

การเลือกปฏิบติัโดยไม่เป็นธรรมต่อบุคคล เพราะเหตุแห่งความแตกต่างในเร่ืองถ่ินกาํเนิด เช้ือ

ชาติ ภาษา เพศ อายุ สภาพทางกายหรือสุขภาพ สถานะของบุคคล ฐานะทางเศรษฐกิจหรือ

สังคม ความเช่ือทางศาสนา การศึกษาอบรมหรือความคิดเห็นทางการเมือง อันไม่ขัดต่อ

บทบญัญติัแห่งรฐัธรรมนูญ จะกระทาํมิได”้ หรือ มาตรา 37 วรรค 1 บญัญติัไวว้า่ “บุคคลยอ่ม

มีเสรีภาพบริบรูณ์ในการถือศาสนา นิกายของศาสนา หรือลทัธินิยมในทางศาสนา และย่อมมี
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เสรีภาพในการปฏิบติัตามศาสนธรรม ศาสนบญัญติั หรือปฏิบติัพิธีกรรมตามความเช่ือถือของ

ตน เม่ือไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าท่ีของพลเมืองและไม่เป็นการขัดต่อความสงบเรียบรอ้ยหรือ

ศีลธรรมอนัดีของประชาชน” และวรรค 2 ก็บญัญติัไวว้า่ “ในการใชเ้สรีภาพดงักล่าวตามวรรค

หน่ึง บุคคลย่อมไดร้บัความคุม้ครองมิใหร้ฐักระทาํการใด ๆ อนัเป็นการรอนสิทธิหรือเสียประ

โยชน์อนัควรมีควรได ้เพราะเหตุท่ีถือศาสนา นิกายของศาสนา ลทัธินิยมในทางศาสนา หรือ

ปฏิบติัตามศาสนธรรม ศาสนบญัญติั หรือปฏิบติัพิธีกรรมตามความเช่ือถือแตกต่างจากบุคคล

อ่ืน" 

ตามความเห็นของพระธรรมโกศาจารย ์การท่ีรฐัธรรมนูญบญัญติัไวเ้ช่นน้ีแสดงว่า ชาว

พุทธไม่ตอ้งการใหพุ้ทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติแบบผูกขาด ชนิดไม่มีคู่แข่งจริง ๆ เพราะ

ถา้ตอ้งการเช่นน้ัน ชาวพุทธก็คงตอ้งเรียกรอ้งใหต้ัดมาตรา 30 และมาตรา 37 ออกจากร่าง

รัฐธรรมนูญอีกด้วย แต่ในความเป็นจริงชาวพุทธต้องการให้คงมาตราทั้งสองไวใ้นร่าง

รัฐธรรมนูญ ทั้งน้ีเพราะพุทธศาสนาสอนใหค้นไทยใจกวา้งและรักสันติ เม่ือศาสนิกชนแห่ง

ศาสนาอ่ืนไดอ่้านพบมาตราทั้งสองน้ีแลว้ก็จะเกิดความอุ่นใจว่าสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอ

ภาคทางศาสนาของพวกเขาไม่ไดถู้กริดรอนไปแต่อยา่งใด และถา้จะใหค้วามอุ่นใจแก่ศาสนิกชน

ของศาสนาอ่ืนก็ควรเพ่ิมขอ้ความเก่ียวกับศาสนาอ่ืนไวใ้นมาตราเดียวกัน ตามแบบอย่าง

รฐัธรรมนูญของเดนมารก์และมาเลเซียวา่ "พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติของประเทศ

ไทย รฐัตอ้งใหค้วามอุปถัมภ์และคุม้ครองพระพุทธศาสนาและศาสนาอ่ืน" เม่ือมีการกล่าวถึง

พุทธศาสนาและศาสนาอ่ืนไวใ้นรฐัธรรมนูญมาตราเดียวกนัอยา่งน้ี แมร้ฐัธรรมนูญจะบญัญติัให้

พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติของประเทศไทยก็จะไม่มีอะไรไปรอนสิทธิ เสรีภาพ และ

ความเสมอภาคทางศาสนาของศาสนิกชนในศาสนาอ่ืน ดังน้ัน ท่านจึงเรียกรอ้งว่า “ถึงเวลา

แลว้หรือยงัท่ีประเทศไทยซ่ึงมีพระพุทธศาสนาเป็นรากฐานของวฒันธรรมไทย มีสาํนักงานใหญ่

ขององคก์ารพุทธศาสนิกสมัพนัธ์แห่งโลกตั้งอยู่เป็นการถาวร และมีพุทธมณฑลท่ีชาวพุทธทัว่

โลกยอมรับว่าเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาของโลก จะได้บัญญัติในรัฐธรรมนูญให้

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ” 

ขณะท่ีพระธรรมโกศาจารยใ์หเ้หตุผลว่า มีความจําเป็นตอ้งบัญญัติพุทธศาสนาไวใ้น

รัฐธรรมนูญ เพราะการยกสถานภาพของพุทธศาสนาในฐานะท่ีเคยศาสนาแห่งชาติ ข้ึนเป็น

ศาสนาประจาํชาติอย่างถูกตอ้งตามกฎหมายน้ัน นอกจากเป็นการสืบทอดแบบแผนประเพณี

แห่งพระมหากษัตริยใ์นอดีตและปัจจุบนัแลว้ ยงัเป็นเคร่ืองยืนยนัใหศ้าสนิกชนในศาสนาอ่ืน ๆ 

ยอมรบัอยา่งเป็นทางการวา่พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทย  
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แต่นักวชิาการดา้นประวติัศาสตรไ์ทยบางท่านมองในทางตรงกนัขา้มวา่ การบญัญติัพุทธ

ศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติในรัฐธรรมนูญเป็นเร่ืองไม่จําเป็น ในบทความเร่ือง “ศาสนา

ประจาํประชาชาติ”
7
 นิธิ เอียวศรีวงศ์ นักวิชาการดา้นประวติัศาสตร์ระดับแนวหน้าของไทย

กล่าวว่า การเรียกรอ้งใหบ้ญัญติัศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญน้ัน ไม่จาํเป็นสาํหรบัการ

ทําใหส้ังคมพุทธดีข้ึน และท่ีสําคัญก็คือ การบัญญัติเช่นน้ันไม่สอดคลอ้งกับหลักการของรัฐ

ประชาชาติสมยัใหม่ นิธิช้ีว่าระหว่างการช้ีนําใหป้ระชาชนไดป้ลอดพน้จากความทุกขต่์าง ๆ ท่ี

รุมเรา้จากการมีชีวิตท่ามกลางสภาวะแวดลอ้มสงัคมสมยัใหม่กบัการมีพุทธศาสนาประจาํชาติ

ในรัฐธรรมนูญ ส่ิงใดจะเป็นประโยชน์กว่ากัน ตัวอย่างเช่น หากมีคนเป็นจาํนวนมากตกเป็น

เหยื่อของความเครียด ทํารา้ยทั้งตนเองและผูอ่ื้นเพราะขาดสติ นับตั้งแต่เสพสุราแกก้ลุม้ไป

จนถึงบัน่ทอนความสมัพนัธท่ี์ดีอนัเคยมีกบัคนรอบขา้ง นอนไม่หลบัระบบขบัถ่ายไม่ทาํงาน กิน

ขา้วไม่ลง สุขภาพเส่ือมโทรม หรือจนถึงท่ีสุดบางคนก็เสียสติ นับจาํนวนคนท่ีตกเป็นเหยื่อของ

ความเครียดเช่นน้ีไดเ้ป็นลา้น กระจายไปยงัคนสถานภาพต่างๆ ตั้งแต่สูงสุดถึงตํา่สุด ถา้ชาติ

ของเรามีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ จะช่วยแกปั้ญหาน้ีไดอ้ย่างไร สาํหรบันิธิ การเป็น

หรือไม่เป็นศาสนาประจาํชาติ พุทธศาสนาก็ไดช่้วยทาํใหค้นไทยในอดีตเผชิญปัญหาชีวิตอยา่ง

รูเ้ท่าทันในระดับหน่ึงมานาน เช่น เพราะยอมรับว่าธรรมดาของชีวิตย่อมเป็นทุกข ์หาความ

เท่ียงแทแ้น่นอนกบัอะไรไม่ได ้จึงไม่ยดึมัน่ถือมัน่กบัอะไรจนเกินไป จึงแกทุ้กขไ์ดด้ว้ยการ "ปลง" 

มากกว่าเหลา้, ยาเสพติด, หรืออะไรอ่ืนท่ีอยู่ภายนอก แต่ชีวิตในโลกสมยัปัจจุบนั ซ่ึงแยกผูค้น

ออกจากสายสัมพันธ์ท่ีเคยมีมาในอดีต ไม่ว่าจะเป็นครอบครัว, เครือญาติ, หรือชุมชน เพ่ิม

ความเครียดใหแ้ก่ปัจเจกมากข้ึน ถา้ท่าทีต่อชีวิตของคนไทยไม่ใช่ท่าทีแบบพุทธศาสนา ก็จะมี

คนเครียดท่ีทาํรา้ยตนเองและผูอ่ื้นเพ่ิมมากข้ึนอยา่งเหลือคณานับ ดงัท่ีเราอาจไดเ้ห็น ไดย้นิ ได้

ฟังภยนัตรายเหล่าน้ีในสงัคมไทยอยูแ่ทบจะตลอดเวลาดงัปัจจุบนั สาํหรบันิธิ เอียวศรีวงศ ์การ

ช่วยใหป้ระชาชนมีท่าทีต่อชีวิตอย่างชาวพุทธเหมือนท่ีพุทธศาสนาเคยมีบทบาทในอดีตน้ัน 

สาํคญักว่าการเป็นศาสนาประจาํชาติอย่างแน่นอน แต่สถานะของพุทธศาสนาในประเทศไทย

ปัจจุบนัน้ันอยู่ในขั้นวิกฤต แต่ไม่ใช่เพราะมีศาสนาอ่ืนมาแข่งขนั หากเป็นเพราะคนท่ีประกาศ

ตนเป็นพุทธมามกะเองไม่ไดใ้ชป้ระโยชน์จากพุทธธรรมในชีวิตของตน แมว้่าอาจทรงจาํหมวด

ธรรมขอ้ต่างๆ ไวไ้ดม้ากจากวิชาศีลธรรมท่ีบังคบัใหเ้รียนในโรงเรียนมา แต่ในชีวิตจริง พุทธ

ศาสนาเหลือแต่พิธีกรรม นับตั้งแต่ตกับาตร, รดน้ํามนต,์ ขอพรจากสญัลกัษณ์ของศาสนาเช่น

พระภิกษุ, พระพุทธรปู หรือเคร่ืองรางของขลงันอกพระศาสนา ซ่ึงพระภิกษุร่วมผลิตเชิงพาณิชย์

                                                  
7
หนังสือพิมพม์ติชน ฉบบัวนัท่ี 02 เมษายน พ.ศ. 2550 หน้า 6  
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ป้อนตลาดท่ีงมงายอยู่ตลอดเวลา หลักการขอ้สําคญัสุดของพุทธศาสนาซ่ึงทําใหพุ้ทธศาสนา

แตกต่างจากศาสนาอ่ืนๆ ก็คือ "ตนเป็นท่ีพ่ึงแห่งตน" แมแ้ต่สมเด็จพระสมัมาสมัพุทธเจา้ก็ไม่

สามารถช่วยใครใหพ้น้ทุกขไ์ด ้หากเขาไม่ช่วยตวัเองตามพระบรมพุทโธวาท แต่ส่ิงท่ีคนไทยผู้

ประกาศตวัเป็นชาวพุทธยึดถือและปฏิบัติแพร่หลายท่ีสุดในปัจจุบัน คือการขอพ่ึงส่ิงภายนอก

ทั้งหลาย นับตั้งแต่ตน้ไมป้ระหลาด, เหรียญหลวงพ่อ, "เสด็จพ่อ", ไปจนถึงจตุคามรามเทพ, 

แมแ้ต่การเรียกรอ้งมาตรการประชานิยมจากรฐั ก็พอใจอยูแ่ค่ "ส่วนบุญ" ท่ีรฐัมอบให ้แทนท่ีจะ

เป็นมาตรการอนัจะเพ่ิมขีดความสามารถของตนเองเพ่ือใหช่้วยตวัเองไดเ้ช่น ปฏิรูปท่ีดิน หรือ

อาํนาจในการจดัการทรพัยากรดว้ยตนเอง ดงัน้ัน ระหวา่งการมีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํ

ชาติ กับการส่งเสริมใหป้ระชาชนมีท่าทีต่อชีวิตท่ีไม่ยึดมัน่กับอัตตาของตนเองอย่างมืดบอด 

อยา่งหลงัน่าจะทาํใหส้งัคมไทยเป็น "พุทธ" มากกวา่ เพราะแทจ้ริงแลว้ ความเป็น "พุทธ" ไม่ได้

หมายถึงผา้เหลือง, ธรรมจักร, วัด, หรืออ่ืนใดทั้งส้ิน แต่หมายถึงท่าทีต่อชีวิตท่ีเห็นว่า "ส่ิง

ทั้งหลายทั้งปวงยอ่มวา่งเปล่า ไม่พึงยดึมัน่ถือมัน่ในส่ิงใด"  

สาํหรบันิธิ ถา้หากผูเ้รียกรอ้งมีวตัถุประสงคห์ลกัอยูท่ี่ตอ้งการใหร้บัสนับสนุนในเร่ืองต่าง 

ๆ เช่น ปฏิรูปการศึกษาพระสงฆ,์ ลงทุนกบัส่ือใหผ้ลิตรายการเผยแพร่พุทธศาสนาท่ีมีคุณภาพ 

และเหมาะกบัผูร้บัต่างวยัต่างสถานภาพ, สรา้งสถาบนัการศึกษาพุทธศาสนาท่ีมีคุณภาพระดบั

โลก, ปฏิรูปการปกครองคณะสงฆเ์พ่ือคืนวดัและพระใหแ้ก่ประชาชน และอ่ืน ๆ อีกมากมายท่ี

รฐัน่าจะทาํใหแ้ก่พุทธศาสนาและองคก์รพุทธศาสนา ก็ไม่แน่วา่รฐัจะเป็นพลงัผลกัดนัท่ีดีในการ

พฒันาและนําเอาพุทธศาสนากลบัมาสู่สงัคมไทย เพราะความเส่ือมโทรมท่ีเกิดกบัพุทธศาสนา

ซ่ึงเห็นไดใ้นวนัน้ี ลว้นเกิดข้ึนท่ามกลางการสนับสนุนของรฐัไทยทั้งส้ิน นิธิกล่าววา่ ในยุคสมยัท่ี

รัฐไม่มีกําลังพอจะอุปถัมภ์พุทธศาสนาไดม้ากนัก สังคมเป็นผูก้ํากับควบคุมองค์กรศาสนา

มากกว่า ทุกคนยอมรบัว่าพุทธศาสนาในเมืองไทยสมยัน้ันเป็นส่วนหน่ึงท่ีแยกไม่ออกจากชีวิต

และความคิดของคนไทย ขอ้น้ีแตกต่างจากสมยัหลงั กล่าวคือ เม่ือรฐัมีกาํลงัมากข้ึนทั้งในการ

อุปถัมภ์และควบคุม พุทธศาสนากลับยิ่งห่างจากคนไทยไปจนแทบ "ไม่บอกไม่รู"้ ว่าเป็นชาว

พุทธ ดงัน้ัน แทนท่ีจะคิดถึงรฐั หากเราคิดถึงสงัคมไทย จะใหส้งัคมไทยเขา้มาเป็นผูอุ้ปถมัภแ์ละ

ควบคุมองคก์รมากข้ึนกว่าท่ีเป็นอยู่เวลาน้ี น่าจะเพ่ิมพลังของพุทธศาสนาในดา้นกล่อมเกลา

จิตใจของคนไทยมากกว่า และถา้ตอ้งการสงัคม ความเป็นศาสนาประจาํชาติก็ไม่เก่ียว อย่างท่ี

ไม่เก่ียวตลอดมานับตั้งแต่เรารบันับถือพุทธศาสนาเม่ือกว่าพนัปีมาแลว้ จนเม่ือรอ้ยกว่าปีมาน้ี

เอง  



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

พทุธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนญู                     ชาญณรงค ์บญุหนุน 

 

 

67 

แนวความคิดของนิธิ เอียวศรีวงศ ์สอดคลอ้งกบัแนวคิดของพระไพศาล วิสาโล ท่ีมองไม่

เห็นความจําเป็นในการท่ีจะใหร้ัฐเขา้มาเป็นเจา้ภาพในการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาในสังคมไทย 

เพราะรัฐทําอะไรไม่ได ้หากชาวพุทธเองมองไม่เห็นความสําคญัและลงมือปฏิบัติดว้ยตนเอง

อยา่งจริงจงั พระไพศาลมองวา่ ถา้หากครอบครวั ชุมชน พระสงฆท์าํหน้าท่ีของตนอยา่งถูกตอ้ง 

รัฐก็ไม่มีความจาํเป็นใด ๆ สําหรับการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาหรือการสรา้งความมัน่คงของพุทธ

ศาสนาในสงัคมไทย
8
  

ตรงกันขา้มกับแนวคิดของเสฐียรพงษ์และพระธรรมโกศาจารย์ท่ีมองว่ารัฐไทยสมัย

ปัจจุบนักบัรฐัไทยในอดีตน้ันเป็นความสืบเน่ืองในแง่เจตนารมณ์การปกครอง นิธิพยายามช้ีให้

ตระหนักว่า ความหมายของรัฐไทยไดเ้ปล่ียนแปลงไปจากเดิมท่ีรฐัไทยอาจไม่ใช่รัฐโลกียวิสยั 

(secular state) เหมือนรัฐตะวนัตก แต่ก็ไดก้ลายเป็นรัฐโลกียวิสัยไปอย่างชา้ๆ มาเกือบสอง

ศตวรรษแลว้ และทนัทีท่ีเราปลกูฝังสาํนึกวา่รฐัของเราคือรฐัประชาชาติ ส่ิงท่ีเราตอ้งทาํคือตอ้ง

เปิดพ้ืนท่ีทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรมอันเท่าเทียมเสมอภาคใหแ้ก่ความ

หลากหลายทางศาสนา ชาติพนัธุ์ และกลุ่มทางเศรษฐกิจ ทุกคนเป็นเจา้ของประชาชาติไทย

เท่าๆ กนั ขออย่ามีใครบนผืนแผ่นดินของ "ชาติ" เรา จะตอ้งรูสึ้กว่าเขาเป็นแค่พลเมืองชั้นสอง 

เพราะเขาพดูภาษาท่ีต่างจากภาษาไทย, นับถือศาสนาอ่ืนท่ีไม่ใช่พุทธ, ทาํมาหากินดว้ยวิถีทาง

ท่ีแตกต่างจากคนอ่ืน, มีบรรพบุรุษและวีรบุรุษคนละคนกบัคนอ่ืน ฯลฯ นิธิกล่าวว่า หากเราไม่

สามารถยอมรับพ้ืนท่ีอันเท่าเทียมกันของพลเมืองในรัฐได ้แปลว่าเราเองก็ไม่สามารถเป็น

พลเมืองของประชาชาติไดเ้ช่นกนั แปลว่าเรากาํลังถอยกลับไปเป็นเพียง "ขา้ราษฎร" ซ่ึงจะมี 

"มลูนาย" กลุ่มเล็กๆ เพียงกลุ่มเดียว ท่ีเป็นเจา้ของรฐัไทยยิ่งกวา่ใครอ่ืน และดว้ยเหตุดงัน้ัน จึง

มีความชอบธรรมท่ีจะใชอ้ํานาจของตนกําหนดความสัมพันธ์ในรัฐได้ตามใจชอบของตน 

รัฐธรรมนูญท่ีเขียนข้ึนในหลักการท่ีไม่ยอมรับความเป็นรัฐประชาชาติเช่นน้ี จะมีหรือไม่มี

รฐัธรรมนูญก็เท่ากนั รา้ยไปกวา่น้ัน รฐัธรรมนูญ-ถา้มี-ก็เป็นเพียงเอกสารสาํหรบักลบเกล่ือน

อาํพรางอาํนาจท่ีฉอ้ฉลและไรค้วามชอบธรรมเท่าน้ัน ตามความคิดของนิธิ การบญัญติัศาสนา

ประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญน้ัน โดยหลกัการแลว้ไม่อาจทาํได ้ 

มโนทัศน์เร่ืองรัฐท่ีเรียกว่า “รัฐประชาชาติ” ตามท่ีนิธิ เอียวศรีวงศ์กล่าวถึงน้ีอาจเป็น

มโนทัศน์ท่ีพระสงฆ์ไม่คุน้เคยนัก (แมแ้ต่ประชาชนทัว่ไปก็คงไม่ต่างจากพระสงฆ์นัก) ขอ้น้ี

                                                  
8
 รายงานพิเศษ “วนัน้ี. . .พุทธศาสนาไม่ไดอ้ยูใ่นใจของผูค้น?” เนชัน่สุดสปัดาห ์ปีท่ี 15ฉบบัท่ี 779 

วนัท่ี 4 พฤษภาคม 2550 หน้า 20-21 
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น่าจะเป็นช่องวา่งระหวา่งพระสงฆแ์ละชาวพุทธทัว่ไป กบันักวชิาการสมยัใหม่ท่ีคดัคา้นเร่ืองการ

บญัญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ ในบทความเร่ือง “ศาสนาประจาํ

ชาติ กบั รฐัประชาชาตินิยมหลงัสมยัใหม่”
9
 สุรพศ ทวีศกัด์ิ มองวา่ปมแห่งความยุง่ยากของการ

ระบุในรฐัธรรมนูญใหพุ้ทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไทย ไม่ไดอ้ยู่แค่การไม่สามารถทาํให้

สังคมทุกภาคส่วนเขา้ใจร่วมกันว่า เม่ือระบุเช่นน้ันแลว้จะแกปั้ญหาความเส่ือมโทรมทาง

ศีลธรรมของสังคมโดยรวมไดอ้ย่างไร และจะมีหลักประกันอะไรท่ีจะไม่ก่อใหเ้กิดปมดอ้ยกบั

ประชาชนไทยท่ีนับถือศาสนาอ่ืนๆ หรือไม่นับถือศาสนาใดๆ ท่ีอาจรูสึ้กว่าพวกตนเป็นเพียง

ประชากรชั้นสองของประเทศน้ี 

แต่ปมท่ียุ่งยากยิ่งกว่าอยู่ท่ีความขดัแยง้ระหว่างแนวคิดศาสนานิยมบวกกบัรฐัชาตินิยม

สมัยใหม่ กับแนวคิดรัฐประชาชาตินิยมหลังสมัยใหม่ แนวคิดศาสนานิยมเช่ือว่า ความจริง 

ความดี ความงามทางศาสนาเป็น "ส่ิงสมับูรณ์" (absolute) คือเป็นส่ิงจริงแทไ้ม่เปล่ียนแปลง 

และศาสนธรรมเป็นยาวิเศษท่ีจะใชแ้กปั้ญหาชีวิต และปัญหาสงัคมเศรษฐกิจ การเมือง ไดทุ้ก

เร่ือง (แต่มีขอ้แมว้่าถา้นําไปปฏิบัติไดจ้ริงซ่ึงก็เป็นไปไม่ไดเ้พราะทุกคนในสังคมไม่ไดมุ้่งตัด

กิเลสตามแนวทางศาสนา) ส่วนแนวคิดรฐัชาตินิยมสมยัใหม่เน้นการปลูกฝังความรกัชาติเชิง 

"สัญญะ" (symbolic) หรือภาพพจน์บางอย่าง เช่น ในสมัยจอมพล ป.พิบูลสงคราม มีการ

ประกาศเปล่ียนช่ือประเทศจาก "สยาม" เป็น "ไทย" เพ่ือสรา้งสัญญะทางเช้ือชาติและแสดง

ภาพพจน์ความเป็นอารยะ เช่น ใหป้ระชาชนเลิกกินหมาก แต่งกายแบบสากลนิยมใส่หมวก

มาลานําไทยเวลาออกจากบา้น เป็นตน้ การเรียกรอ้งใหร้ะบุพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ 

ในรัฐธรรมนูญ ลึกๆ แลว้ก็เกิดจากแนวคิดท่ีว่าพุทธศาสนธรรมเป็นส่ิงสัมบูรณ์ท่ีสามารถใช้

แกปั้ญหาชีวติ และสงัคม เศรษฐกิจ การเมืองไดทุ้กเร่ือง รฐัจึงควรใชห้ลกัธรรมของศาสนาพุทธ

เป็นแนวทางในการพฒันาศีลธรรมของสงัคม และอาจใชเ้ป็นปรัชญาในการพฒันาเศรษฐกิจ 

การเมืองของชาติดว้ย และตอ้งการแสดงสัญญะใหช้าวพุทธไทย ภาคภูมิใจ อีกทั้งใหเ้ป็นท่ี

ประจกัษ์แก่ชาวโลกอยา่งเป็นทางการวา่ "ประเทศไทยมีพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ" 

ส่วนแนวคิดรัฐประชาชาตินิยมหลังสมยัใหม่ปฏิเสธความจริง ความดี ความงามแบบ

สมับรูณ ์แต่มองวา่ ความจริง ความดี ความงามเป็นส่ิงท่ีสงัคมมนุษยส์รา้งข้ึน ความจริง ความ

ดี ความงามจึงแตกต่างหลากหลายไปตามสภาพของแต่ละสงัคมและแปรเปล่ียนไปตามยุคสมยั 

ไม่มีความจริง ความดี ความงามตามแนวคิด ความเช่ือ ทฤษฎี หรือศาสนาใดควรอา้งสิทธิ

                                                  
9
หนังสือพิมพม์ติชน ฉบบัวนัท่ี 06 พฤษภาคม พ.ศ. 2550 หน้า 5  
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ความเป็นสากลเพ่ือครอบงําหรือเบียดขับความคิด ความเช่ือ ทฤษฎี และศาสนาอ่ืนๆ และ

ปฏิเสธการปลูกฝังความรักชาติเชิงสัญญะ เพราะการสรา้งสัญญะมักมีลักษณะของความ

พยายามครอบงาํ (เช่น ถา้พุทธเป็นศาสนาประจาํชาติอาจมีนัยเชิงครอบงาํว่าคนไทยหรือคน

ไทยชั้นหน่ึง คือคนพุทธ ฯลฯ) แต่ควรปลกูฝัง "ความรกัชาติ" ดว้ยการสรา้งความเขา้ใจ ยอมรบั 

เคารพ หรือ "รกัในความดาํรงอยู่ของความแตกต่างหลากหลาย" ทางเช้ือชาติ ศาสนา ภาษา 

และอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของสมาชิกแห่งรฐั และรฐัเองก็มีหน้าท่ีปกป้องความเสมอภาคใน

ความแตกต่างหลากหลายดงักล่าวน้ัน ตามกรอบแนวคิดแบบรฐัประชาชาตินิยมหลงัสมยัใหม่ 

ความจริง ความดี ความงามแบบพุทธถือเป็นระบบความเช่ืออย่างหน่ึงท่ีดาํรงอยู่ร่วมกบัระบบ

ความเช่ือของศาสนา แนวคิด ทฤษฎีอ่ืนๆ อย่างเท่าเทียม การแกปั้ญหาชีวิต สงัคม เศรษฐกิจ 

การเมืองจาํเป็นตอ้งใชร้ะบบความเช่ือ แนวคิด ทฤษฎีท่ีหลากหลาย เพราะธรรมชาติของผูค้น 

และปฏิสมัพนัธท์างสงัคม เศรษฐกิจการเมืองในโลกยุคปัจจุบนัและอนาคต มีความหลากหลาย 

ซบัซอ้นเกินกวา่จะใชแ้นวคิดใดเพียงแนวคิดเดียวมาแกปั้ญหาไดท้ั้งหมด 

สุรพศมองวา่ ในสงัคมบา้นเรามีผูค้นท่ีต่างความเช่ือทางศาสนาเพ่ิมมากข้ึน มีผูป้ระกาศ

ตวัไม่นับถือศาสนาใดๆ มากข้ึน มีกรรมกร โสเภณี คนขบัแท็กซ่ี คนด่ืมเหลา้ เล่นการพนัน มี

คนรกัการใชชี้วิตแบบการแข่งขนั การผจญภยั การบนัเทิงเริงรมย ์และมีคนรกัการใชชี้วิตเรียบ

ง่าย พอเพียง หรือมุ่งความหลุดพน้ทางจิตวิญญาณ ฯลฯ การดํารงอยู่ของความหลากหลาย

เช่นน้ี ไม่อาจมองแยกแยะดว้ยทรรศนะขาว-ดาํ และไม่อาจข้ึนอยูก่บัการบงัคบัหรือขอ้เรียกรอ้ง

ตามมาตรฐานทางศีลธรรมของศาสนาใดศาสนาหน่ึงโดยเฉพาะ (ถา้เช่นน้ันก็ตอ้งหา้มมีรา้น

เหลา้ โสเภณี หรือแมแ้ต่หา้มประกอบอาชีพประมง เพราะผิดศีล 5) หากแต่จาํเป็นตอ้งอาศยั

การบงัคบัหรือขอ้เรียกรอ้งต่อศีลธรรมทางสงัคมอยา่งอ่ืนท่ีมีความเป็นกลางหรือเป็นสากลกว่า

ศีลธรรมทางศาสนา นัน่คือศีลธรรมสากลท่ีเรียกกนัวา่ หลกัสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค 

หลกัสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาคจึงเป็นศีลธรรมสากลทางสงัคมท่ีเป็นหลกัประกนัความ

ยุติธรรมแห่งการดาํรงอยูข่องสมาชิกแห่งรฐั ซ่ึงมีความแตกต่างหลากหลายทางชาติพนัธุ ์ภาษา 

ศาสนา ความเช่ือ รสนิยม วิถีชีวิต และอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม ในสงัคมประชาธิปไตย หลกั

ดงักล่าวน้ีมีความสาํคญัเหนือกวา่หลกัศีลธรรมของศาสนา 

ตามทัศนะของสุรพศ แมค้วามจริงทางประวติัศาสตร์จะระบุว่าศาสนาพุทธอยู่คู่กบัคน

ไทยมาช้านาน มีคุณูปการอย่างสูงต่อการสร้างอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาติ แต่

ความหมายของชาติในสมัยสุโขทัย อยุธยา ธนบุรี รัตนโกสินทร์ตอนตน้กับยุคปัจจุบันก็มี

สารตัถะและรายละเอียดแตกต่างกนัมาก วิวฒันาการของรฐัและโลกในปัจจุบนัไดข้า้มพน้จาก
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การกาํหนด/กาํกบัของศาสนาแลว้ สถานะของศาสนาหากมีความหมายนอกเหนือไปจากการ

เป็นเคร่ืองมือประกอบพิธีกรรมทางสังคม ก็คือการเป็นทางเลือกทางจิตวิญญาณของปัจเจก

บุคคล และความเป็นจริงท่ีชดัแจง้ในสงัคมไทยปัจจุบนัก็คือ สถาบนัพุทธศาสนาท่ีอิงอาํนาจรฐั

มากกลับมีความน่าเช่ือถือทางสังคมน้อย เช่น ผลของการแกปั้ญหาสันติอโศกและธรรมกาย

ของมหาเถรสมาคม กําลังจะกลายเป็นว่าทําใหส้ังคมอาจเช่ือถือสันติอโศกและธรรมกาย

มากกว่ามหาเถรสมาคมเสียอีก ขณะท่ีพระสงฆแ์ละองคก์รพุทธท่ีทํางานเป็นอิสระจากอาํนาจ

รัฐมากกว่า กลับเป็นท่ีประจกัษ์ในทางการศึกษา ปฏิบัติ และเผยแผ่พุทธธรรมมากกว่า เช่น 

ท่านพุทธทาส แห่งสวนโมกข ์และเครือข่ายชาวพุทธอ่ืน ๆ นอกเหนือจากองคก์รสงฆซ่ึ์งทาํงาน

อิงระบบราชการ 

ดงัน้ัน ในทศันะของสุรพศ การเรียกรอ้งใหบ้ญัญติัพระพุทธศาสนาไวใ้นรฐัธรรมนูญน้ัน

ดเูหมือนจะเป็นกา้วท่ีรีบเร่งไปหน่อย เพราะเร่ืองสาํคญั ๆ ท่ีควรจะไตร่ตรองอยา่งจริงจงัน้ัน ยงั

ไม่ไดห้ยิบยกมาพดูกนั จึงเสนอไวใ้นตอนทา้ยของบทความวา่ ก่อนอ่ืน สงัคมเราน่าจะไดมี้การ

ถกเถียงในประเด็นหลักๆ อย่างจริงจงั เช่นว่า ประเทศไทยควรจะเดินต่อไปทางไหนระหว่าง 

"อุดมการณ์ศาสนานิยม+รัฐชาตินิยมสมัยใหม่" กับ "อุดมการณ์รัฐประชาชาตินิยมหลัง

สมัยใหม่" และชาวพุทธควรจะเลือกอย่างไร ระหว่างการนําพุทธศาสนาไปอยู่ภายใตก้าร

กาํกบั/ควบคุมของอาํนาจรัฐมากข้ึน กบัการหาทางใหพุ้ทธศาสนาเป็นอิสระจากการกาํกบั/

ควบคุมของอาํนาจรฐัมากข้ึน  

 น่าสนใจว่าขณะท่ีฝ่ายสนับสนุนการเรียกรอ้งใหบ้ญัญติัพุทธศาสนาประจาํชาติไทยไว ้

ในรฐัธรรมนูญมีขอ้อา้งเร่ือง “ความต่อเน่ืองของรฐัไทยแบบดั้งเดิมกบัรฐัไทยสมยัปัจจุบนั” ฝ่าย

ท่ีไม่เห็นดว้ยอย่างนิธิและสุรพศกลับมองเห็นในทางตรงกนัขา้มคือ รัฐชาติสมยัใหม่ของไทย

ปัจจุบนัไม่ไดมี้ความสืบเน่ืองกบัรฐัไทยในอดีตสมยัสมบรูณาญาสิทธิราชยห์รือราชาธิปไตยแต่

อยา่งใด รฐัประชาชาติสมยัใหม่เป็นรฐัฆราวาสท่ีสงวนพ้ืนท่ีสาธารณะไวเ้พ่ือสิทธิ เสรีภาพ และ

ความเสมอภาคของพลเมืองทุกคน ขณะท่ีรฐัไทยดั้งเดิมน้ัน ศาสนาสามารถผูกพนัในทุกพ้ืนท่ี

ทั้งพ้ืนท่ีส่วนตวัและพ้ืนท่ีสาธารณะ ดว้ยเหตุน้ี การบญัญติัศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ

จึงเป็นเร่ืองท่ีไม่สอดรบักบัมโนทศัน์รฐัประชาชาติสมยัใหม่ 
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3. ขอ้สงัเกตภาพรวมของขอ้ถกเถียง  

จากการสํารวจท่ีกล่าวมาทั้งหมด ผูเ้ขียนมีขอ้สังเกตว่าขอ้ถกเถียงเร่ืองการบรรจุพุทธ

ศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติไวใ้นรัฐธรรมนูญน้ัน สัมพนัธ์กบัการรับรูแ้ละความเขา้ใจเร่ือง

ต่าง ๆ ต่อไปน้ี 

1. ประวติัศาสตรค์วามสมัพนัธร์ะหวา่งพุทธศาสนากบัรฐัไทย 

2. พระมหากษัตริยก์บัพุทธศาสนา 

3. ความเขา้ใจเก่ียวกบัการอภิวฒัน์ 2475 

4. ความเป็นไทยกบัความเป็นชาวพุทธ 

5. มโนทศัน์เก่ียวกบัรฐัท่ีดีและสงัคมท่ีพึงปรารถนาสาํหรบัสงัคมไทย 

6. อนาคตของพุทธศาสนาในประเทศไทย 

 

มีขอ้น่าสังเกตว่า ประวติัศาสตร์ความสัมพนัธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนาก็ดี เร่ืองของ

พระมหากษัตริยก์บัพุทธศาสนาก็ดี ท่ีปรากฏในขอ้ถกเถียงของผูส้นับสนุน ถูกจาํกดัไวใ้นบริบท

ทางประวติัศาสตรไ์ทยเฉพาะตั้งแต่สมยัสุโขทัยลงมาเท่าน้ัน อาจมีการกล่าวถึงประวติัศาสตร์

ก่อนสุโขทยัข้ึนไปบา้งแต่ไม่ดเูหมือนจะไม่ค่อยมีความมัน่ใจนัก เน่ืองจากประวติัศาสตรข์องไทย

ตามแบบท่ีศึกษากันส่วนใหญ่ในสังคมไทยมักจะจํากัดเฉพาะสมัยสุโขทัยลงมาถึงปัจจุบัน 

นอกจากน้ี การพิจารณาประวัติความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนาไม่ได้เลยไปถึง 

“ประวติัศาสตร์” สมัยพุทธกาล อันศึกษาไดจ้ากพระไตรปิฎกหรือเอกสารอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้ง 

ความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพุทธศาสนาท่ีถูกอ้างถึงมากในการศึกษา

ประวติัศาสตรข์องพุทธศาสนาของไทย นอกจากจะอา้งพระมหากษัตริยไ์ทยเป็นหลกัแลว้ท่ีมกั

อา้งถึงกนัอยู่เสมอก็คือ ความสมัพนัธ์ระหว่างพุทธศาสนากบัพระเจา้อโศกมหาราช ในฐานะ

ตน้แบบของพุทธกษัตริยท่ี์รูจ้ักกันไปทัว่โลกและแพร่หลายอยู่ในตํานานของพุทธศาสนาทุก

นิกาย ในอดีต เช่นใน “กฎพระสงฆ์” ท่ีตราไวใ้นสมัยรัชกาลท่ี 1 แบบอย่างท่ีถูกอา้งถึงคือ

กษัตริยล์งักา (พระเจา้ปรากรมพาหุ) ในฐานะผูท่ี้ทาํใหพุ้ทธศาสนาซ่ึงแตกแยกกนัมานานรวม

เป็นนิกายเดียวกันไดด้ว้ยพระราชอํานาจแทรกแซง แต่ในงานเขียนปัจจุบัน นักวิชาการชาว

พุทธจะอา้งถึงบุรพกษัตริยไ์ทยในอดีตตั้งแต่สุโขทัย อยุธยาและรตันโกสินทร ์จนมาถึงปัจจุบนั

เป็นจุดอ้างอิงหลัก ผู้เ ขียนเข้าใจว่า ชาวพุทธไทยส่วนใหญ่คงจะมองว่าการอ้างอิงถึง

ความสมัพนัธร์ะหว่างรฐักบัพุทธศาสนานอกบริบทประวติัศาสตรไ์ทยน้ัน ออกจะเป็นเร่ืองไกล
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ตวัเกินไป และอยู่ห่างไกลจากความเป็นชาวพุทธไทยมาก จึงไม่ถูกนํามาพิจารณาในประเด็น

ศาสนาประจาํชาติ 

การอา้งอิงกษัตริยท่ี์สัมพนัธ์กับพุทธศาสนาในบริบทอ่ืนนอกจากประเทศไทยน้ัน มัก

เกิดข้ึนในกรณีท่ีจะช้ีใหเ้ห็นความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับสถาบันพระมหากษัตริย์

โดยรวม กล่าวคือเพ่ือช้ีใหเ้ห็นวา่รฐักบัพุทธศาสนาน้ันต่างอิงอาศยักนัเพ่ือยงัความเจริญรุ่งเรือง

แก่สงัคม ในบางกรณีมีการอา้งแบบสุดโต่งว่า “พุทธศาสนาแยกจากสถาบันพระมหากษัตริย์

ไม่ได”้ โดยอา้งวา่พระพุทธเจา้เองทรงกาํเนิดในวรรณกษัตริย ์ 

การอา้งเช่นน้ีดเูหมือนผูอ้า้งจะลืมขอ้เท็จจริงประการหน่ึง คือ พุทธศาสนาเกิดข้ึนไดด้ว้ย

การละสถานภาพการเป็น“กษัตริย”์เป็นนักบวชเพ่ือแสวงหาแนวทางการหลุดพน้จากทุกขข์อง

เจา้ชายสิทธัตถะ และเม่ือทรงตรสัรูเ้ป็นพระพุทธเจา้แลว้ ก็ทรงประสงคท่ี์จะใหช้าวพุทธปลด

เปล้ืองตนเองออกจาก “วรรณะ” ท่ีถูกสรา้งข้ึนภายใตก้รอบของสังคมวฒันธรรมของอินเดีย

โบราณ การดาํรงชีวิตของคณะสงฆจึ์งถูกออกแบบใหเ้ป็นชุมชนท่ีปราศจากวรรณะ ท่ีทุกคนเม่ือ

บวชแลว้ย่อมมีสถานะเท่าเทียมกันคือศากยบุตรหรือพุทธบุตร อาจกล่าวไดห้รือไม่ว่าพุทธ

ศาสนา ณ จุดเร่ิมตน้พยายามสลดัตนเองออกจากการยึดมัน่ผูกพนัตนเองกบัรฐั ไม่ว่าจะดว้ย

เหตุผลใดก็ตาม เราก็จะพบว่าพระพุทธเจา้แมจ้ะทรงสนิทสนมกบับรรดาเจา้นครรัฐ แต่ก็ไม่

ตอ้งการใหเ้จา้นครรฐัต่าง ๆ เขา้มายุ่งเก่ียวกบักิจการของสงฆ ์หากพิจารณาในบางเร่ืองเราจะ

เห็นไดช้ดัยิ่งวา่จริง ๆ พุทธศาสนาในสมยัพุทธกาลไดป้ระโยชน์จากพวกพ่อคา้มากกวา่สถาบนั

กษัตริย ์ประวติัศาสตรพุ์ทธศาสนาในเวลาต่อมาโดยเฉพาะในยุคหลงัพระเจา้อโศกมหาราชถูก

ตีความใหมี้ความผูกพนัสนทิแน่นกบัรฐั นอกเหนือจากอาศยัปกรณัมบางเร่ืองท่ีปรากฏในพระ

สูตรเป็นแหล่งอา้งอิง น่าสนใจว่าไม่เคยปรากฏมาก่อนว่ามีการอา้งสถานะก่อนการเป็น

พระพุทธเจา้หรือวรรณะของพระพุทธเจา้ เพ่ือสนับสนุนการผกูพนัท่ีจาํเป็นระหวา่งพุทธศาสนา

กบัสถาบนัพระมหากษัตริยอ์ยา่งเช่นท่ีปรากฏในขอ้เสนอของพระเถระบางรปูในปัจจุบนั 

กรณีท่ีผูกพนัความเป็นชาติไทยกบัความเป็นชาวพุทธไวด้ว้ยกนั ซ่ึงปรากฏในเหตุผลขอ้

ท่ี 20 ของพระเทพวิสุทธิกวีดังความว่า “ปัจจุบันน้ี มีกระแสการแข่งขนัท่ีรุนแรงมาก กระแส

วฒันธรรมต่างชาติรุกลํ้าเขา้สู่จิตใจคนไทยรุ่นใหม่อย่างรุนแรง ทําใหพ้ระพุทธศาสนาถา้ไม่มี

การป้องกนัอาจเป็นเหตุใหพ้ระพุทธศาสนาของไทยเราล่มสลายลงได ้และนัน่หมายถึงชาติไทย

ตอ้งล่มสลายลงไปดว้ย” เป็นประเด็นท่ีน่าสนใจมาก ดเูหมือนวา่ขอ้ความดงักล่าวจะสอดคลอ้ง

กับคําอธิบายของเมตตานันโทภิกขุท่ีว่า การเรียกรอ้งของชาวพุทธเกิดจากศรัทธาผนวกกับ

ความคิดแบบชาตินิยม หรือตามท่ีสุรพศเรียกว่า แนวคิดศาสนนิยมบวกกับรัฐชาตินิยม
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สมยัใหม่ ท่ีน่าสนใจก็คือ ความเขา้ใจของผูเ้รียกรอ้งท่ีสะทอ้นออกมาในขอ้เรียกรอ้งดงักล่าวน้ี 

สะทอ้นถึงความเขา้ใจประวติัศาสตรไ์ทยตามแนวทางท่ีรฐัปลกูฝัง แต่ประวติัศาสตรช์าติท่ีศึกษา

คน้ควา้วิจยักนัของบางสาํนักในสมยัปัจจุบนั เปล่ียนแปลงไปจากแบบแผนท่ีรฐัในอดีตเคยวาง

ไวเ้ป็นอันมาก ความเขา้ใจประวัติศาสตร์ของชาวพุทธไทยส่วนใหญ่ยังคงเป็นความเขา้ใจ

ประวติัศาสตรแ์บบดั้งเดิมท่ีธงชยั วนิิจจกุลเรียกวา่ “ประวติัศาสตรร์าชาชาตินิยม” คือเป็นภาพ

สะทอ้นแนวคิดแบบชาตินิยมท่ียึดเอาพระมหากษัตริยเ์ป็นศนูยก์ลางของทุกเร่ือง การผูกพนักบั

สถาบันพระมหาษัตริยคื์อส่ิงท่ีกาํหนดความหมายของการดํารงอยู่ในสงัคมไทยของส่ิงต่าง ๆ 

ทั้ งในระดับปัจเจกบุคคล ชุมชน สถาบันหรือองค์กรต่าง ๆ ระยะห่างระหว่างสถาบัน

พระมหากษัตริยก์บัส่ิงต่าง ๆ จึงมีความหมายสาํคญัอยา่งยิ่งในแง่ท่ีวา่ สถาบนัพระมหากษัตริย์

คือส่ิงท่ีจะอาํนวยความชอบธรรมทั้งมวลต่อความเป็นชาติและแมแ้ต่ความเป็นศาสนาของพุทธ

ศาสนาในสงัคมไทย ทั้ง ๆ ท่ีความหมายของการเป็นพุทธศาสนาน้ันควรจะเป็นส่ิงท่ีกาํหนดเอง

ไดโ้ดยอาศยัพุทธธรรม  

ปัจจุบนัความเขา้ใจประวติัศาสตรแ์บบ “ราชาชาตินิยม” น้ีกาํลงัไดร้บัการวพิากษ์วจิารณ์

อย่างกวา้งขวาง ประวติัศาสตรแ์นวใหม่ท่ีสลายความเป็นศนูยก์ลางของอาํนาจชาติพนัธุ ์กาํลงั

เขา้มาแทนท่ีความเขา้ใจประวัติศาสตร์แบบเดิม ๆ โดยเฉพาะในระบบการศึกษาระดับ

มหาวิทยาลัย แต่ในมหาวิทยาลัยสงฆ์น้ันยังไม่ไดมี้การศึกษาประวัติศาสตร์กันอย่างลึกซ้ึง

จริงจงั ความเขา้ใจประวติัศาสตรแ์บบเดิมยงัคงมีอิทธิพลต่อพระสงฆอ์ยูม่าก แต่ก็มีความสาํคญั

เพราะความเขา้ใจประวติัศาสตร์แบบน้ีเท่าน้ันท่ีจะเปิดใหส้ามารถ “อา้ง” ความชอบธรรม

สําหรับการบญัญติัพุทธศาสนาประจาํชาติในรัฐธรรมนูญ ดังท่ีปรากฎในงานของผูส้นับสนุน

การบญัญติัพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติ 

ความเขา้ใจเก่ียวกบัรฐัสมยัใหม่ ระหวา่งชาวพุทธท่ีออกมาเรียกรอ้งสนับสนุนการบญัญติั

พุทธศาสนาประจําชาติไทยในรัฐธรรมนูญ กับนักวิชาการหรือบรรดาผูท่ี้วิพากษ์วิจารณ์ขอ้

เรียกรอ้งของชาวพุทธก็มีความแตกต่างกนัพอสมควร ดงัจะเห็นไดจ้ากประเด็นท่ีนิธิ เอียวศรี

วงศ์ และสุรพศ ทวีศักด์ิ นําเสนอในบทความ ความเขา้ใจท่ีแตกต่างน้ีย่อมก่อใหเ้กิดท่าทีท่ี

แตกต่างกันในการมองปัญหา ประเด็นท่ีน่าสนใจคือ การเปล่ียนแปลงแนวคิดเก่ียวรัฐชาติ

สมยัใหม่ท่ีเร่ิมตน้มาตั้งแต่ พ.ศ.2475 โดยคณะราษฎรน้ันดเูหมือนจะไม่เป็นท่ีถูกจริตของชาว

พุทธโดยทัว่ไปนัก สังเกตไดจ้ากขอ้โจมตีท่ีว่าคณะราษฎรไดแ้ย่งชิงเอาบทบาทเก่ียวกับพุทธ

ศาสนาออกไปจากสถาบนัพระมหากษัตริย ์แลว้ก็ปล่อยปละละเลยไม่ทําใหดี้ดงัท่ีเคยปรากฎ

เม่ือครั้งพุทธศาสนาอยู่ใตร่้มเงาของกษัตริย ์การตีความบทบาทของคณะราษฎรตามแนวน้ี
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น่าสนใจ ไม่เพียงแต่จะทาํลายความชอบธรรมของคณะราษฎรในสายตาของชาวพุทธ แต่ยงัทาํ

ให ้“รฐัประชาธิปไตย” ดแูยล่งไปอีกดว้ยเน่ืองจากไดล้ะเลยส่ิงท่ีดีงามของไทยในอดีต ชาวพุทธ

ยังคงเข้าใจว่ารัฐปัจจุบันมีความสืบเน่ืองกับรัฐไทยในอดีต และบทบาทหน้าท่ีของรัฐ

ประชาธิปไตยไม่ไดแ้ตกต่างจากรฐัสมบรูณาญาสิทธิราชย ์หรือรฐัราชาธิปไตยแต่อยา่งใด 

ในเร่ืองน้ี เราจะสังเกตเห็นความยอ้นแยง้ทางความคิดของชาวพุทธไทย ชาวพุทธเม่ือ

กล่าวถึงหลักการปกครองในทัศนะของพุทธศาสนาแล้วก็มักอ้างว่าพุทธศาสนาเป็น

ประชาธิปไตยหรือเขา้กนัไดก้บัระบอบประชาธิปไตย ขณะเดียวกนัชาวพุทธก็ยงัปรารถนาท่ีจะ

ยึดมัน่อยูก่บัรปูแบบปฏิบติัเดิมในสมยัสมบรูณาญาสิทธิราชย ์อยากใหร้ฐัประชาธิปไตยไทยใน

ปัจจุบันทําหน้าท่ีท่ีมีต่อพุทธศาสนาเช่นเดียวกันกับรัฐไทยในอดีต ขอ้น้ีนับว่าเป็นความ

อิหลักอิเหล่ือประการหน่ึงของชาวพุทธไทยหรือไม่ ทั้งน้ียงัไม่ตอ้งกล่าวถึงการถกเถียงกันใน

ระดบัปรชัญาเก่ียวกบัชีวิตท่ีดี หรือสงัคมท่ีน่าปรารถนาสาํหรบัสงัคมไทย วา่ควรจะเป็นอยา่งไร 

และรัฐแบบไหนแน่จึงจะตอบสนองการมีชีวิตท่ีดีของเราซ่ึงอยู่ในอาณาจกัรน้ี ณ เวลาน้ี หรือ

แมก้ระทัง่ในอนาคต ท่ีไม่ถกเถียงเร่ืองน้ีเป็นเพราะพระสงฆ์หรือชาวพุทธผูเ้รียกรอ้งก็ไดมี้

สมมติฐานไวใ้นใจอยูแ่ลว้วา่ ชีวิตท่ีดี สงัคมท่ีดีสาํหรบัคนไทยน้ันเป็นอยา่งไร ซ่ึงความคิดท่ีวา่น้ี

ได้แสดงออกทั้งผ่านข้อเรียกร้องของชาวพุทธในเร่ือง “พุทธศาสนาประจําชาติไทยใน

รฐัธรรมนูญ”นัน่เอง 

เพ่ือความเขา้ใจเก่ียวกบัเร่ืองน้ีใหล้ะเอียดข้ึน จาํเป็นจะตอ้งแยก “ความหมาย” ของการ

มีชีวิตท่ีดีตามหลักการของศาสนาออกจากการมีชีวิตท่ีดีตามหลักการของรัฐประชาชาติ

สมยัใหม่ท่ีเน้นวิถีชีวิตท่ีดีแบบโลก ๆ ศาสนาพุทธมีหลกัการพ้ืนฐานง่าย ๆ สาํหรบัการดาํเนิน

ชีวิตท่ีดีอยูแ่ลว้ซ่ึงอาจจะพอเทียบเคียงไดก้บัการมีชีวิตท่ีดีตามหลกัการของรฐัสมยัใหม่ อยา่งไร

ก็ตาม หลกัการท่ีวา่น้ันก็ใช่วา่จะเขา้กนัไดส้นิทกบัหลกัการของรฐัสมยัใหม่ อาทิ หลกัศีล 5 เป็น

การวางพ้ืนฐานหรือมาตรฐานขั้นตํา่ทางศีลธรรมสาํหรบัการดาํเนินชีวิตของชาวพุทธ แมว้่าจะ

เป็นหลักการท่ีกวา้งจนอาจประยุกต์เขา้กับหลักการเร่ืองสิทธิพ้ืนฐานของมนุษย์ตามหลัก

จริยธรรมสากล (จริยธรรมทางสงัคมตามระบอบประชาธิปไตย) แต่หลกัขอ้ท่ี 5 (การหา้มด่ืม

สุรา) ยอ่มเป็นส่ิงท่ีขดัต่อสิทธิเสรีภาพของปัจเจกบุคคลในระบอบประชาธิปไตย ขอ้น้ีไม่นับรวม

หน้าท่ีสาํคญัของพุทธศาสนาท่ีจะส่งเสริมสนับสนุนคุณธรรมอ่ืน ๆ ในระดบัสูงข้ึนไปท่ีอาจขดั

กบัหลกัเสรีภาพของพลเมืองของรฐัประชาชาติสมยัใหม่  

ประเด็นเร่ืองอนาคตของพุทธศาสนาในประเทศไทยน้ัน ค่อนขา้งปรากฏใหเ้ห็นอย่าง

ชดัเจนในขอ้เรียกรอ้งของพระสงฆแ์ละชาวพุทธท่ีออกมาเคล่ือนไหวและบทความต่าง ๆ ของ
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ผูส้นับสนุน ความกงัวลเก่ียวกบัความมัน่คงของพุทธศาสนาโดยรวมของชาวพุทธโดยเฉพาะใน

หมู่พระสงฆห์รือฆราวาสท่ีมีการศึกษาน้ัน เป็นส่ิงท่ีสามารถจะเขา้ใจได ้และก็มีเหตุผลอยูม่ากท่ี

ท่านจะปรารถนาในพุทธศาสนาดาํรงอยูอ่ยา่งมัน่คงต่อไปคู่กบัชาวไทยหรือชาวโลก การออกมา

ปกป้องหรือพิทักษ์พุทธศาสนาก็เ ป็นสิทธิอันชอบธรรม  และเป็นเ ร่ืองอันสมควรท่ี

พุทธศาสนิกชนพึงกระทําเพราะการปกป้องพุทธศาสนาน้ันเป็นหน้าท่ีประการหน่ึงของพุทธ

มามกะ ประเด็นท่ีเป็นปัญหาน่าจะอยูท่ี่การมองปัญหาแตกต่างกนัของผูเ้รียกรอ้งและผูค้ดัคา้น 

ไม่วา่จะเป็นเร่ือง “ความมัน่คงของพระพุทธศาสนา” สาเหตุของความไมม่ัน่คง และแนวทางใน

การแกไ้ข ความห่วงกงัวลต่ออนาคตของพุทธศาสนาเป็นประเด็นท่ีเกิดข้ึนและดาํรงอยูเ่สมอ ทั้ง

เป็นภาระท่ีพระสงฆร์ะดบัสงูจะนํามาพิจารณาอยูเ่สมอในหลายทศวรรษท่ีผ่านมา แต่ก็ใช่วา่ชาว

พุทธนักวิชาการหรือชาวพุทธท่ีไม่เห็นด้วยกับการบัญญัติพุทธศาสนาประจําชาติไทยใน

รฐัธรรมนูญจะไม่มีความห่วงกงัวลต่ออนาคตของพุทธศาสนาเอาเสียเลย เป็นแต่ว่าคนเหล่าน้ี

ไดม้องความมัน่คงของพุทธศาสนาในมิติท่ีแตกต่างออกไปเท่าน้ันเอง อาจเรียกวา่เป็นช่องวา่งท่ี

แตกต่างกันประการหน่ึงท่ีปรากฏใหเ้ห็นในขอ้ถกเถียงระหว่างผูต่้อตา้น และผูเ้รียกรอ้งให้

บญัญติัพุทธศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญฉบบัใหม่ (ฉบบั พ.ศ.2550) 

หากพิจารณาจากมุมมองของประชาธิปไตย การเรียกรอ้งใหบ้ัญญัติพุทธศาสนาเป็น

ศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญ ย่อมสะทอ้นใหเ้ห็นว่า พระสงฆห์รือชาวพุทธท่ีเรียกรอ้งมี

ความเขา้ใจเร่ืองประชาธิปไตยในลกัษณะท่ีแตกต่างจากนักวิชาการภายนอก เราอาจพิจารณา

ไดจ้ากความคิดท่ีมองวา่ “มีความจาํเป็นท่ีตอ้งบญัญติัพระพุทธศาสนาประจาํชาติ เพ่ือสืบทอด

จารีตประเพณีและพระราชกรณียกิจดา้นการปกครองบา้นเมือง แบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์

ของพระมหากษัตริย์ในอดีต” ซ่ึงสะทอ้นถึงการมองความสัมพันธ์เชิงอํานาจระหว่างรัฐกับ

ประชาชนในลักษณะเดิม ท่ีสืบทอดมาจากปรัชญาการเมืองของพุทธศาสนาท่ีพัฒนาข้ึนใน

เอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้กล่าวคือ กษัตริยย์งัคงเป็นศูนยก์ลางของอาํนาจการปกครอง ทรงมี

เจตจาํนงพิเศษเหนือเจตจาํนงของประชาชนเน่ืองจากทรงสัง่สมบุญบารมีมากเป็นพิเศษกวา่คน

ทั้งปวง  

ส่วนนักวิชาการสมยัใหม่โดยเฉพาะท่ีใหค้วามสาํคญัต่อการปกครองแบบประชาธิปไตย 

ไม่วา่จะประชาธิปไตยแบบเสรีนิยมหรือสงัคมนิยมก็ตาม ต่างก็ถือวา่ประชาชนทุกคนเท่าเทียม

กนั และจะไม่มีเจตจาํนงของคนใดคนหน่ึงมีอาํนาจพิเศษเหนือเจตจาํนงของคนอ่ืน ยิง่เม่ือถือวา่

บา้นเมืองไดเ้ปล่ียนแปลงการปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตย มิใช่ราชาธิปไตยเหมือนแต่

ก่อนแลว้ ก็ตอ้งถือว่า ประชาชนทุกคนคือพลเมืองท่ีมีสิทธิเท่าเทียมกนั ทุกคนตอ้งไดร้ับการ
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คุม้ครองจากรฐัอย่างเสมอภาคและยุติธรรม รัฐธรรมนูญเป็นกฎหมายมหาชนท่ีเก่ียวขอ้งกบั

การจดัวางลกัษณะขอบเขตอาํนาจหน้าท่ีของรฐัท่ีมีต่อประชาชนทุกคน กาํหนดความสมัพนัธ์

ระหว่างปัจเจกบุคคล การกําหนดขอบเขตสิทธิ เสรีภาพ อํานาจ หน้าท่ีของพลเมือง เป็น

หลักการสําคัญสําหรับการปกป้องพลเมืองของรัฐตามระบอบประชาธิปไตย เพราะฉะน้ัน 

รัฐธรรมนูญจะตอ้งเป็นหลักสากลท่ีใชไ้ดก้บัประชาชนทุกคนภายในรัฐ การท่ีกฎหมายสูงสุด

ตอ้งใชไ้ดก้บัพลเมืองทุกคนภายในรฐันัน่เอง จึงทาํใหมี้ขอ้จาํกดัว่าจะตอ้งไม่ยกเอาชาติพนัธุใ์ด

ชาติพนัธุ์หน่ึงข้ึนเหนือชาติพนัธุ์อ่ืน ๆ หรือใหค้วามคุม้ครองเพศ ศาสนา ลทัธิ หรือความเช่ือ

ชนิดใดชนิดหน่ึงของคนกลุ่มใดกลุ่มหน่ึงเป็นพิเศษ นอกจากน้ี รัฐประชาธิปไตยจะตอ้งไม่นํา

หลักการทางศาสนาใด ๆ มาเป็นเคร่ืองมือในการปกครอง หรือใชเ้ป็นกฎหมายบังคับใชแ้ก่

ประชาชน ขอ้น้ียอ่มแตกต่างจากความเขา้ใจของชาวพุทธท่ีเคล่ือนไหวเรียกรอ้ง เพราะชาวพุทธ

มองวา่ รฐัธรรมนูญน้ันเป็นเสียงสะทอ้นของพลเมืองส่วนใหญ่ของชาติ เม่ือพลเมืองส่วนใหญ่คือ

ชาวพุทธมีความประสงคจ์ะใหมี้การบญัญติัหลกัการท่ีคุม้ครองสิทธิ เสรีภาพของกลุ่มตนซ่ึงเป็น

คนส่วนใหญ่ของประเทศ รวมทั้งคุม้ครองเสียงส่วนน้อยไวด้ว้ย ก็น่าจะเป็นไปตามเง่ือนไขของ

ระบอบประชาธิปไตย ท่ีระบุใหถื้อเอาเสียงของคนส่วนใหญ่ในประเทศเป็นเกณฑ์ในการ

ปกครอง  

อย่างไรก็ตาม ผูเ้ขียนคิดว่า มีประเด็นท่ีชาวพุทธไม่ยอมรบัหรือยอมรบัไม่ไดแ้ละละเลย

ไปโดยถือว่าไม่มีความสาํคญัมากนัก ซ่ึงก็คือ หลกัการเร่ืองการแยกรฐัออกจากศาสนา สงัเกต

ไดจ้ากเหตุผลท่ีมองวา่การแยกรฐักบัศาสนาเป็นเร่ืองของภมิูภาค เป็นเร่ืองของจารีตวฒันธรรม

และประวติัศาสตร์ของแต่ละประเทศท่ีมีภูมิหลังแตกต่างกัน (particular/local conventional) 

ไม่ใช่หลักการสากล (universal/general principle) และไม่มีความสัมพนัธ์โดยตรงกบัระบอบ

ประชาธิปไตย ส่วนประเด็นท่ีชาวพุทธละเลยไปมองไม่เห็นความสาํคญันัก ก็คือเร่ืองความเท่า

เทียมกนัของพลเมืองภายในรฐั การไม่ใหค้วามสาํคญักบัประเด็นเร่ืองความเสมอภาคน้ี ช่อน

อยู่ภายในขอ้เรียกรอ้งเร่ืองการบัญญติัพุทธศาสนาประจาํชาติไทยในรฐัธรรมนูญนัน่เอง ชาว

พุทธไทยโดยทัว่ไปมีแนวโน้มท่ีจะยอมรบัไดว้่ามีประชาชนบางกลุ่มท่ีพิเศษกว่ากลุ่มอ่ืนในเขต

อาํนาจรฐัเดียวกนั ความเหนือกวา่น้ีมาจากการมีปริมาณท่ีมากกวา่ วิธีคิดแบบน้ีดเูหมือนวา่จะ

สอดคลอ้งกบัระบอบประชาธิปไตยท่ีถือเอาเสียงส่วนมากเป็นหลกัในการตดัสินใจ ดงัท่ีปรากฏ

ใหเ้ห็นในการลงมติต่าง ๆ ในสภาผูแ้ทนราษฎรหรือวุฒิสภา  

ประเด็นคือการใชเ้สียงส่วนใหญ่เรียกรอ้งเพ่ือยกสถานะของกลุ่มตนเหนือกลุ่มอ่ืนน้ัน

ชอบธรรมหรือไม่ ละเมิดหลกัอนัเป็นบรรทดัฐานสาํคญัของสงัคมประชาธิปไตยหรือไม่ น่าจะ
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เป็นประเด็นท่ีชาวพุทธยงัไม่ไดพิ้จารณากันอย่างจริงจงันัก แน่นอนว่า ในสายตาของนักเสรี

นิยม การเรียกรอ้งใหมี้ศาสนาประจาํชาติไวใ้นรฐัธรรมนูญของชาวพุทธ ย่อมขดัแยง้กบัระบบ

ตรรกะของการปกครองแบบประชาธิปไตย เพราะละเมิดหลักสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค

และความยุติธรรมซ่ึงเป็นหลักสําคญัของการปกครองดว้ยระบอบประชาธิปไตย เหล่าน้ีเป็น

หลกัการพ้ืนฐานท่ีสุดของระบอบประชาธิปไตยท่ีหลกัการอ่ืน ๆ ไม่อาจขดัแยง้ได ้

ในทศันะของผูเ้ขียน ถา้หากมีการร่างรฐัธรรมนูญใหม่การเรียกรอ้งใหมี้การบญัญติัพุทธ

ศาสนาเป็นศาสนาประจาํชาติจะตอ้งเกิดข้ึนอีก (ปัจจุบนัก็ยงัมีคนเรียกรอ้งเร่ืองน้ีกนัอยู่เสมอ 

ๆ) ตราบเท่าท่ีความเขา้ใจเร่ืองต่าง ๆ ของชาวพุทธในสังคมไทยดังกล่าวมาน้ันยังไม่ได้

เปล่ียนแปลงไปจากเดิม ตราบเท่าท่ีความหวงัของการดาํรงของพุทธศาสนายงัแอบอิงอยู่กบัรฐั 

การเรียกรอ้งเช่นน้ีจะยงัปรากฏอยูเ่ร่ือยไป 
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ปัจเจกบุคคลรว่มในสงัคมการเมืองกบับทบาทของเสียงขา้งมาก 

ในทฤษฎีพนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค
1
 

Collective Individual in Political Society and Majority’s Role 
 in John Locke’s Contract Theory 

กฤตภาศ ศักดษิฐานนท ์

มหาบณัฑติสาขาปรชัญา คณะอกัษรศาสตร ์จฬุาลงกรณม์หาวทิยาลยั 

 

บทคดัยอ่ 

จอห์น ล็อคไดเ้สนอแนวคิดเก่ียวกับการไดม้าซ่ึงรัฐบาลอันชอบธรรมว่าตอ้งมาจากพันธ

สัญญาของสมาชิกของสังคมการเมือง แต่อย่างไรก็ตาม ล็อคไม่ไดเ้สนอว่าพนัธสัญญาตอ้ง

เป็นฉันทามติของทุกคน เพียงแต่กล่าวถึงการยินยอมร่วมกนัของสมาชิกในสงัคมการเมือง

และการตัดสินหรือวินิจฉัยในเร่ืองต่างๆของรัฐบาลก็ตอ้งอาศัยมติของสมาชิกในสังคม

การเมืองซ่ึงไดม้าตามเสียงขา้งมากเป็นตวัช้ีวดั จุดน้ีเองทาํใหอ้าจเกิดความเป็นไปไดว้่าการ

ตัดสินดว้ยเสียงขา้งมากน้ันอาจมีโอกาสเกิดการละเมิดสิทธิธรรมชาติของเสียงขา้งน้อยได ้

เพ่ือจะตอบปัญหาดงักล่าว บทความน้ีจึงไดมุ้่งไปท่ีการทบทวนและวิเคราะหก์ารใชเ้สียงขา้ง

มากในการเป็นพ้ืนฐานรองรบัความชอบธรรมของรฐับาลตามกรอบคิดของล็อคว่าสามารถ

ตอบโตห้รือหกัลา้งขอ้โตแ้ยง้ต่างๆท่ีกล่าวมาไดห้รือไม่ อย่างไร  บทความน้ีเสนอว่าการทํา

ความเขา้ใจแนวคิดทางการเมืองของล็อคใน Two Treatises of Government น้ันตอ้งอาศัย

แนวทางการตีความแบบ Collectivism ดว้ยการมองใหเ้ห็นถึงสถานภาพของปัจเจกบุคคลใน

สงัคมการเมืองว่าเป็นปัจเจกบุคคลร่วม มิใช่ปัจเจกบุคคลบริสุทธห์รือปัจเจกบุคคลมลูฐานท่ี

โดดเด่ียวและเป็นอิสระ ถึงแมว้า่ล็อคจะเร่ิมตน้อธิบายแนวคิดทางการเมืองของเขาจากสภาวะ

ธรรมชาติก็ตาม 

 

John Locke proposed that a legitimate government is obtained through a contract 
among members of the socio-political community. However, he did not state that the 

                                                            
1
เน้ือหาของบทความน้ีเป็นส่วนหน่ึงของวิทยานิพนธ์มหาบณัฑิต สาขาวิชาปรชัญา คณะอกัษรศาสตร ์

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั เร่ือง “การยืนยนัความชอบธรรมของรฐับาลกบัปัญหาเสียงขา้งมากในทฤษฎีพนัธ

สัญญาของจอห์น ล็อค” (The Justification of Government and the Problem of Majority in John Locke’s 

Contract Theory) ผู้วิจัยขอขอบพระคุณ ดร.เกษม เพ็ญภินันท์ ซ่ึงเป็นอาจารย์ท่ีปรึกษาวิทยานิพนธ์ และ

กรรมการสอบวทิยานิพนธอี์กสองท่านคือ รศ.เน่ืองน้อย บุณยเนตร และ รศ. ธเนศ วงศย์านนาวา ท่ีกรุณาให้

คาํปรึกษาเป็นอยา่งดีจนเกิดบทความน้ีขึ้ นมาได ้
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contract should be anonymously reached, only that mutual consent among the members 
and decision making by the government need to be based on the majority rule. This 
opens for a possibility of violating minority's natural rights. Facing this problem, this 
article reviews and analyzes the majority rule as the basis of government's legitimacy, 
and find out whether Locke's framework can solve the problem. In this article, it is 
proposed that, to understand Locke's political thoughts in Two Treatises of 
Government, an interpretive framework of collectivism should be adopted and the 
status of individuals in a socio-political community is thereby seen as collective, not 
atomic even though Locke's political theory started with the state of nature. 

 

บทนาํ 

จอหน์ ล็อคไดเ้สนอแนวคิดเก่ียวกบัการไดม้าซ่ึงรัฐบาลอนัชอบธรรมว่าตอ้งมาจากพนัธ

สญัญาของสมาชิกของสงัคมการเมือง แต่อย่างไรก็ตาม ล็อคไม่ไดเ้สนอว่าพนัธสญัญาตอ้งเป็น

ฉนัทามติของทุกคน เพียงแต่กล่าวถึงการยินยอมร่วมกนัของสมาชิกในสงัคมการเมืองและการ

ตดัสินหรือวินิจฉยัในเร่ืองต่างๆของรฐับาลก็ตอ้งอาศยัมติของสมาชิกในสงัคมการเมืองซ่ึงไดม้า

ตามเสียงขา้งมากเป็นตวัช้ีวดั จุดน้ีเองทําใหอ้าจเกิดความเป็นไปไดว้่าการตัดสินดว้ยเสียงขา้ง

มากน้ันอาจมีโอกาสเกิดการละเมิดสิทธิธรรมชาติของเสียงขา้งน้อยได ้เพ่ือจะตอบปัญหา

ดังกล่าว บทความน้ีจึงไดมุ้่งไปท่ีการทบทวนและวิเคราะห์การใชเ้สียงขา้งมากในการเป็นพ้ืน

ฐานรองรบัความชอบธรรมของรฐับาลตามกรอบคิดของล็อคว่าสามารถตอบโตห้รือหกัลา้งขอ้

โตแ้ยง้ต่างๆท่ีกล่าวมาไดห้รือไม่ อยา่งไร  

ขอ้เสนอของผูเ้ขียนคือการเสนอใหตี้ความปัจเจกบุคคลในสภาวะสงัคม (social state) ว่า

ไม่ไดมี้สถานภาพเป็น “ปัจเจกบุคคลบริสุทธ์ิ” หรือ “ปัจเจกบุคคลมลูฐาน” (atomic individual 

หรือ single individual) ซ่ึงมีความอิสระเป็นเอกเทศหรือไม่ไดต้กอยู่ใตอ้าณัติอํานาจจากผูใ้ด

เหมือนเม่ืออยู่ในสภาวะธรรมชาติ ซ่ึงเดิมในสภาวะธรรมชาติพวกเขามีเสรีภาพโดยสมบรูณแ์ต่

ในสภาวะสงัคมน้ันปัจเจกบุคคลมีสภาพเป็น “ปัจเจกบุคคลร่วม” (collective individual) ท่ีอยู่

ภายใตข้อ้ตกลงร่วมของชุมชนในสงัคมการเมือง สภาวะของปัจเจกบุคคลร่วมในสภาวะสงัคมน้ี

ไดท้าํใหพ้วกเขาตอ้งมีบทบาท หน้าท่ี และสิทธิทางสงัคมซ่ึงเขาจาํเป็นตอ้งยึดถือในฐานะท่ีเป็น

สมาชิกคนหน่ึงในสงัคมการเมืองน้ัน ความเป็นปัจเจกบุคคลร่วมในสภาวะสงัคมน้ีไดส้รา้งพนัธะ

ทางการเมืองต่อการเคารพและยอมรบัสิทธิอาํนาจของรฐัในฐานะท่ีพวกเขาไดใ้หค้วามยินยอม

ร่วมกนัในการกาํเนิดสงัคมการเมือง กระทัง่นํามาสู่พนัธะทางการเมืองในการเคารพและยอมรบั

สิทธิอาํนาจของรฐับาลและสิทธิอาํนาจของเสียงขา้งมากดว้ย ซ่ึงคาํอธิบายเช่นน้ีสอดคลอ้งและ
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ไปดว้ยกนัไดก้บัคาํอธิบายของล็อคเร่ืองกายการเมืองซ่ึงเขาใชเ้ป็นเหตุผลในการสนับสนุนความ

ชอบธรรมทางการเมืองของเสียงขา้งมากในการตดัสินใจปัญหาของรฐั กล่าวโดยสรุปก็คือการทาํ

ความเขา้ใจแนวคิดทางการเมืองของล็อคใน Two Treatises of Government น้ันตอ้งอาศยัแนว

ทางการตีความแบบ Collectivism ดว้ยการมองใหเ้ห็นถึงสถานภาพของปัจเจกบุคคลในสงัคม

การเมืองวา่เป็นปัจเจกบุคคลร่วม มิใช่ปัจเจกบุคคลบริสุทธห์รือปัจเจกบุคคลมลูฐานท่ีโดดเด่ียว

และเป็นอิสระ ถึงแมว้า่ล็อคจะเร่ิมตน้อธิบายแนวคิดทางการเมืองของเขาจากสภาวะธรรมชาติก็

ตาม 

 

ปัญหาเรื่องเสียงขา้งมากคืออะไร 

เสียงขา้งมากหรือเสียงส่วนใหญ่เป็นปัจจยัสาํคญัท่ีสุดอยา่งหน่ึงในแนวคิดทางการเมืองของ

ล็อค บทบาทท่ีเสียงขา้งมากมีในการสถาปนารฐับาลตลอดจนโค่นลม้รฐับาลน้ันแทบจะกล่าวได้

วา่เป็นตวัการสาํคญัท่ีสุดอยา่งหน่ึงในการกาํหนดความเป็นไปของรฐัและประชาชนทั้งหมด ทั้งน้ี

ก็เน่ืองจากวา่รฐับาลแต่เดิมน้ันไม่ไดมี้อยูแ่ต่ถือกาํเนิดข้ึนจากขอ้ตกลงร่วมกนัระหวา่งประชาชน

ในการมอบอาํนาจปกครองใหเ้ป็นการชัว่คราว อาํนาจปกครองดงักล่าวน้ีไม่ใช่อาํนาจสิทธ์ิขาด

โดยสมบูรณ์ในการตัดสินใจกระทําการทางการเมืองแต่เป็นอํานาจท่ีตอ้งใชเ้พ่ือพิทักษ์รักษา

สิทธิในชีวิตและทรัพยสิ์นของพลเมืองอนัเป็นสิทธิตามธรรมชาติท่ีพวกเขามีอยู่แต่เดิม ดังน้ัน

เพ่ือใหผ้ลการวินิจฉัยของรฐับาลเป็นไปอย่างสอดคลอ้งกบัสิทธิตามธรรมชาติของประชาชนจึง

ตอ้งมีการถามเสียงจากประชาชนในรัฐดว้ย และเสียงขา้งมากหรือเสียงส่วนใหญ่จากการ

สอบถามน้ันก็คือคาํตอบสุดทา้ยวา่ทิศทางของรฐัและรฐับาลสมควรดาํเนินไปในทิศทางใด 

เพ่ือใหเ้ห็นปัญหาตรงน้ีชดัเจนผูเ้ขียนขอขยายความใหล้ะเอียดอีกครั้ง การท่ีเสียงขา้งมาก

สามารถเป็นปัญหาข้ึนมาไดก็้เพราะว่าเสียงขา้งมากเป็นตวักาํหนดทิศทางในการตดัสินใจของ

รัฐบาล และท่ีสําคัญยงัเป็นตัวตัดสินความถูกตอ้งชอบธรรมในการเกิดข้ึน ดํารงอยู่ และล่ม

สลายไปของรฐับาล ทั้งน้ีเน่ืองจากรฐับาลไม่ไดมี้อาํนาจโดยตวัของรฐับาลเองแต่รฐับาลมีอาํนาจ

ข้ึนมาไดก็้ดว้ยการรับมอบอาํนาจมาจากประชาชน ประชาชนซ่ึงแต่เดิมในสภาวะธรรมชาติมี

สิทธิตามธรรมชาติอยูแ่ลว้ คือมีอาํนาจในการตดัสินใจกระทาํการใดๆกบัชีวิตของตวัเองก็ไดโ้ดย

ไม่ขัดกับกฎธรรมชาติ ประชาชนเหล่าน้ีสละสิทธิธรรมชาติบางประการมอบใหก้ับรัฐบาล 

เพ่ือใหร้ฐับาลพิทักษ์สิทธิตามธรรมชาติของพวกเขา ดงัน้ัน อาํนาจของรฐับาลจึงเป็นอาํนาจท่ี

รฐับาลไม่ไดมี้อยูแ่ต่เดิม แต่ไดม้าดว้ยความยินยอมพรอ้มใจของประชาชนและน่ีคือจุดตั้งตน้ของ

การมีรฐับาล ซ่ึงในความคิดของล็อคส่ิงน้ีเป็น “พนัธสญัญา” ท่ีรฐับาลตอ้งปฏิบติัตาม เม่ือใดก็
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ตามท่ีรัฐบาลทําหน้าท่ีบกพร่องหรือผิดไปจากเจตนารมณ์ของประชาชนตามพันธสัญญา 

ประชาชนก็สามารถต่อตา้นและเรียกรอ้งเพ่ือเรียกคืนสิทธิท่ีพวกเขามีอยู่แต่เดิมกลบัคืนมาได ้

ดังน้ันการตัดสินใจใดๆของรัฐบาลจะตอ้งไม่ขดัหรือฝืนกบัสิทธิของประชาชน
2
 และดว้ยเหตุน้ี

หากมีเร่ืองใดท่ีไม่สามารถหาฉนัทามติหรือขอ้สรุปท่ีเป็นเอกฉนัทจ์ากประชาชนได ้รฐับาลก็ตอ้ง

ถามมติประชาชนแลว้นําไปปฏิบติั 

แต่อยา่งไรก็ตาม ในกรณีท่ีมีความไม่ลงรอยกนัของประชาชนในบางประเด็น ก็อาจเป็นไป

ไดว้่ามติของประชาชนซ่ึงก็คือเสียงขา้งมากน้ันอาจไปขัดกับเสียงขา้งน้อยและอาจเลยเสน้ไป

ละเมิดสิทธิตามธรรมชาติของเสียงขา้งน้อยได ้ปัญหาน้ีหากแกไ้ขไม่ไดย้่อมส่งผลใหก้ารอา้ง

เหตุผลเร่ืองความชอบธรรมของรฐับาลท่ีล็อคเสนอมีน้ําหนักเบาลง และทฤษฎีพนัธสญัญาของ

ล็อคโดยรวมก็จะถูกสัน่คลอนไปดว้ยการตดัสินหรือวินิจฉยัในเร่ืองต่างๆของรฐับาลก็ตอ้งอาศยั

มติของประชาชนท่ีไดม้าตามเสียงขา้งมากเป็นตวัช้ีวดั จุดน้ีเองทาํใหเ้กิดความเป็นไปไดว้่าการ

ตดัสินดว้ยเสียงขา้งมากน้ันอาจมีโอกาสเกิดละเมิดสิทธิตามธรรมชาติของเสียงขา้งน้อยได ้และ

การอา้งความชอบธรรมของรัฐบาลดว้ยเหตุท่ีว่ามาจากความยินยอมของประชาชนก็อาจไม่

เพียงพอ 

 

ลกัษณะของปัจเจกบุคคลในสงัคมการเมือง 

ผูเ้ขียนเห็นวา่ปัญหาเร่ืองความขดัแยง้ระหวา่งอาํนาจของเสียงขา้งมากกบัสิทธิของเสียงขา้ง

น้อยจะเกิดข้ึนก็ต่อเม่ือตีความ Two Treatises of Government ดว้ยการมองว่าปัจเจกบุคคล 

(Individual) ในสภาวะธรรมชาติไม่ไดมี้ความเปล่ียนแปลงใดๆเลยเม่ือปัจเจกบุคคลเหล่าน้ันได้

กา้วพน้มาอยู่ภายใตชุ้มชนทางการเมืองท่ีเขาสังกัดอยู่ และสมาชิกในชุมชนน้ันๆยงัคงมีสิทธิ

ธรรมชาติเดิมท่ีตนเคยมีอยู่อย่างครบถว้น หรือไม่ก็ดว้ยการมองว่าสิทธิธรรมชาติหากจะมีลด

น้อยลงบา้งแต่สิทธิในส่วนท่ีเหลืออยู่ก็ยงัคงมีอยู่เช่นเดิม สําหรับผูเ้ขียนการมองลักษณะของ

ปัจเจกบุคคลท่ีล็อคพรรณนาไวใ้น Two Treatises of Government ใหเ้ป็นเช่นน้ีนับเป็นความ

เขา้ใจท่ีผิดพลาด เพราะเม่ือปัจเจกบุคคลไดย้ินยอมเขา้มาอยูภ่ายใตพ้นัธสญัญา สิทธิธรรมชาติ

ของเดิมท่ีพวกเขาสละมาไวใ้นพ้ืนท่ีร่วมตรงกลางไดท้าํใหเ้กิดสิทธิ บทบาท และหนา้ท่ีในรปูแบบ

ใหม่ข้ึน จากเดิมท่ีเป็นปัจเจกบุคคลมีสิทธิ บทบาท และหน้าท่ีต่อตวัเองหรือไม่ก็พระเจา้ มาสู่

การมีสิทธิ บทบาท หน้าท่ีต่อสงัคมท่ีเขาสงักดัอยู่ และคุณลกัษณะต่างๆเหล่าน้ีจะเป็นเช่นใดก็

                                                            
2
John Locke, Two Treatises of Government, ed. P. Laslett (Cambridge: Cambridge University Press, 

1970), 416-437. 
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ข้ึนอยู่กบัการกาํหนดข้ึนร่วมกนัระหว่างสมาชิกในชุมชนซ่ึงล็อคอธิบายว่าสงัคมแรกเร่ิมเกิดข้ึน

จากการอยูร่่วมกนัระหวา่งคู่รกัชายและหญิงโดยท่ีพวกเขาก็เล็งเห็นดว้ยตนเองวา่เป็นส่ิงท่ีดีกว่า

อยู่ตามลาํพงัจึงเกิดพนัธสญัญาของการเป็นครอบครวัเดียวกนัโดยความยินยอมหรือโดยสมคัร

ใจ บงัเกิดสงัคมขนาดเล็ก แลว้เร่ิมสรา้งกฎหรือขอ้ตกลงในการปกครองและขอ้ตกลงในการอยู่

ร่วมกนัโดยข้ึนอยูก่บัเป้าหมายของครอบครวัน้ันๆ เขากล่าววา่... พระเจา้ไดส้รา้งมนุษยข์ึ้นมาให้

โดยเห็นว่าไม่เป็นการดีเลยท่ีจะอย ู่อย่างโดดเดี่ ยว พระองค์จึงทาํใหพ้วกเขารูสึ้กว่าจาํเป็น 

สะดวกสบาย และโนม้เอียงท่ีจะผลกัดนัตวัเองเขา้สู่สงัคม นอกจากน้ีพระเจา้ยงัใหค้วามสามารถ

ทางภาษาและความเขา้ใจเพ่ือจะไดด้าํรงชีวติอยา่งเพลิดเพลินต่อไปในสงัคม สงัคมแรกเริ่ มคือ

การอย ูร่ว่มกันระหวา่งสามีกับภรรยาซ่ึงตอ่มาจะใหก้าํเนิดความสมัพนัธร์ะหวา่งบิดามารดากบั

บตุร บงัเกิดครอบครวัและออกกฎท่ีเหมาะสมจากนายและนายหญิงในการปกครอง…
3
 

กล่าวได้ว่าการทําความเข้าใจแนวคิดทางการเมืองของล็อคใน Two Treatises of 

Government น้ันต้องอาศัยแนวทางการตีความแบบ Collectivism ด้วยการมองให้เห็นถึง

สถานภาพของปัจเจกบุคคลในสงัคมการเมืองวา่เป็นปัจเจกบุคคลร่วม มิใช่ปัจเจกบุคคลบริสุทธ์

หรือปัจเจกบุคคลมลูฐานท่ีโดดเด่ียวและเป็นอิสระ แทนท่ีจะตีความแนวคิดของล็อคดว้ยมุมมอง

แบบปัจเจกชนนิยม (Individualism) นัน่เอง 

แนวคิดเร่ืองปัจเจกบุคคลในภาพอย่างน้ีมีใหเ้ห็นอยู่บา้งในงานทางปรัชญาการเมือง

สมัยใหม่อย่างเช่นพวกชุมชนนิยม (communitarianism) ตัวอย่างเช่น งานของ วิลมัวร์ 

เ คนดัลล์  ( Willmoore Kendall) ช่ื อ ว่ า  John Locke and the Doctrine of Majority-Rule
4
 ท่ี

ตีความทฤษฎีของล็อคในทํานองน้ี ประเด็นสําคญัอย่างหน่ึงของเคนดัลล์ก็คือการพิจารณาว่า

                                                            
3
God, having made man such a creature that, in His own judgment, it was not good for him to be 

alone, put him under strong obligations of necessity, convenience, and inclination, to drive him into 

society, as well as fitted him with understanding and language to continue and enjoy it. The first society 

was between man and wife, which gave beginning to that between parents and children and make up 

but one family, wherein the master or mistress of it had some sort of rule proper to a family, each of 

these, or all together, came short of “political society,” as we shall see if we consider the different 

ends, ties, and bounds of each of these. Chapter IX of the Ends of Political Society and Government, 

The Second Treatise of Government, 336 – 337. 

4
Kendall, Willmoore. John Locke and The Doctrine of Majority-Rule. (Urbana : University of Illinois 

Press, 1965). 
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มนุษยท่ี์อยูใ่นชุมชนการเมืองไดใ้หค้าํนิยามอาํนาจทางการเมืองร่วมกนัสาํหรบัการอา้งสิทธิอนั

ชอบธรรมในการบัญญัติกฎหมาย ตลอดจนการลงโทษ และการกําหนดความเป็นความตาย 

ทั้งหมดน้ีก็เพ่ือผลประโยชน์ของส่วนรวม(public good) ดงัน้ันจุดเร่ิมตน้ของพนัธสญัญาเร่ิมแรก 

(original contract) จึงอยู่ ณ จุดท่ีชุมชนการเมืองถือกาํเนิดข้ึน ซ่ึงทําใหล้กัษณะของสมาชิกใน

ชุมชนไม่ไดเ้ป็นปัจเจกบุคคลในสภาวะธรรมชาติซ่ึงทุกชีวติแยกขาดเป็นอิสระต่อกนัและสามารถ

ตัดสินใจอย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาดในทุกๆเร่ืองอย่างท่ีเขาเคยมีอาํนาจในการกาํหนดชีวิตตนเอง

เต็มท่ี
5
 

ผูเ้ขียนเห็นว่ามุมมองเช่นน้ีไม่ใช่การตีความใหม่ว่าในสภาวะธรรมชาติมนุษยไ์ม่ใช่ปัจเจก

บุคคลแต่ผูเ้ขียนมองวา่ประเด็นสาํคญัคือการช้ีใหเ้ห็นจุดเร่ิมตน้ของพนัธสญัญา ซ่ึงไดถื้อกาํเนิด

ข้ึน ณ จุดท่ีเป็นสภาวะสังคม(social state) หรือระดับขั้นทางสังคมอันทําใหปั้จเจกบุคคล

กลายเป็น “ปัจเจกบุคคลร่วม” (collective individual) 
6
กล่าวคือ เม่ือมนุษยอ์ยู่ในสภาวะสงัคม

แลว้ปัจเจกบุคคลจะกลายจากปัจเจกบุคคลท่ีมีลักษณะเป็น “ปัจเจกบุคคลมูลฐาน” (atomic 

individual หรือ single individual) มาเป็น “ปัจเจกบุคคลเชิงสังคม” (social individual) และ 

“สิทธิธรรมชาติของปัจเจกบุคคล” (natural individual rights) ท่ีมีมาแต่เดิมจะกลายมาเป็น 

“สิทธิธรรมชาติในทางสังคม” (social natural rights) ตามความสัมพันธ์ท่ีมีต่อกันระหว่าง

สมาชิกในชุมชน ซ่ึงนั่นทําใหเ้กิดนิยามใหม่ของสิทธิและหน้าท่ี คือเป็นสิทธิและหน้าท่ีของ

สมาชิกในชุมชนท่ีมีต่อตวัเองและส่วนรวมน่ีคือใจความสาํคญัท่ีเป็นขอ้เสนอของผูเ้ขียนในการทาํ

ความเขา้ใจแนวคิดทางการเมืองของล็อค 

 

กายการเมือง : บทบาทของเสียงขา้งมากและพนัธะผกูพนัของสมาชิกในสงัคมการเมือง 

ผูเ้ขียนเห็นว่าแนวคิดทางการเมืองของล็อคเป็นการยืนยนัความเหมาะสมในการปกครอง

หรือวินิจฉัยปัญหาดว้ยเสียงขา้งมากโดยอาศยัเหตุผลท่ีว่าสิทธิตามธรรมชาติของปัจเจกบุคคล 

(natural rights of the individual) ไดก้ลายมาเป็นสิทธิของสมาชิกในชุมชนตามท่ีเสียงขา้งมาก

เห็นสมควรและหน้าท่ีของสมาชิกในชุมชนก็คือการเคารพต่อการตัดสินใจของเสียงขา้งมาก 

(duty to obey the majority) ล็อคใหเ้หตุผลว่ามติประชาชนหรือสมาชิกของสงัคมการเมืองน้ัน

                                                            
5
Ibid., p. 63 – 74. 

6
ผูเ้ขียนเสนอคาํวา่ “ปัจเจกบุคคลร่วม” ซ่ึงแปลมาจากคาํวา่ “collective individual” ขึ้ นมาเองเพื่อใชใ้น

การอธิบายความคิดและขอ้เสนอของผูเ้ขียนในเร่ืองน้ี ซ่ึงทั้งตวัล็อคเองและเคนดลัล์ต่างก็ไม่ไดใ้ชค้าํน้ีในงาน

ของพวกเขา 
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เป็นตวัตดัสินทิศทางของรฐับาลซ่ึงเสียงขา้งน้อยแมจ้ะไม่เห็นดว้ยก็จาํตอ้งยอมรบัในฐานะท่ีทั้ง

เสียงขา้งมากและเสียงขา้งน้อยต่างตอ้งอยูร่่วมกนัในชุมชนหรือสงัคมการเมืองซ่ึง “ชุมชนก็เป็น

ดัง่ร่างกาย” (community as one body) หรือ “หน่ึงร่างทางการเมือง” (one body in politic) 

ร่างหน่ึงร่างประกอบไปดว้ยอวยัวะหลายส่วน การตดัสินว่าร่างกายจะมุ่งไปในทิศทางใดก็ตอ้ง

เลือกเพียงทิศทางเดียว และส่วนต่างๆของร่างกายก็แยกออกจากกนัไม่ได ้ดงัน้ันส่วนน้อยของ

ร่างกายก็ตอ้งยอมตามท่ีส่วนใหญ่เห็นสมควร ร่างกายจึงจะดําเนินไปตามทิศทางต่างๆได ้

เพราะฉะน้ันการตัดสินใจหรือการกระทําของเสียงขา้งมากจึงไม่ใช่แค่การกระทําของปัจเจก

บุคคลหลายคนแต่เป็นการตัดสินใจหรือการกระทําของสังคมทั้งหมดโดยรวมดว้ย (act as a 

whole หรือ  the act of the whole)
7
ล็ อคก ล่าว เ ร่ื อ ง น้ี เอา ไว ้ชัด เจนใน  Two Treatises of 

Government วา่ 

…เม่ือมนุษยจ์าํนวนหน่ึงสรา้งชมุชนขึ้นดว้ยความยนิยอมของทกุๆคน ดว้ยวธีิน้ันพวกเขาได ้

สรา้งหน่ึงรา่งของชมุชนซ่ึงมีอาํนาจกระทาํการใดๆตามเจตจาํนงและการกาํหนดของเสียงขา้ง

มากในฐานะท่ีเป็นรา่งกายเพียงรา่งเดียว ดงัน้ัน เราจะเห็นพลงัของส่วนรวม เห็นความรว่มมือ

ซ่ึงไดอ้าํนาจในการกระทาํจากกฎหมายบา้นเมืองเห็นการกระทาํของเสียงขา้งมากในฐานะท่ี

เป็นการกระทาํของสว่นรวมและกาํหนดส่ิงตา่งๆท่ีมีอย ูด่ว้ยกฎธรรมชาติและเหตผุล ดงัน้ัน ดว้ย

ความยินยอมของแตล่ะคนรว่มกับผูอ่ื้นในการสรา้งหน่ึงกายการเมืองภายใตร้ฐับาล ทกุๆคนได ้

วางตวัของเขาเองใหต้กอย ู่ภายใตพ้ันธะท่ีมีต่อทกุๆคนในสังคมในการเช่ือฟังการกาํหนดของ

เสียงขา้งมากและถกูรวมเขา้ไปดว้ย(หรอืยอมตามการตดัสินใจน้ัน) หรอืพนัธสญัญาเริ่ มแรกอ่ืน

ท่ีซ่ึงเขากับคนอ่ืนๆไดร้วมตวักันเขา้สู่การเป็นหน่ึงสังคมเดียวกัน มันคงไม่มีความหมายอะไร

และพนัธสญัญาใดก็คงไม่มีอย ูถ่า้หากเขายงัเป็นอิสรเสรแีละไม่ตอ้งตกอย ูใ่ตข้อ้ผกูมดัไปมากกวา่

ตอนท่ีเขาอย ูใ่นสภาวะธรรมชาติเลย
8
 

                                                            
7
Locke, Two Treatises of Government, 349 - 351. 

8
Locke, Two Treatises of Government, 349 - 350. ขอ้ความจากตน้ฉบบัคือ ... when any number of 

men have, by the consent of every individual, made a community, they have thereby made that community 

one body, with a power to act as one body, which is only by the will and determination of the majority.,… 

therefore we see that in assemblies empowered to act by positive law where no number is set by that 

positive law which empowers them, the act of the majority passes for the act of the whole, and of course 

determines as having, by the law of Nature and reason, the power of the whole.,… thus every man, by 

consenting with others to make one body politic under one government, puts himself under an obligation 

to every one of that society to submit to the determination of the majority, and to be concluded by it ; 
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ดงัน้ัน การกาํเนิดข้ึน การปฏิบติังาน และการส้ินสุดลงของอาํนาจรฐัผ่านทางรฐับาลตาม

ความยินยอมของประชาชนจึงมีความชอบธรรม หรือกล่าวอีกทางหน่ึงก็คือมติของเสียงขา้งมาก

เป็นตดัสินช้ีขาดอนัชอบธรรมในการกาํหนดความเป็นไปของรฐั และสมาชิกท่ีเหลือในสงัคมก็มี

พนัธะผูกมดัท่ีตอ้งเคารพการวินิจฉัยน้ันผูเ้ขียนเห็นว่าผูก้ระทําทางการเมืองในทฤษฎีของล็อค

ไม่ไดเ้ป็นปัจเจกบุคคลเด่ียวท่ีเป็นเอกเทศจากสงัคมการเมืองท่ีเขาเป็นสมาชิกอยู ่แต่เป็นปัจเจก

บุคคลร่วมท่ีอิงอาศัยอยู่กับสังคมการเมือง และน่ีเป็นวิธีการพิจารณาท่ีสําคัญอันจะทําให้

สามารถมองเห็นพันธะซ่ึงผูกมัดประชาชนภายใตพ้ันธสัญญาเขา้กับอํานาจของรัฐผ่านทาง

รัฐบาลซ่ึงมาจากเสียงขา้งมากได ้และการตีความปัจเจกบุคคลใหมี้ลักษณะเป็นปัจเจกบุคคล

ร่วมก็ไปดว้ยกนัไดดี้กบัคาํอธิบายของล็อคในเร่ืองกายการเมืองหรือหน่ึงร่างทางการเมืองดว้ย 

นอกจากแนวทางดงักล่าวแลว้ เหตุผลของ ดี เอ ลอยด ์โธมัส(D. A. Lloyd Thomas)ก็ได้

ใหแ้ง่มุมอีกทางหน่ึงในการช้ีใหเ้ห็นว่าพลเมืองมีพนัธะท่ีตอ้งอยู่ภายใตอ้าํนาจของรัฐกล่าวคือ

ล็อคไดพ้ยายามท่ีจะแสดงใหเ้ห็นสิทธิอาํนาจทางการเมือง (political authority) บนฐานของการ

ยอมรับพนัธสัญญาของปัจเจก (individual contractual consent) ทั้งยงัช่วยใหเ้ขา้ใจหนทางท่ี

ถูกตอ้งในการรบัรูค้วามสมัพนัธ์ระหว่างพลเมืองกบัรฐั ซ่ึงเป็นการยืนยนัว่ามีส่ิงท่ีเรียกว่าสิทธิ

อาํนาจทางการเมืองอยูใ่นสภาวะสงัคม ขอ้อา้งน้ีนํามาสู่บทสรุปร่วมกนัวา่เม่ือยอมรบัวา่รฐัไดถื้อ

กาํเนิดข้ึนจากขอ้ตกลงของมนุษย ์และพวกเขาก็ไดใ้หสิ้ทธิอาํนาจน้ันกบัรัฐท่ีสรา้งข้ึน มนุษยก็์

ตอ้งยอมรบัว่ามีสิทธิอาํนาจทางศีลธรรม (moral authority) ในการยอมรบัว่าตวัเองอยู่ภายใต้

พันธะทางการเมือง (political obligation) ด้วย หรือกล่าวให้ชัดเจนก็คือสมาชิกในชุมชน

การเมืองตกอยู่ภายใตพ้นัธะทางศีลธรรม (moral obligation) ท่ีใชก้าํกบัการกระทําต่างๆบาง

ประการในพ้ืนท่ีทางการเมือง พันธะทางการเมืองน้ีเป็นซับเซท (sub-set) ของพันธะทาง

ศีลธรรม เช่นเดียวกับท่ีพันธะของบุพการี (parental obligation) เป็นซับเซทของพันธะทาง

ศีลธรรม ถา้หากว่าเรามีพันธะทางการเมืองท่ีจะตอ้งเคารพสิทธิอํานาจทางการเมืองบาง

ประการ เราก็ตอ้งยอมรบัวา่เรามี prima facie ท่ีควรกระทาํมนัโดยตรงดว้ยการสรา้งบทลงโทษ

หรือกลไกการบงัคบัข้ึนมาอยา่งมีเหตุผลตามแต่ท่ีรฐัจะสามารถทาํได้
9
 

ดงัน้ัน การท่ีพลเมืองยอมรบัวา่รฐัมีสิทธิอาํนาจก็คือการยอมรบัวา่เขามีพนัธะทางศีลธรรม

ท่ีจะภักดีต่อรัฐ เม่ือถึงตอนน้ี พันธะทางศีลธรรมไม่ได้ปล่อยให้มนุษย์มีความเป็นอิสระ 

                                                            

or else this original compact, whereby he with others incorporates into one society, would signify nothing, 

and be no compact if he be left free and under no other ties than he was in before in the state of Nature. 

9
 D.A. Lloyd Thomas, Locke on Government (New York: Routledge, 2002), 53–54. 
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(autonomy) ในการเลือกว่าจะทําตามพันธะทางศีลธรรมหรือไม่ กล่าวใหช้ัดก็คือพันธะทาง

ศีลธรรมไดม้อบทิศทางในการกระทําใหคุ้ณเลือกว่าจะตอ้งทําอย่างไรและเม่ือไหร่ในการเติม

เต็ม (fulfil) มนั แต่เราไม่เหลือทางเลือกวา่จะทาํมนัหรือไม่ เพราะในทางศีลธรรมเราไม่ไดเ้ป็น

อิสระอีกต่อไปแลว้ ถา้ขอ้อา้ง (argument) ล่าสุดน้ีถูกตอ้งละก็ การกล่าวในทางตรงกนัขา้มว่า

พลเมืองมีอตัตาณติัหรือมีความเป็นอิสระทางศีลธรรม (moral autonomy) หรือมีสิทธิเลือกท่ีจะ

ภกัดีต่อรฐัหรือไม่น้ันก็ไม่อาจเป็นจุดยืนท่ีเขาจะเลือกไดเ้น่ืองจากอยู่ภายใตพ้นัธะทางศีลธรรม

ของสงัคมการเมืองอนัเป็น “หนา้ท่ี” (duty) ซ่ึง “ตอ้ง” กระทาํนัน่เอง
10

 

สมมติว่ามีระบบของรัฐบาลท่ีมีอาํนาจในการบังคบัใชก้ฎธรรมชาติและรัฐบาลท่ีว่าน้ันก็

กาํลงัทํางานอยู่ภายในการกาํกบัของประชาชนซ่ึงสาํหรบัล็อคแลว้เขามีเหตุมีผลในการตีความ

กฎธรรมชาติ ในระหว่างน้ีประชาชนก็ไดต้รวจสอบพิจารณารัฐบาลว่าไดก้ระทําการต่างๆให้

สอดคลอ้งตามกฎธรรมชาติหรือไม่ แต่ปรากฏว่ามีคนส่วนหน่ึงเห็นต่างออกไปจากรัฐ แต่

รัฐบาลกลับไม่ไดร้ับสิทธิอํานาจใดๆในการบังคับใหค้นส่วนน้ีปฏิบัติตามซ่ึงทําใหพ้วกเขาไม่

ปฏิบัติตามการตัดสินใจของรัฐในเร่ืองน้ันเน่ืองจากมนัไม่สอดคลอ้งไปกบัการวินิจฉัยของเขา 

หากเป็นเช่นน้ีอะไรจะเกิดข้ึน ระบบทั้งหมดท่ีวางไวต้ั้งแต่ตน้ก็เป็นอันล่มสลาย จะเห็นว่า

ทัศนคติเช่นน้ีเป็นเหตุแห่งการสรา้งปัญหาอันยุ่งยากวุ่นวายใหเ้กิดข้ึนใหก้ับคนอ่ืนๆท่ีเหลือ 

ดังน้ัน การใชสิ้ทธิจะตอ้งเป็นไปตามสถานการณ์ท่ีเหมาะสมและภายใตค้วามตระหนักทาง

ศีลธรรมในฐานะท่ีเป็นพลเมืองของรัฐดว้ย การเคารพสิทธิอํานาจของรัฐจึงไม่ใช่สิทธิในการ

เลือก แต่เป็นหน้าท่ีในฐานะท่ีเป็นพนัธะทางการเมืองท่ีตอ้งปฏิบติั ตวัอย่างเช่น เม่ือเพ่ือนบา้น

ของเราขอยืมบนัได เรามีสิทธิเลือกวา่จะใหเ้ขายืมบนัไดหรือไม่ แต่ถา้เขาขอยืมบนัไดน้ันไปใช้

เพ่ือชว่ยเหลือลกูของเขาซ่ึงกาํลงัตกอย ูใ่นอนัตราย เรามีพนัธะทางศีลธรรมท่ีจะตอ้งใหบ้นัไดเขา

ยืมเท่าน้ัน ไม่ใช่ใชสิ้ทธิเลือกวา่จะใหย้ืมดีหรือไม่
11
ล็อคอาจไม่มีตวัอย่างท่ีดีนักในการแสดงให้

เห็นว่ามีรัฐบาลอันชอบธรรมตามทฤษฎีปรากฏอยู่จริง แต่การท่ี “ยัง” ไม่ไดอ้ะไรมาอย่าง

สมบูรณ์ตามหลักการท่ีสร้างไวก็้ไม่ใช่เร่ืองแปลกอะไร ประเด็นสําคัญก็คือล็อคประสบ

ความสาํเร็จในการแสดงใหเ้ห็นท่ีมาของชุมชนการเมือง การปรากฏข้ึนของสิทธิอาํนาจของรฐั

หรือรฐับาล และความสมัพนัธท่ี์พึงมีพึงเป็นระหวา่งพลเมืองกบัชุมชนของเขา และน่ีคือส่ิงท่ีโนม้

น้าวเราใหเ้ห็นความจาํเป็นของการยนิยอมของประชาชนและความเคารพต่อสิทธิอาํนาจของรฐั

อันทําใหบ้ทบาทของเสียงขา้งมากเป็นส่ิงท่ีต้องยอมรับมิเช่นน้ันสังคมการเมืองท่ีร่วมกัน

                                                            
10

Ibid., 53 – 54. 

11
Ibid., 55 – 56. 
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สถาปนาข้ึนก็จะล่มสลายลงและจุดมุ่งหมายแรกเร่ิมในการสรา้งหลกัประกนัความปลอดภยัใน

ชีวติและทรพัยสิ์นก็ไม่บรรลุผล ล็อคกล่าววา่ 

...ท่ีใดซ่ึงเสียงขา้งมากไม่อาจครอบคลมุไปถึงส่วนท่ีเหลือ ท่ีน่ันพวกเขาก็ยอ่มไม่สามารถ

กระทาํการในฐานะท่ีเป็นหน่ึงกายเดยีวได ้และผลท่ีตามมาทนัทีก็คือการลม่สลายลง...
12

 

 

ปัจเจกบุคคลรว่ม : ขอ้โตแ้ยง้และคาํตอบ 

ลกัษณะของปัจเจกบุคคลร่วมใหมุ้มมองใหม่ต่อการเขา้ใจทฤษฎีการเมืองของล็อค แต่ทว่า

ผูเ้ขียนเห็นวา่อาจมีขอ้โตแ้ยง้ท่ีตามมาจากการตีความล็อคในลกัษณะน้ีบางประการดงัน้ี 

 

ประการท่ีหน่ึง ปัญหาเรื่อง “องคอ์ธิปัตย”์ (sovereignty)หรือ “อาํนาจอธิปไตย” 

ปัญหาน้ีเป็นเร่ืองเก่ียวกบัประเด็นท่ีว่าอาํนาจอธิปไตยของเสียงขา้งมากน้ันดาํรงอยู่อย่าง

กวา้งขวางใหญ่โตควบคู่ไปกบัอาํนาจอธิปไตยของชุมชน ทาํใหท้า้ยท่ีสุดอาํนาจอธิปไตยของเสียง

ข้างมากได้กลายเป็นอํานาจอธิปไตยท่ีไม่ถูกจํากัด สิทธิของปัจเจกบุคคลจะต้องข้ึนกับ

ผลประโยชน์ส่วนรวมของชุมชน สิทธิของปัจเจกบุคคลท่ีไปดว้ยกนัไดก้บัผลประโยชน์ส่วนรวม

เท่าน้ันท่ีจะไดร้บัการยอมรบั(จากสงัคมส่วนรวม)วา่สมเหตุสมผล กลายเป็นวา่อาํนาจอธิปไตย

ของเสียงขา้งน้อยถูกจาํกดั ในขณะท่ีเสียงขา้งมากกลบัไม่ถูกจาํกดัเช่นน้ันคาํถามสาํคญัตรงน้ีก็

คือทาํอย่างไรจึงจะหาจุดร่วมท่ีลงตวักนัในมิติต่างๆของความสมัพนัธร์ะหว่างเสียงขา้งมากและ

เสียงขา้งน้อยไดใ้นทฤษฎีของล็อคและแกนกลางของความไม่ลงรอยกนัระหว่างความสมัพนัธ์

ของคู่ตรงขา้มน้ีก็คือประเด็นเร่ืององคอ์ธิปัตยนั์น่เอง 

สาเหตุท่ีผูเ้ขียนมองว่าแกนกลางของความไม่ลงรอยกันน้ีคือประเด็นเร่ืององค์อธิปัตยก็์

เพราะว่ามนัเป็นตวัช้ีขาดว่าอาํนาจท่ีแทจ้ริงในสงัคมการเมืองสถิตอยู่ ณ ท่ีใด สาํหรบัล็อค องค์

อธิปัตยน้ี์อยู่ท่ีประชาชน และการท่ีอาํนาจตัดสินใจขั้นสุดทา้ยในรัฐอยู่ท่ีการถามประชาชน ก็

สามารถเรียกอํานาจลักษณะน้ีว่า “องค์อธิปัตยต์ามความนิยม” หรือ “อํานาจอธิปไตยตาม

ความนิยม” (popular sovereignty) ได ้ผู้เขียนคิดว่าปัญหาความไม่ลงรอยกันน้ีจะเกิดข้ึนก็

ต่อเม่ือเสียงขา้งน้อยเขา้ใจว่าเสียงขา้งมากเป็นกลุ่มกอ้นตายตวัของสมาชิกในชุมชนซ่ึงมีจาํนวน

                                                            
12

where the majority cannot conclude the rest, there they cannot act as one body, and consequently 

will be immediately dissolved… Locke, John. Two Treatises of Government, 351. 
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มากกวา่ ดงัน้ันจึงมองวา่กลุ่มคนท่ีมีจาํนวนและอาํนาจมากกวา่พวกตนใชก้าํลงับงัคบักดข่ี แต่ใน

ทศันะของผูเ้ขียนการมองเช่นน้ีเป็นความเขา้ใจท่ีไม่ถูกตอ้งนัก 

อันท่ีจริงแลว้ องค์อธิปัตยอ์ยู่ท่ีประชาชนทั้งหมดทั้งมวลเสมอถึงแมดู้เหมือนว่าเสียงขา้ง

มากจะมีอาํนาจมากกว่าเสียงขา้งน้อยก็ตาม แต่ปัญหาความไม่ลงรอยกนัดังกล่าวเกิดข้ึนดว้ย

ความเขา้ใจอนัผิดพลาดเน่ืองจากความสบัสน ความจริงก็คือเสียงขา้งมากไม่ไดมี้ขนาด จาํนวน 

หรือเป็นหน่วยตายตวั แต่เสียงขา้งมากคือผลจากประเมินหรือตรวจสอบเพ่ือสอบถามความเห็น

ของประชาชนซ่ึงจะมีขนาดหรือจาํนวนใหญ่เล็กมากน้อยแค่ไหน รวมทั้งมีใครอยู่ในน้ันบา้งก็

ข้ึนอยูก่บัหวัขอ้ท่ีถูกถามในการประเมินผลและขอบเขตของบุคคลท่ีมีส่วนเก่ียวขอ้งกบัหวัขอ้น้ันๆ 

ดังน้ัน เสียงขา้งมากจึงไม่ไดเ้ป็นส่ิงท่ีมีลักษณะตายตัว ไม่ไดเ้ฉพาะเจาะจงเสมอว่าใครเป็น

หรือไม่เป็นเสียงขา้งมากกนัแน่ เสียงขา้งน้อยในวนัน้ีก็อาจกลายเป็นเสียงขา้งมากในวนัหน่ึง 

หรือสามารถกลายเป็นเสียงขา้งมากในอีกประเด็นหน่ึง เฉกเช่นท่ีเสียงขา้งมากสามารถ

กลายเป็นเสียงขา้งน้อยไดใ้นอนาคตไดเ้ช่นกันเม่ือมองเช่นน้ีการท่ีองค์อธิปัตยอ์ยู่ในมือของ

ประชาชนทั้งมวลก็เป็นเร่ืองท่ีเหมาะสมแลว้ สําหรับคาํว่าองคอ์ธิปัตยต์ามความนิยมก็เป็นคาํ

ขยายใหล้ะเอียดข้ึนโดยท่ีไม่จาํเป็นว่าตอ้งมีความหมายในเชิงลบ ส่วนเสียงขา้งมากน้ันก็ยงัคงมี

บทบาทสาํคญัในทฤษฎีการเมืองของล็อคและนัยของปัจเจกบุคคลเชิงสงัคมหรือปัจเจกบุคคล

ร่วมก็เขา้กนัไดดี้กบัความเขา้ใจเร่ืององคอ์ธิปัตยใ์นลกัษณะอยา่งน้ี 

 

ประการท่ีสอง ปัญหาเรื่องมาตรฐานทางศีลธรรมเชิงภววิสยั 

เม่ือล็อคยึดมัน่ในการปกครองโดยเสียงขา้งมากคําถามสําคัญท่ีตามมาจากน้ีก็คือโดย

แท้จริงแล้วทัศนะของเขาวางอยู่บนฐานของการยืนยันมาตรฐานทางศีลธรรมเชิงภววิสัย 

(objective moral standard) หรือไม่ ทั้งน้ีก็เพราะว่าทฤษฎีสิทธิธรรมชาติและกฎธรรมชาติซ่ึง

มนุษยทุ์กคนมีอยูเ่หมือนๆกนัน้ันมีนัยท่ีเป็นการยอมรบัไวก้่อนวา่มีหลกัทางศีลธรรมเชิงภววิสยั 

(objective moral principle) ในฐานะท่ีเป็นเกณฑ์ในการยืนยันความถูกต้องของสิทธิทาง

การเมือง การอ่านงานของล็อคในแบบ collectivism แมจ้ะทําใหม้องเห็นพันธะท่ีสมาชิกใน

ชุมชนจาํเป็นตอ้งยอมรบัอาํนาจของรฐัและเสียงขา้งมากแต่ก็นํามาสู่ปัญหาใหม่อีกขอ้ก็คือปัญหา

เร่ืองมาตรฐานทางศีลธรรมเชิงภววสิยั 

ถึงจุดน้ีปัญหาแท้จริงท่ีล็อคต้องเผชิญก็คือการปรับใช้อุดมคติดังกล่าวและแสวงหา

คาํอธิบายใหส้อดคลอ้งกบัความเป็นจริงท่ีปรากฏ ในหลายๆครั้งท่ีเกิดความขดัแยง้อยา่งรุนแรง

ระหว่างเสียงขา้งมากกบัส่วนท่ีเหลือไดช้วนใหต้ั้งคาํถามว่าล็อคยึดถือความเช่ือเร่ืองมาตรฐาน
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ทางศีลธรรมเชิงภววิสยัซ่ึงเป็นอาํนาจแทจ้ริงท่ีซ่อนอยู่เบ้ืองหลงัและส่งต่ออาํนาจน้ันมาสู่เสียง

ขา้งมากไดอ้ย่างไร กล่าวใหง้่ายข้ึนก็คือประชาชนท่ีไม่ยอมรบัทฤษฎีการปกครองดว้ยเสียงขา้ง

มากน้ันก็เพราะเขามองว่าเสียงขา้งมากน้ันไม่ใช่เสียงท่ีถูกตอ้งเสมอไป แต่เป็นเพียงเสียงท่ีนับ

แลว้มีจาํนวนมากกว่า มีกาํลงัมากกว่า หรือดูมีกายภาพท่ีแข็งแรงกว่าเขาเท่าน้ัน (numerically 

or physically greater or stronger)สําหรับผู ้เขียน การท่ีเสียงขา้งน้อยมองเสียงขา้งมากดว้ย

สายตาเช่นน้ีก็เน่ืองจากการตีความสิทธิและหนา้ท่ีในแบบปัจเจกชนนิยม ดงัน้ันพวกเขาจึงจดจ่อ

อยู่ท่ีการนับว่าใครมีมากกว่า แทนท่ีจะมองมนัในแบบ collectivism ในฐานะท่ีทั้งเสียงขา้งน้อย

หรือเสียงขา้งมากต่างก็เป็นสมาชิกส่วนหน่ึงของสงัคมการเมืองดว้ยกนัทั้งส้ิน และสิทธิธรรมชาติ

ของพวกเขาก็ไม่ไดเ้ป็นเสรีภาพโดยสมบูรณ์อีกต่อไปแลว้แต่เป็นสิทธิและหน้าท่ีซ่ึงทุกคนมีอยู่

ร่วมกนัอนัถูกจาํกดัอยูภ่ายใตค้วามยนิยอมของชุมชนโดยรวมตามท่ีล็อคไดก้ล่าวไวว้า่ 

ใครก็ตามท่ีออกจากสภาวะธรรมชาติเขา้มารวมกันเป็นชมุชนหน่ึงเดียวน้ันจะตอ้งมีความ

เขา้ใจในการท่ีจะส่งมอบอาํนาจทั้งหมดของเขาใหก้ับเสียงขา้งมากของชมุชนตามความจาํเป็น

เพ่ือบรรลเุป้าหมายของการรว่มกนัสถาปนาสงัคมขึ้น
13

 

ทฤษฎีการเมืองของล็อคเป็นกรอบคิดหรือแนวคิดท่ียอมรบัสิทธิในการปฏิวติัหรือต่อตา้น

อาํนาจเบ็ดเสร็จท่ีถูกใชต้ามอาํเภอใจ (absolute and arbitrary power) ซ่ึงในทฤษฎีไดร้ะบุวา่ผูท่ี้

จะวนิิจฉยัในขั้นต่อๆไปก็คือ เหตุผล ธรรมชาติ และพระเจา้
14

 ซ่ึงระหวา่งกระบวนการน้ีเสียงขา้ง

มากก็มีอํานาจโดยสมบูรณ์ในการประเมินว่าอะไรเป็นหรือไม่เป็นสิทธิและหน้าท่ีของปัจเจก

บุคคลร่วม สิทธิของประชาชนถูกละเมิดหรือไม่ ใครคือผูมี้พฤติกรรมท่ีเป็นทรราช ฯลฯแต่

อยา่งไรก็ตาม การท่ีหลกัเกณฑใ์นการอยูร่่วมกนัในสงัคมสามารถเจรจาต่อรองและหาจุดท่ีลงตวั

ร่วมกนัระหว่างสมาชิกในชุมชนไดย้่อมแสดงว่ามาตรฐานทางศีลธรรมแบบน้ีมีลกัษณะสมัพทัธ ์

(relative) ไม่ใช่สมับรูณ ์(absolute) สรุปก็คือทฤษฎีการเมืองของล็อคมีความเป็นสมัพทัธนิยม

ทางศีลธรรม (moral relativism) คือยืนอยู่บนมาตรฐานทางศีลธรรมเชิงอัตวิสัย (subjective 

moral standard) แทนท่ีจะเป็นภววสิยั (objective) แต่สาํหรบัล็อคดหูมือนวา่เร่ืองน้ีไม่ใช่ปัญหา

ตามท่ีเขากล่าวถึงการเกิดกฎและขอ้ตกลงท่ีแตกต่างกันไปในแต่ละครอบครัวในฐานะท่ีเป็น

สงัคมแรก เขากล่าวว่า ...สงัคมแรกเริ่ มคือการอย ูร่ว่มกันระหวา่งสามีกับภรรยาซ่ึงต่อมาจะให้

                                                            
13

Whosoever, therefore, out of a state of Nature unite into a community, must be understood to 

give up all the power necessary to the ends for which they unite into society to the majority of the 

community… Locke, John. Two Treatises of Government, 351. 

14
 Locke, John. Two Treatises of Government, 415 - 446. 
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กาํเนิดความสัมพันธ์ระหวา่งบิดามารดากับบตุรของพวกเขา บังเกิดครอบครวัและออกกฎท่ี

เหมาะสมจากนายและนายหญิงในการปกครองครอบครวั… ซ่ึงตา่งก็มีเป้าหมาย ขอ้ผกูมดั และ

ขอบเขตท่ีแตกตา่งกนัไป... 
15

 

 

ประการท่ีสาม ปัญหาเรื่องสถานะของขอ้ตัง้ทางทฤษฎี 

รากฐานทางทฤษฎีของล็อคคือการยืนอยูบ่นฐานความเช่ือสองแบบ แบบหน่ึงคือความเช่ือ

ทางศาสนา (คริสต์) แบบท่ีสองคือความเช่ือในตัวมนุษย์ คือมีลักษณะเชิงมนุษยนิยม 

(humanism) ท่ีเช่ือในคุณค่าและความเป็นเหตุเป็นผลของมนุษย ์ในแบบแรกน้ันล็อคใชม้โน

ทศัน์เร่ืองการมีอยูข่องพระเจา้ในฐานะท่ีเป็นขอ้ตั้ง (premise) หรือเป็นสจัพจน์ (axiom) ในการ

สรา้งทฤษฎี
16

 ส่วนในแบบท่ีสองน้ันนํามาสู่ประเด็นคาํถามท่ีเคนดลัลม์องว่าการท่ีล็อคเช่ือมัน่

ในการตดัสินใจของเสียงขา้งมากก็เพราะมนัเป็นผลสืบเน่ืองจากขอ้ตั้งท่ีแฝงอยู่สองขอ้ (latent 

premises) คือ 1) มนุษย์มีความเป็นเหตุเป็นผล (rational) 2) มนุษย์มีความถูกต้องหรือ

ยุติธรรม (just) ศรทัธาในตวัมนุษยด์งักล่าวน้ีเป็นขอ้ตั้งพ้ืนฐานของทฤษฎีการเมืองทั้งหมดของ

ล็อคซ่ึงแฝงอยู่ในคาํอธิบายทั้งหมด เม่ือเขาเช่ือว่าการวินิจฉัยของมนุษยมี์ความถูกตอ้งหรือมี

เหตุมีผล ดงัน้ันการตดัสินใจของเสียงขา้งมากยอ่มมีความถูกตอ้งและมีเหตุมีผลไปดว้ย 

อยา่งไรก็ดี ขอ้โจมตีดงักล่าวไม่อาจใชก้ารไดเ้น่ืองจากสองเหตุผล คือ เหตผุลท่ีหน่ึงเง่ือนไข

ของสังคมการเมืองตั้งตน้ ณ จุดท่ีมนุษย์มาอยู่รวมตัวกันภายเป็นชุมชนทางการเมือง นั่น

หมายความว่าสามารถก่อกาํเนิดพนัธสญัญาทางสงัคมไดด้ว้ยตวัของมนุษยแ์ละเป็นไปเพ่ือมวล

มนุษยท่ี์เป็นสมาชิกในชุมชนน้ันคาํตอบในลกัษณะน้ีก็เป็นแนวทางคลา้ยๆกบัท่ี จอหน์ รอลส์

(John Rawls, 1921-2002)ใชเ้ม่ือทฤษฎีความยุติธรรมจากหนังสือ A Theory of Justice ของ

เขาถูกตั้งคาํถามว่ามีความจริงทางอภิปรัชญาใดท่ียึดโยงหลักการท่ีเขาเสนอใหใ้ชใ้นการสรา้ง

ขอ้ตกลงท่ียุติธรรม รอลส์เห็นว่าประเด็นของปรัชญาการเมืองท่ีเขาทําอยู่ไม่ใช่ประเด็นทาง

อภิปรัชญาแต่คือหลักการทางการเมืองเพ่ือใหม้นุษย์ในสังคมสามารถอยู่ร่วมกันไดใ้นเชิง

                                                            
15

The first society was between man and wife, which gave beginning to that between parents and 

children and make up but one family, wherein the master or mistress of it had some sort of rule proper 

to a family, each of these, or all together, … ,” as we shall see if we consider the different ends, ties, 

and bounds of each of these.” Chapter IX of the Ends of Political Society and Government Two Treatise 

of Government, 337. 

16
 Locke, Two Treatises of Government, 159 – 281. 
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ปฏิบัติ
17
เหตผุลท่ีสอง แมก้ารตัดสินใจทางการเมืองท่ีถูกตอ้งอาจเป็นส่ิงท่ีพึงปรารถนาก็ตาม 

ทว่ามันไม่ใช่ “เป้าหมาย” (end) แต่เพียงอย่างเดียว หากยงัตอ้งคํานึงถึง “วิถี” (mean) อีก

ดว้ย นอกจากไม่เน้นใหเ้ป้าหมายอยู่ท่ีความถูกตอ้งในการตดัสินใจทางการเมืองแลว้ หลกัการ

ของล็อคยงัดูจะเน้นวิถีเสียมากกว่าดว้ยซํ้า
18

 รวมทั้งยงัสามารถกล่าวไดว้่าแนวคิดทางการเมือง

ของล็อคเม่ือมองในอีกทางหน่ึงวิถีก็คือเป้าหมายนั่นเอง หรือกล่าวใหง้่ายข้ึนก็คือในสภาวะ

ธรรมชาติเม่ือใดท่ีเร่ืองจบโดยผลสรุปไม่ขดัแยง้กบักฎธรรมชาติเม่ือน้ันก็เป็นอนัยุติ แต่พอเขา้สู่

สภาวะสงัคมความยุติธรรมก็เป็นเร่ืองเชิงปทสัถาน (normative) ท่ีอิงอยู่กบัอุคมคติร่วมของคน

ในชุมชนและขอ้ตกลง (commitment) ท่ีเกิดข้ึนในสงัคมน้ัน 

 

แนวคิดของล็อคคือการยนิยอมเชิงสมมตใินพนัธสญัญาเชิงสมมต ิ

ล็อคไดส้รา้งทฤษฎีของรัฐบาลท่ีชอบธรรมจากพ้ืนฐานท่ีเร่ิมตน้อธิบายธรรมชาติของ

มนุษย ์จากน้ันเขาไดแ้สดงใหเ้ห็นว่ามนุษยเ์ปล่ียนสถานภาพของตนจากสภาวะธรรมชาติมาสู่

สภาวะสงัคมไดอ้ย่างไร แนวคิดท่ีสาํคญัท่ีสุดอย่างหน่ึงในทฤษฎีของล็อคก็คือ “ความยินยอม” 

ไดป้รากฏข้ึน ณ จุดน้ี เขาเร่ิมตน้อธิบายดว้ยการช้ีใหเ้ห็นวา่จุดเร่ิมตน้ของสงัคมการเมืองมาจาก

การเขา้มาอยู่ร่วมกันระหว่างชายและหญิง เกิดความเป็นสามีภรรยา และเกิดความเป็นบิดา

มารดาและบุตรตามมา จากน้ันก็เร่ิมมีอาํนาจกลางในการนําหรือปกครองครอบครวั ขอ้ตกลง

หรือพนัธสญัญาทั้งหมดน้ีเป็นไปโดยความสมคัรใจ เขากล่าววา่  

                                                            
17
ดรูายละเอียดในส่วนของรอลสไ์ดท่ี้ John Rawls, A Theory of Justice (Cambridge :Havard University 

Press, 1971) และโปรดดูรายละเอียดของเน้ือหาท่ีเก่ียวกบัประเด็นน้ีเพิ่มเติมไดใ้นขอ้ถกเถียงหลังขอ้เสนอ

ของรอลสป์รากฏออกสู่สาธารณะซ่ึงผูเ้ขียนไมไ่ดย้กมาไวใ้น ณ ท่ีน้ี 

18
ผูเ้ขียนแสดงทศันะส่วนตวัในการตีความแนวคิดทางการเมืองของล็อคออกมาเป็นเช่นน้ีดว้ยการอาศยั

หลักฐานท่ีว่า Two Treatises of Government โดยเฉพาะอย่างยิ่งใน The Second Treatise น้ันเต็มไปด้วย

รายละเอียดของการรปูแบบและวถีิทางของการอยูร่่วมกนัในสงัคมการเมือง แต่ไม่ปรากฏส่วนใดท่ีระบุช้ีชดัวา่

ในทา้ยท่ีสุดแลว้จุดหมายปลายทางอย่างเป็นรูปธรรมของสังคมการเมืองจะตอ้งดําเนินไปสู่รูปลักษณ์ใด 

กล่าวคือคําอธิบายส่วนใหญ่ของล็อคใน The Second Treatise เป็นการใหร้ายละเอียดว่าสมาชิกในสังคม

การเมืองมาอยู่ร่วมกันทําไมและจะอยู่ร่วมกันอย่างไรนั่นเอง ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมได้ใน Locke, Two 

Treatises of Government, 285 – 446. ซ่ึงผูเ้ขียนกล่าวถึงรายละเอียดเร่ืองน้ีเอาไวใ้นวทิยานิพนธข์องผูเ้ขียน

เอง เร่ือง “การยืนยนัความชอบธรรมของรฐับาลกบัปัญหาเสียงขา้งมากในทฤษฎีพนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค” 

ผูส้นใจสามารถเขา้ไปดรูายละเอียดเพ่ิมเติมไดซ่ึ้งอยูใ่นบทท่ี 5 
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...สงัคมครอบครวัไดถ้กูสรา้งขึ้นจากพนัธสญัญาดว้ยความสมคัรใจระหวา่งชายและหญิงซ่ึง

ประกอบไปดว้ยความรว่มมือและสิทธิท่ีมีระหวา่งกันในฐานะท่ีมีความจาํเป็นต่อการใหก้าํเนิด

อันเป็นเป้าหมายสงูสดุ แต่ก็ยงัคงมีการสนับสนุนและช่วยเหลือซ่ึงกันและกันอย ู ่รวมทั้งยงัถือ

ผลประโยชน์รว่มกนัอีกดว้ย...
19

 

นัน่คือคาํอธิบายถึงการก่อรปูสภาวะสงัคมซ่ึงประชาชนไดส้ถาปนาองคก์รกลางท่ีทาํหนา้ท่ี

ในการพิทักษ์รักษาสิทธิธรรมชาติของสมาชิกในสังคมการเมืองข้ึนตามพนัธสัญญาจากความ

ยินยอมของประชาชน ในสงัคมการเมืองน้ีรฐับาลไดถื้อกาํเนิดข้ึนและมีสิทธิอาํนาจซ่ึงไดม้าจาก

ความยินยอมของประชาชน ซ่ึงคําวินิจฉัยของประชาชนในกรณีท่ีความเห็นของทุกคนไม่ได้

ออกมาเป็นเอกฉนัทย์่อมตกเป็นของเสียงส่วนใหญ่ในฐานะท่ีมีมากกว่าเสียงส่วนน้อย และดว้ย

เหตุท่ีรฐับาลจาํเป็นตอ้งเลือกหนทางเดียวเท่าน้ันในการตดัสินใจ คาํตอบท่ีไดจ้ากเสียงส่วนใหญ่

จึงเป็นคาํตอบท่ีช้ีขาด กล่าวอีกทางหน่ึงก็คือล็อคใชม้โนทัศน์เร่ืองความยินยอมเป็นส่ิงยืนยนั

ความชอบธรรมของสถานะอาํนาจของรฐับาลอนัรวมไปถึงสถานะความชอบธรรมของเสียงส่วน

ใหญ่ดว้ยอยา่งมิอาจเล่ียง 

รฐับาลท่ีชอบธรรมน้ีมีสิทธิอาํนาจทางการเมืองต่อพลเมืองตามท่ีพลเมืองไดร้วมกนัสรา้ง

รัฐข้ึนและมอบสิทธิอํานาจให้ในจุดเร่ิมแรกของ “พันธสัญญาเชิงสมมติ” (hypothetical 

contract) มิใช่ “พนัธสญัญาเชิงประวติัศาสตร”์ (historical contract) ซ่ึงการสรา้งพนัธสญัญา

ในนิยามน้ีเป็น “ความยินยอมเชิงสมมติ” (hypothetical consent) ไม่ใช่ “ความยินยอมเชิง

ประวัติศาสตร์” (historical consent) นั่นเอง หมายความว่าเป็นแนวคิดท่ีไม่ใช่คําอธิบาย

ขอ้เท็จจริงเชิงประวติัศาสตรอ์นัเป็นเร่ืองเล่าจากอดีตท่ีตายตวั แต่เป็น “ตวัแบบ” (model) ทาง

ความคิดเชิงนามธรรมของความร่วมมือทาํขอ้ตกลงภายในชุมชนการเมืองท่ีอาจเกิดข้ึนไดใ้นทุก

ระดบัและทุกยุคสมยัซ่ึงแมส้ามารถเปล่ียนแปรไดใ้นรายละเอียดแต่มีความมัน่คงในหลกัการจะ

เห็นไดจ้ากการท่ีล็อคกล่าววา่ 

                                                            
19

"Conjugal society is made by a voluntary compact between man and woman, and though it consist 

chiefly in such a communion and right in one another’s bodies as is necessary to its chief end, 

procreation, yet it draws with it mutual support and assistance, and a communion of interests too… 

Locke, Two Treatises of Government, 337. 
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ดงัน้ัน ท่ีใดก็ตามท่ีมนุษยจ์าํนวนหน่ึงไดร้วมเป็นหน่ึงเขา้สู่การเป็นสังคมเดียวจากการท่ี

ทกุๆคนไดล้ะอาํนาจเหนือของพวกเขาท่ีมีอย ูต่ามกฎธรรมชาติแลว้ออกมาสู่(การอย ูร่ว่มกับ)

สาธารณะ ท่ีน่ันก็คือสงัคมการเมืองหรอืประชาสงัคมน่ันเอง
20

 

ความยินยอมในการก่อรปูขอ้ตกลงไดนํ้าผูร่้วมสญัญามาสู่พนัธะทางศีลธรรมในการเคารพ

และยอมรับผลพวงท่ีสืบเน่ืองมาจากขอ้สัญญาต่างๆนานาประการ หน่ึงในน้ันก็คือพันธะท่ี

สมาชิกของชุมชนการเมืองตอ้งเคารพและยอมรบัต่อความเห็นของส่วนรวม หรือการท่ีปัจเจก

บุคคลร่วมคุมปัจเจกบุคคลมูลฐานอยู่ภายใต้บริบททางการเมืองของรัฐ ซ่ึงกล่าวอย่าง

เฉพาะเจาะจงลงมาในจุดเน้นของบทความน้ีก็คือพนัธะทางการเมืองของเสียงส่วนน้อยต่อการ

วนิิจฉยัของเสียงส่วนใหญ่ในสงัคมการเมืองตามท่ีล็อคกล่าวเอาไวว้า่ 

เพราะฉะน้ัน ใครก็ตามท่ีออกจากสภาวะธรรมชาติเขา้มารวมกันเป็นชมุชนหน่ึงเดียวน้ัน

จะตอ้งมีความเขา้ใจในการท่ีจะส่งมอบอาํนาจทัง้หมดของเขาใหก้ับเสียงขา้งมากของชมุชนตาม

ความจาํเป็นเพ่ือบรรลเุป้าหมายของการรว่มกนัสถาปนาสงัคมขึ้น
21

 

 

สรุป 

ส่วนสําคญัท่ีสุดของบทน้ีก็คือความพยายามในการตอบคาํถามว่าหลักการปกครองดว้ย

เสียงขา้งมากในทฤษฎีการเมืองของล็อคเป็นหลกัการท่ีมีความชอบธรรมหรือไม่ ซ่ึงผูเ้ขียนตอบ

ว่าเป็นหลกัการท่ีชอบธรรมตามเหตุผลท่ีกล่าวมาหลายประการดงัท่ีไดก้ล่าวไปแลว้ ในบรรดา

เหตุผลทั้งหลายเหล่าน้ัน จุดท่ีผูเ้ขียนตอ้งการเน้นยํ้าเป็นพิเศษก็คือวิธีการตีความทฤษฎีของ

ล็อคโดยผ่านสายตาแบบ collectivism ท่ีมองปัจเจกบุคคลในสภาวะสงัคมเป็นปัจเจกบุคคลเชิง

สังคมท่ีเติบโตและมีปฏิสมัพนัธ์ร่วมกบัผูอ่ื้นในรัฐอนัทําใหพ้วกเขามีสถานภาพ สิทธิ เสรีภาพ 

และบทบาทหน้าท่ีอันพวัพนัไปกับชุมชนท่ีเขาสังกัดอยู่ไปโดยมิอาจแยกขาดเป็นหน่วยย่อยท่ี

อิสระแบบปัจเจกบุคคลมลูฐานได ้การตีความเช่นน้ีส่งผลใหเ้ห็นพนัธะผูกพนัในการยอมรบัและ

เคารพอาํนาจรฐัซ่ึงถูกตดัสินดว้ยเสียงขา้งมากล็อคกล่าวถึงเร่ืองน้ีไวช้ดัเจนวา่ 

                                                            
20

Wherever, therefore, any number of men so unite into one society as to quit every one his 

executive power of the law of Nature, and to resign it to the public, there and there only is a political or 

civil society. Locke, Two Treatises of Government, 343. 

21
Whosoever, therefore, out of a state of Nature unite into a community, must be understood to 

give up all the power necessary to the ends for which they unite into society to the majority of the 

community… Locke, Two Treatises of Government, 351. 
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สภาวะของมนุษยโ์ดยธรรมชาติตามอยา่งท่ีขา้พเจา้ไดก้ล่าวไปแลว้วา่ทั้งหมดลว้นมี

เสร ีมีความเท่าเทียม และมีอิสระ ไม่มีใครท่ีสามารถขบัไลพ่วกเขาออกไปจากสภาวะน้ีได ้

และไม่อาจบงัคบัใหอ้ย ูภ่ายใตก้ารปกครองโดยอาํนาจทางการเมืองของผูอ่ื้นโดยปราศจาก

การยนิยอม ทางเดยีวท่ีใครก็ตามจะปลดเปล้ืองตวัเขาเองจากเสรภีาพตามธรรมชาติน้ันได ้

ก็คือการสรา้งพนัธะของประชาสงัคมท่ีมาจากขอ้ตกลงกับคนอ่ืนๆในการเขา้รว่มและรวม

แต่ละคนเขา้ดว้ยกันเป็นหน่ึงชุมชนท่ีมีเอกภาพเพ่ือท่ีแต่ละคนจะมีความสะดวกสบาย 

ความปลอดภัย และการใชชี้วิตอย่างสันติท่ามกลางผูอ่ื้น สามารถเพลิดเพลินกับการใช้

ทรพัยสิ์นและความปลอดภยัท่ีมากกวา่เดมิ มนุษยจ์าํนวนหน่ึงจะทาํเชน่น้ีเพราะวา่พวกเขา

ไม่ไดส้ญูเสียเสรีภาพท่ีมีอย ู่แต่เดิมในสภาวะธรรมชาติไป เม่ือมนุษยเ์หล่าน้ันไดมี้การ

ยนิยอมรว่มกนัท่ีจะสรา้งชมุชนหน่ึงเดยีวหรอืรฐับาลหน่ึงเดยีวขึ้นมา ดงัน้ัน พวกเขาก็จะให้

ความรว่มมืออยา่งทนัทีทนัใด และสรา้งหน่ึง “กายการเมือง” ขึ้น ท่ีซ่ึง “เสียงสว่นใหญ”่ มี

สิทธิในการกระทาํและหมายรวมไปถึงสว่นท่ีเหลือ
22

 

ผู้เขียนไดนํ้าเสนอปัญหาสามประการในฐานะท่ีเป็นขอ้โตแ้ยง้ท่ีสามารถเกิดข้ึนได้ต่อ

คําอธิบายเร่ืองปัจเจกบุคคลร่วมในทฤษฎีของล็อค คือ 1)ปัญหาเร่ือง “องค์อธิปัตย์” หรือ 

“อาํนาจอธิปไตย”2) ปัญหาเร่ืองมาตรฐานทางศีลธรรมเชิงภววิสยั และ 3) ปัญหาเร่ืองสถานะ

ของขอ้ตั้งทางทฤษฎี ซ่ึงผูเ้ขียนไดต้อบปัญหาดังกล่าวเป็นรายขอ้ตามท่ีไดป้ระมวลไวแ้ลว้ใน

หวัขอ้น้ันๆ จากการตอบปัญหาทั้งสามประการท่ีผ่านมาขา้งตน้ ผูเ้ขียนเห็นว่าเม่ือปัจเจกบุคคล

เล็งเห็นเหตุผลของการรวมตัวกันอาศัยอยู่ภายใตพ้ันธสัญญาของชุมชนเพ่ือก่อกําเนิดสังคม

การเมือง พวกเขาจึงไดม้อบความยินยอมท่ีจะพาตวัเองใหต้กอยู่ภายใตข้อ้ผูกมดัของชุมชนน้ัน 

เม่ือพันธสัญญาเกิดข้ึนจากความยินยอมผลจากการเขา้เป็นส่วนหน่ึงของขอ้ตกลงน้ีไดท้ําให้

                                                            
22

Men being, as has been said, by nature all free, equal, and independent, no one can be put out 

of this estate and subjected to the political power of another without his own consent, which is done by 

agreeing with other men, to join and unite into a community for their comfortable, safe, and peaceable 

living, one amongst another, in a secure enjoyment of their properties, and a greater security against 

any that are not of it. This any number of men may do, because it injures not the freedom of the rest; 

they are left, as they were, in the liberty of the state of Nature. When any number of men have so 

consented to make one community or government, they are thereby presently incorporated, and make 

one body politic, wherein the majority have a right to act and conclude the rest. Chapter 8 of the 

Beginning of Political Societies, The Second Treatise of Government, 348-349. ในบทแปลไทย มีการใส่

เคร่ืองหมายอญัประกาศเน้นคาํโดยผูเ้ขียน 
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อาํนาจท่ีปัจเจกบุคคลมีโดยสมบรูณ์ภายใตก้ฎธรรมชาติลดขนาดลงและแปรเปล่ียนมาสู่การท่ี

อาํนาจซ่ึงปัจเจกบุคคลมีถูกจาํกดัดว้ยบทบาทและหน้าท่ีทางสงัคม ตลอดจนกฎหมายท่ีชุมชน

บญัญติัข้ึนร่วมกนั ความเป็นปัจเจกบุคคลท่ีไม่ข้ึนต่ออาํนาจของใครเลยไดก้ลายมาสู่ความเป็น

ปัจเจกบุคคลร่วมท่ีประกอบไปดว้ยสิทธิทางสงัคม บทบาทและหนา้ท่ีต่อสงัคมท่ีเขาสงักดัอยู ่

ทา้ยท่ีสุด ผูเ้ขียนขอสรุปรวบยอดขอ้สงสยัทั้งหมดไว ้ณ ตรงน้ี ดว้ยการเสนอคาํอธิบายหลกั

ในฐานะท่ีเป็นแก่นของการตีความซ่ึงทาํใหเ้ห็นความชอบธรรมของรฐับาลจากเสียงขา้งมาก คือ 

การพิจารณาภาพของทฤษฎีพนัธสญัญาน้ีว่าเป็นลักษณะของความร่วมมือกนั ซ่ึงลักษณะของ

ความร่วมมือกนัดงักล่าวของทุกๆปัจเจกบุคคลร่วมในสงัคมการเมืองน้ันไดเ้ป็นทั้งตวัยืนยนัการ

เกิดข้ึนของความยนิยอมของสมาชิกในชุมชนน้ัน และเป็นทั้งการสนับสนุนความชอบธรรมใหก้บั

ความยินยอม ณ จุดเร่ิมตน้ของพนัธสญัญาเร่ิมแรก ทั้งหมดน่ีคือชุดของความสมัพนัธ์ระหว่าง

สถานะของความยินยอมร่วมกนัท่ีปัจเจกบุคคลมอบใหชุ้มชนของเขาอนัก่อใหเ้กิดรัฐและสิทธิ

อาํนาจท่ีรัฐมีต่อประชาชน จนมาถึงรัฐบาลในฐานะท่ีเป็นตัวแทนพลเมืองในการพิทักษ์รกัษา

สิทธิธรรมชาติของพวกเขาเองทั้งในชีวิตและทรัพยสิ์น รวมทั้งเผยแสดงการก่อรูปลกัษณะของ

ปัจเจกบุคคลร่วมซ่ึงมีพนัธะผูกพนัต่อสิทธิอาํนาจของรฐัท่ีเขาเองเป็นผูม้อบอาํนาจดงักล่าวให ้

กล่าวไดว้่าน่ีคือชุดของการอา้งเหตุผลสนับสนุนความชอบธรรมของปัจเจกบุคคลร่วมและ

ขอ้ตกลงร่วมท่ีมีสถานะ “เหนือ” (beyond) ตวัปัจเจกบุคคล อนัทาํใหส้มาชิกทุกคนมีพนัธะทาง

การเมืองท่ีจะเคารพและปฏิบติัตามการตดัสินใจของรฐัซ่ึงผ่านการประเมินโดยยึดมติท่ีไดจ้าก

เสียงขา้งมากเป็นตวักาํหนด อนัทาํใหใ้หเ้ห็นถึงสถานภาพของปัจเจกบุคคลในสงัคมการเมืองวา่

เป็นปัจเจกบุคคลร่วม มิใช่ปัจเจกบุคคลบริสุทธ์หรือปัจเจกบุคคลมูลฐานท่ีโดดเด่ียวและเป็น

อิสระ ถึงแมว้า่ล็อคจะเร่ิมตน้อธิบายแนวคิดทางการเมืองของเขาจากสภาวะธรรมชาติก็ตาม 
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บทอภิปรายบทความของกฤตภาศ ศกัดิษฐานนท ์ 

เรือ่ง "ปัจเจกบุคคลรว่มในสงัคมการเมืองกบับทบาทของเสียงขา้งมาก 

ในทฤษฎพีนัธสญัญาของจอห์น ล็อค” 

A Discussion of Krittapas Sakdidtanon's 
Collective Individual in Political Society and Majority’s Role 

in John Locke’s Contract Theory 
ชชัชยั คุม้ทวพีร 

ภาควชิามนุษยศาสตร ์คณะศิลปศาสตร ์มหาวทิยาลยัรงัสิต 

 

บทความเร่ือง “ปัจเจกบุคคลร่วมในสังคมการเมืองกับบทบาทของเสียงขา้งมากใน

ทฤษฎีพนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค” ตอ้งการแกปั้ญหาวา่ ตามกรอบคิดของล็อคการตดัสินดว้ย

เสียงขา้งมากน้ันไม่ละเมิดสิทธิธรรมชาติของเสียงขา้งน้อย โดยเสนอใหม้อง “ปัจเจกบุคคล

บริสุทธ์ิ” หรือ “ปัจเจกบุคคลมูลฐาน” มีสถานะเปล่ียนไปเม่ือพน้สภาพจากสภาวะธรรมชาติ 

ทําใหก้ลายเป็น “พลเมือง” หรือปัจเจกบุคคลในสภาวะสังคม (social state) ทําใหเ้สียงขา้ง

นอ้ยตอ้งยอมรบัมติของเสียงขา้งมากโดยไม่ถือเป็นการละเมิดสิทธ์ิ 

เบ้ืองตน้ ผูว้ิพากษ์เห็นว่าบทความน้ีแปลกตรงท่ีพยายามบอกว่าล็อคพดูอย่างไร และ

บอกว่า ล็อคพดูถูก แต่มิไดป้ระเมินอย่างจริงจงัว่า ท่ีล็อคกล่าวว่าไม่ละเมิดน้ันจริงๆ แลว้เสียง

ขา้งน้อยถูกละเมิดหรือไม่ เหตุผลของล็อคเพียงพอหรือไม่ ซ่ึงเป็นประเด็นสําคัญท่ีบทความ

ตอ้งการกล่าวถึง 

ผูเ้ขียนบทความเร่ิมตน้บทความจากปัญหาเสียงขา้งมาก (1) และอธิบายลกัษณะของ

ปัจเจกบุคคลในสงัคมการเมือง (2) ตามดว้ย “กาย” การเมืองท่ีบงการดว้ยเสียงขา้งมาก (3) 

จากน้ัน (ถูกทําใหง้งดว้ยการไปตอบปัญหาปัจจเจกบุคคลร่วม โดยการไป) อธิบายเร่ืององค์

อธิปัตย ์และแกต่้างใหก้บัเสียงขา้งมาก (4) จากน้ันกล่าวถึงมาตรฐานทางศีลธรรมโดยสรุปว่า 

ล็อคเป็นสมัพทัธนิยมทางศีลธรรม และกล่าวถึงฐานคติ (หรือขอ้ตั้ง?) ทางทฤษฎีของล็อค (5) 

กล่าวถึงการยินยอมเชิงสมมติในพนัธสญัญาเชิงสมมติ และสรุป (6) ว่าการปกครองดว้ยเสียง

ขา้งมากในทฤษฎีการเมืองของล็อคเป็นหลกัการท่ีชอบธรรม กล่าวโดยสรุป บทสรุปท่ี 6 อยูใ่น

ขอ้อา้ง 1-3 อยู่แลว้ อาจเรียกไดว้่าเป็น tautology บทความน้ีจึงคลา้ยขยายความส่ิงท่ีล็อค

เสนอมากกวา่ประเมินความชอบธรรมของหลกัการเสียงขา้งมากของล็อค 
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เน้ือหาส่วนต่อไป ผู้วิพากษ์อาศัยแนวคิดหลักจากบทความเร่ือง “John Locke’s 

Democratic Theory” ของ  Ian Shapiro
1
 เ ป็นหลักรวม  ถึ งใช้หนัง สือ อ่ืนๆ  ประกอบด้วย 

ความเห็นสรุปต่อประเด็นความชอบธรรมของเสียงขา้งมาก มีประเด็นย่อยๆ ท่ีตอ้งพิจารณา

ดงัน้ี 

1. ธรรมชาติของมนุษย ์(ฐานคติท่ีสาํคญัคือ มนุษยท่ี์มีวุฒิภาวะทุกคนมีความเป็นเหตุผล

เท่ากนั) 

2. สิทธิธรรมชาติของมนุษย ์กฎธรรมชาติ และประชาสงัคม รวมถึงสงัคมการเมือง 

3. อาํนาจ เสียงขา้งมากในการปกครอง และสิทธิในการต่อตา้น 

4. สิทธิในการต่อตา้นและทางออก (ฐานคติท่ีมีคือ คนท่ีไม่ยอมรบัรฐัหรือรฐับาลควรยา้ย

ไปอยูท่ี่อ่ืน) 

ผูว้ิพากษ์เห็นว่าความขดัแยง้ระหว่างกฎเสียงขา้งมากและสิทธิส่วนบุคคลเป็นประเด็น

สาํคญัท่ีอาศยัเกณฑค์วามยอมรบัไดจ้ากภายนอกมาประเมินคาํตอบท่ีล็อคให ้และอนัท่ีจริงจาก

ประวติัส่วนบุคคล ล็อคเป็นชาวอนุรักษ์นิยมและไม่สนใจการเมืองเลยในวยัหนุ่ม ทําใหเ้ขา

สนับสนุนระบอบเผด็จการท่ีดาํรงอยูใ่นช่วงทศวรรษ 1670 ดงัน้ันการใชก้รอบประชาธิปไตยไป

อ่านงานของล็อค อาจทาํใหห้ลายประเด็นมีความเขา้ใจคลาดเคล่ือนไปไดง้่าย ล็อคแสดงทศันะ

ต่อเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนในยุคของเขาซ่ึงก็คือ พลเมืองมีสิทธิอนัชอบธรรมท่ีจะต่อตา้นจนกระทัง่

ถึงการใช้กําลังถอดถอนองค์ราชันย์ท่ีปราศจากความชอบธรรม (illegitimate monarch) 

หรือไม่ ขอ้สรุปท่ีโด่งดังมากของล็อคก็คือ สิทธิเช่นน้ันมีอยู่แน่นอน แต่เอียน ชาปิโร (Ian 

Shapiro) เห็นว่าแนวคิดน้ีเก่ียวขอ้งน้อยมากกบัการอา้งความชอบธรรมของการปฏิวติัหรือทาํ

ใหก้ารปฏิวติัวางอยูบ่นฐานของความคิดเร่ืองประชาธิปไตย
2
  

 

ธรรมชาตขิองมนุษย ์

ล็อคมองว่า มนุษยเ์ป็นส่ิงสรา้งและเป็นสมบติัของพระเจา้ ดงัน้ันมนุษยจึ์งมีความเป็น

เหตุผลและเป็นผูส้รา้ง (‘authors’) รฐัข้ึน มนุษยทุ์กคนจึงเกิดมาเพ่ือความเท่าเทียมกนั ทาํให้

                                                 
1
 Ian Shapiro, “John Locke’s Democratic Theory” In John Locke, Two Treatises of Government 

and A Letter Concerning Toleration, edited and with an Introduction by Ian Shapiro (New Haven and 

London: Yale University Press, 2003) 

2
Ibid., p. 310. 
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อาจมองได้ว่าล็อคมีทัศนะพ้ืนฐานมองมนุษย์มีความเท่าเทียมกันแบบประชาธิปไตย 

(democratic egalitarian)  

ประเด็นท่ีน่าสนใจคือการท่ีล็อคมีทศันะแบบนักเจตจาํนงนิยม (voluntarist) หรือเน้น

เจตจาํนงเป็นศูนยก์ลาง (will-centered) ทําใหมี้ขอ้สรุปว่า ส่ิงท่ีจะมีฐานะเป็นกฎไดต้อ้งเป็น

ผลิตผลของเจตจาํนงเท่าน้ัน เขาไดแ้ยกเด็ดขาดระหว่างสิทธิธรรมชาติ (natural right) ซ่ึงเกิด

จาการท่ีมนุษยมี์เสรีภาพในการใชส่ิ้งต่างๆ บนโลกและกฎธรรมชาติ (natural law) ซ่ึงเป็นการ

ใหท้ําหรือหา้มทําส่ิงต่างๆ กฎธรรมชาติของมนุษยก็์คือสิทธิธรรมชาติของพระเจา้ (หรือการ

แสดงออกของเจตจํานงของพระเจา้) นัน่เอง และแนวคิดน้ีกลายเป็นทฤษฎีเชิงบรรทัดฐาน

เก่ียวกบัสิทธิ (normative theory of right) กล่าวคือสิทธิเหนือส่ิงท่ีถูกสรา้งเกิดจากการสรา้งส่ิง

น้ันข้ึนอย่างอิสระ การสรา้งจึงทําใหเ้กิดกรรมสิทธ์ิ ดงัน้ันกฎธรรมชาติแทท่ี้จริงแลว้ก็คือสิทธิ

ธรรมชาติของพระเจา้เหนือส่ิงสรา้งของพระองค์นั่นเอง ซ่ึงชาปิโรเรียกว่า “workmanship 

model” ในความหมายน้ีมนุษย์ทุกคนจึงเป็นสมบัติของพระเจา้และทําส่ิงต่างๆ ตามพระ

ประสงคมิ์ใช่เพ่ือมนุษยค์นอ่ืน และมนุษยไ์ม่สามารถครอบครองเพ่ือนมนุษยไ์ด ้เป็นการปฏิเสธ

แนวคิดแบบสมับรูณนิยม (absolutism) ท่ีเซอรโ์รเบิรต์ ฟิลเมอร ์(Sir Robert Filmer) เสนอวา่ 

บิดาเป็นเจา้ของและมีอาํนาจเด็ดขาดเหนือบุตร (Locke, First Treatise, §52) เด็กทุกคนเกิด

มาเพ่ือเป็นมนุษยท่ี์เท่าเทียมกัน มนุษยทุ์กคนเสมอภาคกันโดยธรรมชาติเพราะทุกคนเป็น

สมบติัของพระเจา้อยา่งเสมอภาคกนั 

การนําตวัแบบครอบครวัมาใชม้องสงัคมตอ้งระวงัขอ้จาํกดั เพราะแมว้่าล็อคถือวา่การ

แต่งงานเป็นสัญญา (egalitarian contract) ท่ีเท่าเทียมกันบนพ้ืนฐานความยินยอมร่วมกัน 

(mutual consent) แต่เขาก็กล่าวไวอ้ย่างชดัเจนว่า ในหลายกรณีภรรยามีเสรีภาพท่ีจะแยกไป

จากสามีเม่ือสิทธิธรรมชาติและสญัญาของพวกเขาอนุญาต (Locke, Second Treatise, §82.)  

ในเร่ืองทาส ล็อคกล่าวว่า เสรีภาพธรรมชาติ (natural liberty) ของมนุษยคื์อการเป็น

อิสระจากอาํนาจท่ียิ่งใหญ่บนโลก และการไม่ตกอยู่ใตอ้าํนาจแห่งเจตจาํนงหรือกฎหมายของ

มนุษย ์มนุษยมี์เพียงกฎธรรมชาติเท่าน้ันท่ีจะยืดถือเป็นกฎ (rule) มนุษยไ์ม่สามารถจบชีวิต

ตนเองและใหอ้าํนาจแก่ผูอ่ื้นอยูเ่หนือตนเอง (Locke, Second Treatise, §23) 

มนุษยทุ์กคนมีความเสมอภาคกนัในความสามารถสรา้งสรรค ์มีฐานะพระเจา้องคเ์ล็ก 

(miniature gods) ส่ิงน้ีมีความเป็นสากล แต่ในสภาวะธรรมชาติซ่ึงมีกฎธรรมชาติเหนือมนุษย์

ทุกคน และเหตุผลซ่ึงก็คือกฎธรรมชาติสอนมนุษยทุ์กคนว่าเขามีความเสมอภาคและอิสรภาพ 

มนุษยไ์ม่ควรทํารา้ยชีวิต สุขภาพ เสรีภาพ และขา้วของของคนอ่ืน มนุษยทุ์กคนรูเ้ร่ืองน้ีเท่าๆ 



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

บทอภิปราย “ปัจเจกบคุคลรว่มในสงัคมการเมืองกับบทบาทของเสียงขา้งมาก                              ชชัชยั คุม้ทวพีร 

ในทฤษฎพีนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค” 

     
101 

กัน ล็อคกล่าวอา้งใน Second Treatise ว่ากฎธรรมชาติเหล่าน้ีเขา้ใจได้ง่ายกว่ากฎหมาย 

(positive laws) อยา่งมากมาย นัน่แปลวา่ เขามีฐานคติท่ีสาํคญัมากคือ ผูบ้รรลวุฒิุภาวะทกุคน

จะมีความสามารถแสดงพฤติกรรมความเป็นเหตผุลเท่ากนั  

ล็อคไดก้ล่าวถึงสิทธิธรรมชาติอย่างชัดเจนอีกท่ีหน่ึงคือในทัศนะทางเทววิทยา ล็อค

เห็นว่าพระเจา้ตรัสกับมนุษย์ทุกคนโดยตรงทางพระคัมภีร์ไบเบิล ดังน้ันเม่ือมีความเห็น

แตกต่างกนัในการตีความขอ้ความในพระคมัภีร ์จึงไม่มีมนุษยค์นใดมีสิทธิประกาศการตีความ

ท่ีถูกต้อง (Locke, A Letter Concerning Toleration, p. 229) หรือกล่าวว่า เสรีภาพในการ

เขา้ใจกฎธรรมชาติในแบบของตนเอง เป็นพ้ืนฐานในเร่ืองสิทธิในการต่อตา้นองคอ์ธิปัตยข์อง

เขา และอนัท่ีจริงในขณะน้ันเขาต่อตา้นองคร์ชัทายาทขององักฤษระหวา่งทศวรรษ 1680 

ประเด็นสาํคญัคือล็อคไม่ยอมรบัวา่การตีความพระคมัภีรข์องทุกคนถูกตอ้งเท่ากนั แต่

เขากลับเห็นว่ามีการตีความแบบท่ีถูกตอ้งเพียงอันเดียวท่ีคนมีเหตุผลทุกคนจะยอมรับ เขา

มัน่ใจว่าการตีความแบบของเขาจะลงรอยกับการตีความตามสามัญสํานึก (commonsense 

interpretations) ของทุกคน เขาเช่ือว่าการอ่านพระคัมภีร์ตามสามัญสํานึก (commonsense 

readings) ทุกคนจะเขา้ถึงความหมายท่ีถูกตอ้งได ้เขายอมรับว่ามีโอกาสท่ีคนจะยงัคงไม่เห็น

ดว้ย และเราตอ้งปกป้องสิทธิของคนเหล่าน้ัน ทว่าล็อคกลบัมัน่ใจว่าเกือบทุกครั้งประชาชนยงั

สามารถเห็นร่วมกนัได ้แต่ชาปิโรเห็นวา่เหตุผลของล็อคตรงน้ีวกวน (circularity)
3
 

ปัญหาของล็อคก็คือ เขาจะทําใหทุ้กคนยอมรบัการตีความท่ีถูกตอ้ง (ขยายความจาก

พระคมัภีร์ไปสู่ปริมณฑลทางการเมือง) ไดอ้ย่างไร ฮ็อบส์ (Hobbes) แกปั้ญหาน้ีดว้ยทฤษฎี

กฎหมายแบบเด็ดขาด (command theory of law) และรุสโซ (Rousseau) แก้ปัญหาด้วย 

Lawgiver ใน Second Treatise ล็อคเห็นว่าแมก้ฎธรรมชาติจะเรียบง่ายและเขา้ใจไดส้าํหรบัคน

มีเหตุผลทุกคน แต่ยังมีคนท่ีลําเอียงดว้ยผลประโยชน์ และเขลาท่ีจะศึกษาเร่ืองน้ี พวกเขา

เขา้ขา้งตัวเองและหลงอยู่กับเร่ืองของตัวเอง จึงไม่ควรปล่อยใหพ้วกเขามาถกเถียงเร่ือง

เป้าหมายของสงัคมการเมือง 

 

เรื่องสิทธิในการตอ่ตา้น 

ดว้ยในปี 1689 ล็อคเห็นว่าเม่ือกษัตริย์เจมส์ทรงประกาศสงครามกับประชาชนก็

เท่ากับทรงละเมิดสัญญาสังคม ประชาชนจึงมีสิทธิต่อตา้นและถอดถอนพระองค์อย่างชอบ

                                                 
3
  Ibid., p. 322. 
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ธรรม และยงัทําใหก้ฎหมาย รวมถึงระบอบรัฐสภาส้ินสุดไปดว้ย อํานาจจึงจําตอ้งกลับไปสู่

ประชาชนอีกครั้งหน่ึง ชาปิโรจึงสรุปว่า เม่ือสิทธิในการต่อตา้นเร่ิมตน้ข้ึนแลว้ ไม่มีปริมณฑล

ทางการเมืองใดจะอยู่เหนือสิทธิน้ีได้
4
 แต่ในขณะเดียวกนัล็อคก็ปรามการใชสิ้ทธิน้ีไวด้ว้ย มิใช่

วา่การทาํผิดกฎหมายทุกอยา่งของกษัตริยใ์หค้วามชอบธรรมกบัการปฏิวติั เป็นเร่ืองท่ีปลอดภยั

กว่าสําหรับกาย (สังคม) ท่ีปัจเจก (private Men) สองสามคนจะตอ้งเจ็บปวดในบางครั้ง ซ่ึง

ดีกวา่หวัหนา้สาธารณรฐั (the Republick) ถูกถอดถอนออกไปอยา่งง่ายๆ อยา่งไรก็ดี เขากล่าว

ว่า ในบางกรณีปัจเจกชนไม่อาจถูกกล่าวหาเม่ือต่อตา้นอํานาจอันชอบธรรม การต่อตา้นใน

ลกัษณะน้ันขาดความชอบธรรม ส่ิงท่ีเขาทาํไดคื้อใหห้วงัวา่การต่อตา้นน้ันจะถูกตอ้งในชีวิตท่ีจะ

มาถึง ดงัท่ีฮอบสไ์ดก้ล่าวไวใ้น Leviathan  

ล็อคเช่ือวา่ กรณีการละเมิดความไวว้างใจของประชาชนเป็นการลงมติของคนส่วนใหญ่

ท่ีไม่ลําเอียงดว้ยผลประโยชน์จะอาศัยขอ้สรุปตามสามัญสํานึกดว้ยการยอมรับส่วนบุคคล 

(personal consent - ฉนัทามติ) อยา่งกลา้หาญ และกลายเป็นเสียงส่วนใหญ่ ฉนัทามติน้ีเป็น

หมายแสดงความชอบธรรมใหก้บัการกระทาํและสถาบนัทางการเมืองทั้งปวง และท่ีสุดกฎเสียง

ขา้งมากจะเป็นหลกัประกนัเพียงอนัเดียวสาํหรบัความชอบธรรม 

ล็อคเห็นว่าปัจเจกชนไม่สามารถขดัแยง้กบัรฐัหรือรฐับาลได ้แมว้่าคนเหล่าน้ันมีสิทธิ 

แต่การใชสิ้ทธิเพ่ือการต่อตา้นน้ันไม่ง่าย ท่ีสุดพวกเขาจะตอ้งถูกขจดัไป เพราะมนัเป็นไปไม่ไดท่ี้

ผูถู้กกดข่ีเพียงคนหรือสองสามคนสามารถไปรบกวนรฐับาล หากมวลมหาประชาชน (body of 

the people) ไม่ใส่ใจต่อเร่ืองดังกล่าว ปัจเจกชนเหล่าน้ีจึงเหมือนคนบา้ท่ีมุ่งจะลม้ลา้งรัฐท่ี

สถาปนาแลว้อยา่งดี (Locke, Second Treatise, §208.) 

กล่าวโดยสรุป เฉพาะเม่ือผูป้กครองไดแ้สดงการทรยศหรือละเมิดกฎธรรมชาติอย่าง

ต่อเน่ือง ประชาชนสามารถใชสิ้ทธิธรรมชาติท่ีเคยสละไปเม่ือเขา้สู่ประชาสงัคมไดอี้กครั้งหน่ึง 

แต่ตอ้งยอมรับความเส่ียงท่ีจะถูกตัดสินใหเ้ป็นขบถ ตราบจนกระทัง่มหาชนอันไพศาล (the 

great majority) ปฏิวติั ก็ไม่มีอาํนาจใดในโลกจะมายบัยัง้ไดอี้ก 

ล็อคยกย่องใหก้ฎเสียงขา้งมากเป็นหลักประกนัสูงสุดท่ีมนุษยร์ังสรรคข้ึ์นเพ่ือตนเอง 

ขอ้ตกลงร่วมกนัของมนุษย ์และกฎธรรมชาติท่ีควบคุมการกระทาํทุกอย่างของมนุษย ์แมมี้ผล

ต่อการเมืองรายวนัค่อนขา้งนอ้ย เพ่ือหลีกเล่ียงเงาแห่งการปฏิวติั รฐับาลทั้งหมดตอ้งสนองตอบ

                                                 
4
 Ibid., p. 341. 
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ต่อผลประโยชน์ของเสียงขา้งมาก ซ่ึงหากเป็นอย่างอ่ืนอาจลงความเห็นว่า รัฐบาลไดล้ะเมิด

ความไวว้างใจท่ีไดร้บัมอบไป 

 

เสียงขา้งมาก: พ้ืนฐานของความชอบธรรมทางการเมือง 

ล็อคอธิบายว่า ในสภาวะธรรมชาติ มนุษย์มีอํานาจ (executive power) ตามกฎ

ธรรมชาติแต่มนุษยไ์ดส้ละสิทธิน้ีไปเม่ือสรา้งประชาสังคมข้ึน มนัเป็นความจาํเป็นท่ีกายตอ้ง

เคล่ือนไปในทิศทางหน่ึงโดยไม่ตอ้งใชพ้ลกาํลังท่ีมากนัก ซ่ึงเกิดจากการยินยอมของเสียงขา้ง

มาก มิฉะน้ันแลว้การดาํรงกายหรือชุมชนใหเ้ป็นหน่ึงเดียวจะเป็นไปไม่ได ้ดงัน้ันมนุษยทุ์กคน

จึงมีพนัธะเขา้ร่วมในเสียงขา้งมาก (สงัเกตว่าความหมายเกือบเหมือนกบัเอกฉนัท)์ ทาํใหล็้อค

ยึดหลกัการเสียงขา้งมากและกล่าววา่ “ตามกฎธรรมชาติและเหตุผลแลว้ กฎเสียงขา้งมากเป็น

อาํนาจของส่วนทั้งหมด (the whole)” (Locke, Second Treatise, §96) 

สภาประชาชน (public assembly) แสดงออกถึงความเห็นท่ีหลากหลาย ผลประโยชน์

ท่ีขดักนัซ่ึงเป็นภาวะหลีกเล่ียงไม่ไดเ้ม่ือมนุษยม์าอยู่ดว้ยกนั เสียงขา้งมากจึงเป็นความจาํเป็น 

และหากเสียงขา้งมากไม่สามารถผนวกรวมเสียงท่ีเหลือแลว้ ความเป็นกายเดียวของประชาชนก็

ส้ินสุดลงและประชาสังคมก็ส้ินสุดลงทันที (Locke, Second Treatise, §98) ดังน้ันความ

ยินยอมของจาํนวนเสรีชน (Freemen) ท่ีเป็นเสียงขา้งมากจะสมานและรวมกนัเขา้เป็นสงัคมซ่ึง

เป็นจุดเร่ิมตน้ของรฐับาลใดๆ ในโลกท่ีชอบธรรม (Locke, Second Treatise, §99) เสียงขา้ง

มากมีสิทธิกําหนดรูปแบบของรัฐบาลต่างๆ กันไดต้ามความเหมาะสมซ่ึงใกลเ้คียงท่ีสุดกับ

สถาบนัของชุมชนการเมืองนัน่เอง
5
 ล็อคเน้นว่า อาํนาจสูงสุด (supreme power) ของเสียงขา้ง

มากมิไดส้ิ้นสุดลง (เม่ือมีรฐับาล) แต่จะแสดงบทบาทเม่ืออาํนาจท่ีมอบไปส้ินสุดวาระหรือถูก

ล่วงละเมิด (Locke, Second Treatise, §132) ถา้หากการละเมิดน้ันเสียงขา้งมากท่ีแทจ้ริงยงั

ยอมรบั การต่อตา้นของปัจเจกก็ไรผ้ลในทางปฏิบติั (§208-9) การต่อตา้นอาจชอบธรรมเม่ือ

การละเมิดน้ันคุกคามชีวิต ปัจเจกหรือเสียงขา้งน้อยตอ้งรอใหไ้ดก้ารยอมรับจนกว่าชีวิตใหม่ 

(the next life) จะสามารถมองเห็นได ้(§210) 

ล็อคเห็นว่าปฏิสมัพนัธ์ของมนุษย ์(ความยินยอม) เป็นท่ีมาของความชอบธรรมทาง

การเมืองและกฎเสียงขา้งมากเป็นหลกัประกนัทางสถาบนั (institutional guarantor) ท่ีดีท่ีสุดท่ี

                                                 
5
  Richard Ashcraft, Revolutionary Politics and Locke’s Two Treatises of Government (Princeton: 

Princeton University Press, 1986), p.183. 
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ใชไ้ด ้ล็อคยืนยนัวา่ อาํนาจท่ีปัจเจกทุกคนใหก้บัสงัคมเม่ือเขาเขา้เป็นสมาชิกจะไม่สามารถหวน

กลับไปสู่ปัจเจกไดอี้ก ตราบเท่าท่ีสังคมยงัดํารงอยู่ อํานาจน้ันยงัคงอยู่ในชุมชน เพราะหาก

ปราศจากส่ิงน้ีแลว้ก็ไม่มีชุมชนอยู่อีก (Locke, Second Treatise, §243) ประชาชนหรือกาย

ของประชาชนเป็นผู้ตัดสินว่ารัฐบาลทําสงครามกับชุมชนหรือไม่ (§242) ความสัมพันธ์

ระหว่างรัฐกบัประชาชนมิใช่พนัธสัญญา แต่เป็นความไวว้างใจ (trust) เม่ือผูป้กครองละเมิด

ความไวว้างใจ ประชาชนซ่ึงเป็นผูม้อบความไวว้างใจจึงเป็นผูต้ดัสินใจปลดผูป้กครองน้ันได ้(§

240)  

ล็อคช่ืนชมอาํนาจสูงสุดของอาํนาจนิติบญัญติัเพราะสภานิติบญัญติัทาํใหเ้กิดกฎเสียง

ขา้งมากซ่ึงเป็นหลักประกันแห่งเสรีภาพท่ีดีท่ีสุดท่ีมีไดโ้ดยประชาชนใชผ่้านการตั้งรัฐบาล 

สถาบันต่างๆ ตอ้งอยู่ภายใตอ้ํานาจนิติบัญญัติเพราะอํานาจน้ีทําใหค้วามยินยอมของผู้ถูก

ปกครองเกิดข้ึนโดยอาศัยกฎเสียงขา้งมาก (Locke, Second Treatise, §§149–158) แมใ้น

กรณีท่ีรัฐบาลไดส้ิ้นสภาพไป ประชาชนก็ไม่จําเป็นตอ้งกลับคืนสู่สภาวะธรรมชาติ อํานาจ

สามารถถ่ายโอนไปสู่ผูส้ถาปนาตนเป็นอํานาจนิติบัญญัติใหม่ท่ีประชาชนคิดว่าดีท่ีสุด และ

ประชาชนมีอิสรภาพอยา่งเต็มเป่ียมในการต่อตา้นอาํนาจในการปกครองของผูป้ราศจากอาํนาจ

อนัชอบธรรมท่ีแทจ้ริง (§212) ล็อคยืนยนัว่า มนุษยทุ์กคนท่ีมีทรพัยสิ์น ตราบเท่าท่ีเขายินดี

อยู่ในอาณัติของรัฐบาลเท่ากับไดใ้หค้วามยินยอมโดยนัย (tacit consent) ซ่ึงเท่ากับมีพนัธะ

ตอ้งเคารพกฎหมายท่ีรฐับาลเป็นผูป้ระกาศเช่นเดียวกนักบัคนอ่ืนๆ (§119) ทกุคนไดแ้สดง

ความยนิยอมโดยนัย (วา่จะอย ูภ่ายใตก้ารปกครองของรฐับาล) เพราะพวกเขามีเสรภีาพท่ีจะไป

อย ูท่ี่อ่ืน (§121)  

 

ปัญหาเรื่องทรราชเสียงขา้งมาก (majority tyranny)  

นักปรชัญาเช่น มิลล ์(Mill) หรือ โทควิลล ์(Tocqueville) กงัวลว่าอาจเป็นปัญหา ทํา

ใหค้วรมีการบญัญติัปกป้องสิทธิของปัจเจกหรือเสียงขา้งน้อยไวใ้นรฐัธรรมนูญ แต่กลบัเห็นว่า 

ประวติัศาสตรไ์ดแ้สดงใหเ้ห็นว่าความกงัวลดงักล่าวเป็นเร่ืองผิดฝาผิดตวั
6
 ทั้งน้ีเพราะจากการ

ใชสิ้ทธิเลือกตั้งทัว่ไปเสรีภาพทางการเมืองในระบอบประชาธิไตยมีหลักประกนัท่ีดีกว่าอย่าง

เห็นไดช้ดัเจนในบางดา้นเม่ือเทียบกบัระบอบท่ีไม่เป็นประชาธิปไตย เสียดายท่ีโรเบิร์ต ดาล 

                                                 
6
  Robert Dahl, How Democratic Is the American Constitution? (New Haven: Yale University 

Press, 2002), pp. 132-39. 
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(Robert Dahl) เสียชีวิตเร็วเกินไป หากเขาไดเ้ห็นปรากฏการณ์ทางการเมืองในประเทศไทยท่ี

เกิดข้ึนในช่วงระหวา่งปี พ.ศ. 2548-2557 เขาคงไม่ดแูคลนปัญหาทรราชเสียงขา้งมากและยก

ยอ่งล็อคอยา่งไม่ลืมหลืูมตา 

 

 

สรุป 

ถา้ยอมรับฐานคติเร่ืองความเป็นเหตุผลของมนุษยท่ี์มีวุฒิภาวะทุกคน ตอ้งสมมติต่อไปอีกว่า

ความขดัแยง้ทุกอย่างตอ้งมีทางออกเป็นขอ้สรุปร่วมท่ีมีเหตุผล กฎเสียงขา้งมากจะไม่มีปัญหา 

แต่ถา้ความขัดแยง้ท่ีมีเหตุผล (ท่ีเกิดจากจุดยืนทําใหผ้ลประโยชน์ไม่สามารถไปดว้ยกันได)้ 

ตอ้งยอมรบัฐานคติเร่ืองมนุษยส์ามารถออกจากรฐัท่ีตนไม่ใหค้วามยนิยอม ไปอยูร่ฐัอ่ืนๆ ได ้ถา้

ไปอยูร่ฐัอ่ืนไม่ได ้หรือไม่อยากไป การถูกละเมิดสิทธิยงัเป็นเร่ืองท่ีตอ้งการคาํอธิบายมากกวา่ท่ี

ล็อคกล่าวไว ้
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บทอภิปรายบทความของกฤตภาศ ศกัดิษฐานนท ์ 

เรือ่ง "ปัจเจกบุคคลรว่มในสงัคมการเมืองกบับทบาทของเสียงขา้งมาก 

ในทฤษฎพีนัธสญัญาของจอห์น ล็อค” 

A Discussion of Krittapas Sakdidtanon's 
Collective Individual in Political Society and Majority’s Role 

in John Locke’s Contract Theory 
วรเทพ วอ่งสรรพการ  

ภาควชิามนุษยศาสตร ์คณะศิลปศาสตร ์มหาวทิยาลยัรงัสิต 

 

จากบทความเร่ือง “ปัจเจกบุคคลร่วมในสังคมการเมืองกับบทบาทของเสียงขา้งมากใน

ทฤษฎีพนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค” ผูว้พิากษ์มีความเห็นเก่ียวกบับทความดงักล่าวโดยแบ่งเป็น 

2 ส่วน ไดแ้ก่ ส่วนท่ีเก่ียวกบัขอ้อา้งเหตุผลหลกัและส่วนท่ีเก่ียวกบัเน้ือหาภายในบทความ โดยมี

รายละเอียดดงัน้ี  

 

สว่นท่ีเก่ียวกบัขอ้อา้งเหตผุลหลกั 

จากขอ้อา้งเหตุผลหลักของบทความท่ีผูเ้ขียนมีความเห็นว่า หากยอมรับคาํอธิบายเร่ือง 

“ปัจเจกบุคคลร่วม” (Collective Individual)  ในทฤษฎีพันธสัญญาของจอห์น ล็อค (John 

Locke) จะไม่ก่อใหเ้กิดปัญหาขอ้โตแ้ยง้ในเร่ืองการอา้งสิทธิของเสียงขา้งน้อยท่ีเกิดข้ึนจาก

หลักการเสียงขา้งมาก (Majority rule  ผูว้ิจารณ์มีความเห็นเก่ียวกับขอ้อา้งเหตุผลหลักของ

ผูเ้ขียนว่า  ขอ้อา้งเหตุผลดังกล่าวจะสมเหตุสมผลไดก็้ต่อเม่ือตั้งอยู่บนการยอมรับนิยามและ

สมมติฐานเก่ียวกบัองคอ์ธิปัตยใ์นแบบล็อคเท่าน้ัน  เช่น สมมติฐานวา่เม่ือมีการตกลงตามพนัธ

สญัญาแลว้จะไม่สามารถอา้งถึงสิทธิของปัจเจกบุคคลท่ีเป็นเสียงขา้งนอ้ย หรือไม่สามารถอา้งถึง

สิทธิของปัจเจกบุคคลท่ีมีความเห็นต่างไดอี้ก  ซ่ึงสมมติฐานเก่ียวกับองค์อธิปัตยเ์ช่นน้ีเป็น

นิยามและสมมติฐานเฉพาะในทฤษฎีพนัธสญัญาของล็อคเท่าน้ัน  รวมถึงดว้ยตวัมนัเป็นก็เป็น

สมมติฐานท่ีกาํลงัถูกโตแ้ยง้อยูด่ว้ยวา่ เป็นส่ิงท่ีขดักบัวิธีคิดเร่ืองสิทธิและเสรีภาพในระบอบการ

ปกครองแบบประชาธิปไตยหรือไม่  ดงัท่ีมีประเด็นโตแ้ยง้เก่ียวกบัส่ิงท่ีคลา้ยกบั “ปัจเจกบุคคล

ร่วม” น้ีเอง ว่าสามารถอา้งเหตุผลสนับสนุนไดห้รือไม่ (justified)  แต่ผูเ้ขียนกลับยืนยนัโดย

นํามาใชเ้ป็นสมมติฐาน  จึงทําใหก้ารอา้งเหตุผลน้ีมีลักษณะเป็นการอา้งเหตุผลสนับสนุน

ตนเอง หรือ self-reference ไป  ดงัน้ันจากปัญหาของหลกัการเสียงขา้งมากท่ีกล่าวถึง  จึงไม่ใช่

ปัญหาว่าภายใตส้มมติฐานของล็อคเราจะเขา้ใจปัญหาของหลกัการเสียงขา้งมากอย่างไร  แต่



วารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแหง่ประเทศไทย ปีท่ี 9 ฉบบัท่ี 2 (กนัยายน 2557). 

บทอภิปราย “ปัจเจกบคุคลรว่มในสงัคมการเมืองกับบทบาทของเสียงขา้งมาก                        วรเทพ วอ่งสรรพการ 

ในทฤษฎพีนัธสญัญาของจอหน์ ล็อค” 

     
107 

ควรเป็นปัญหาวา่ภายใตก้รอบความคิดเชิงคุณค่าในระบอบประชาธิปไตยท่ียอมรบัในเร่ืองสิทธิ

และเสรีภาพของปัจเจกบุคคล  ความเป็นนิติรัฐ และคุณค่าทางจริยธรรมบางประการ  จะ

สามารถอา้งเหตุผลสนับสนุนหลักการเสียงขา้งมากไดอ้ย่างไรมากกว่า  ผูว้ิจารณ์จึงเห็นว่า

ผูเ้ขียนมีความเขา้ใจต่อประเด็นปัญหาของขอ้โตแ้ยง้เร่ืองน้ีผิดพลาดไป 

ในประเด็นขอ้โตแ้ยง้ของหลักการเสียงขา้งมากน้ีสามารถทําความเขา้ใจไดจ้ากขอ้เสนอ

ของนักปรัชญาการเมืองในกลุ่มทฤษฎีพันธสัญญารูปแบบอ่ืน ท่ีมีสมมติฐานเก่ียวกับองค์

อธิปัตยใ์นรูปแบบอ่ืน แต่สงัคมการเมืองก็ยงัคงดาํรงอยู่ไดโ้ดยไม่จาํเป็นตอ้งมีสมมติฐานของ

อธิปัตยแ์บบล็อคได ้ เช่น ตามทฤษฎีพนัธสญัญาของโธมสั ฮอบส ์(Thomas Hobbes) ท่ีเห็นวา่

การตกลงร่วมกันในแบบพนัธสัญญาน้ัน  ปัจเจกบุคคลเพียงแต่สละสิทธิของตนเองบางส่วน

เท่าท่ีจาํเป็นเท่าน้ัน (ไม่ใช่สิทธิทั้งหมด)  ทั้งน้ีก็เพ่ือรกัษาประโยชน์ของตนเองท่ีมีร่วมกันกบั

ผูอ่ื้น  นัน่คือ สิทธิของปัจเจกบุคคลยงัคงมีอยู่ภายหลงัจากมีการตกลงตามพนัธสญัญา  หากมี

กรณีใดๆ ท่ีเสียงส่วนใหญ่ละเมิดประโยชน์สุขของปัจเจกบุคคลหรือเสียงส่วนนอ้ย  ปัจเจกบุคคล

ก็ไม่จาํเป็นตอ้งทําตามขอ้ตกลงตามพนัธสญัญาน้ัน  หรือหากยอมรบัสมมติฐานในแบบของฮ

อบสว์า่มนุษยมี์ธรรมชาติ ความเห็นแก่ตวัและเอาตวัรอด  ก็จะทาํใหค้วามเป็นองคอ์ธิปัตยห์รือ

การตดัสินโดยปัจเจกบุคคลร่วมในแบบของล็อคไม่เป็นจริง  รวมถึงฮอบสก็์ยงัยอมรบัในเร่ือง

การด้ือแพ่งทางสังคม (civil disobedience) ซ่ึงเท่ากับเป็นการยอมรับสิทธิของปัจเจกบุคคล

หรือเสียงขา้งนอ้ยท่ีจะมีความเห็นแตกต่างจากเสียงส่วนใหญ่ดว้ย   

กรณีท่ีมีสมมติฐานเร่ืององคอ์ธิปัตยใ์กลเ้คียงกบัล็อคยิ่งข้ึน เช่น แนวคิดเร่ืองพนัธสญัญา

ในแบบของฌอง-ฌาค รุสโซ  (Jean-Jacques Rousseau) ท่ีสนับสนุนการตดัสินโดยเสียงขา้ง

มาก โดยถือว่าเป็นการตดัสินทางสงัคมการเมือง  แต่รุสโซก็ไดพ้ยายามอา้งเหตุผลสนับสนุน

เพ่ือสรา้งความชอบธรรมใหก้ับเสียงขา้งมาก ว่าจะสามารถมีความสมเหตุสมผลไดอ้ย่างไร  

โดยวิ ธีการสร้างความชอบธรรมให้กับ  “เจตจํานงทั ่วไป” (general will)  ว่าเ กิดจาก

กระบวนการการมีส่วนร่วมท่ีแสดงออกถึงความเป็นหน่ึงเดียวกนัของประชาชนผ่านเจตจาํนง

ทัว่ไปท่ีมีความเป็นเอกภาพ  หากมีฝ่ายท่ีเห็นต่างก็ตอ้งถือว่าเป็นเพียงความหลงผิดของเสียง

ขา้งน้อยท่ีจะตอ้งไดร้บัการแกไ้ขเท่าน้ัน  รุสโซจึงไม่ไดอ้า้งถึงความเป็นเสียงส่วนใหญ่ในฐานะท่ี

เป็นการตัดสินใจทางสังคมการเมืองของปัจเจกบุคคลร่วม  แต่ยังยืนยันการมีอยู่ของสิทธิ

เสรีภาพของปัจเจกบุคคลท่ีจะกระทาํตามกฎหมายท่ีกาํหนดโดยกระบวนการการสรา้งเจตจาํนง

ทัว่ไปท่ีปัจเจกบุคคลเป็นส่วนหน่ึงดว้ย  ส่วนในกรณีพนัธสญัญาของจอหน์ รอลส ์(John Rawls) 

ท่ีเห็นว่าการตกลงกนัในเชิงสมมติน้ันเป็นไปเพ่ือใหส้ามารถสรา้งหลกัการเร่ืองความยุติธรรม
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ข้ึนไดเ้ท่าน้ัน (จากเร่ืองม่านแห่งความไม่รู)้  และไดก้ําหนดคุณค่าหลักท่ีเรียกว่าชุดของ

เสรีภาพขั้นพ้ืนฐาน (a set of basic liberties) มาใชค้วบคู่กบัการตดัสินโดยยดึมติของเสียงขา้ง

มาก อาทิเช่น เสรีภาพทางความคิด เสรีภาพในการส่ือสารและการแสดงออก เสรีภาพของส่ือ 

เสรีภาพในการรวมกลุ่ม เสรีภาพในการนับถือศาสนา เสรีภาพในการครอบครองทรัพยสิ์น 

เสรีภาพในการลงคะแนนเสียงและการดาํรงตาํแหน่งทางการเมือง เสรีภาพในการไม่ถูกจบักุม

หรือยึดทรพัยอ์ย่างไม่ชอบดว้ยเหตุผล และหลกันิติรฐั (Rawls: 1971: 32, 201-3) เป็นตน้ 

รวมถึงมีคุณค่ารองอ่ืนๆ ท่ีเป็นเร่ืองคุณค่าทางจริยธรรมท่ีไม่สามารถละเมิดไดโ้ดยเสียงขา้งมาก 

เป็นองคป์ระกอบท่ีตอ้งพิจารณาในการตดัสินทางสงัคมการเมืองอีกส่นหน่ึงดว้ย  นัน่คือตาม

ทฤษฎีพนัธสญัญาในแบบของรอลส ์ มติของเสียงขา้งมากจึงไม่ไดมี้อาํนาจเบ็ดเสร็จ สามารถ

ใชไ้ดอ้ยา่งไรข้อบเขต หรือกาํหนดคุณค่าทางจริยธรรมได ้ แต่ยงัมีคุณค่าบางประการท่ีดาํรงอยู่

โดยท่ีมติของเสียงขา้งมากไม่สามารถละเมิดคุณค่าต่างๆ เหล่าน้ันได ้  

ปัญหาของนักปรชัญาแนวพนัธสญัญาส่วนใหญ่ในประเด็นเร่ืองเสียงขา้งมาก จึงอยูท่ี่วา่จะ

อา้งเหตุผลสนับสนุนหลักการเสียงขา้งมากไดอ้ย่างไรมากกว่า (ไม่ใช่การปฏิเสธว่าไม่มีส่ิงท่ี

เรียกว่าเสียงขา้งน้อย)  และจากตวัอย่างของนักปรชัญาแนวพนัธสญัญาคนอ่ืนๆ อาทิ ฮอบส,์ 

รุสโซ และรอลส ์ ท่ีมีสมมติฐานเก่ียวกบัความเป็นองคอ์ธิปัตยห์รือเร่ืองสิทธิของปัจเจกบุคคลท่ี

แตกต่างออกไป  ก็จะไม่สามารถอธิบายถึงการแก้ปัญหาของเสียงข้างมากได้ในแบบท่ี

คาํอธิบายของล็อค  การแกปั้ญหาของหลกัการเสียงขา้งมากในบทความน้ีจึงเป็นแค่เร่ืองเฉพาะ

การทาํความเขา้ใจล็อคเก่ียวกบัหลกัการเสียงขา้งมากเท่าน้ัน  ไม่ใช่การแกปั้ญหาของเสียงขา้ง

มากโดยทัว่ไปตามแบบท่ีนักปรัชญาแนวพนัธสัญญาหรือนักปรชัญาการเมืองโดยทัว่ไปถือว่า

เป็นปัญหา 

 

สว่นท่ีเก่ียวกบัเน้ือหาภายในบทความ 

ในส่วนเน้ือหา  ผูว้ิจารณ์เห็นว่าผูเ้ขียนสามารถอธิบายแนวคิดของจอหน์ ล็อคไดก้ระชบัดี  

แต่มีความเห็นเพ่ิมเติมเล็กน้อยในเน้ือหาส่วนท่ี 1. ท่ีผูเ้ขียนกล่าวถึงปัญหาของหลกัการเสียง

ขา้งมาก  โดยยกเร่ืองปัญหาความไม่ลงรอยกันกับเสียงขา้งน้อย  โดยแทจ้ริงแลว้ปัญหาของ

เสียงขา้งมากนอกจากปัญหาน้ียงัมีปัญหาในประเด็นอ่ืน เช่น ปัญหาการขดัแยง้กนักบัคุณค่าอ่ืน

ในระบอบประชาธิปไตย หรือปัญหาเร่ืองขอบเขตการใชห้ลกัการเสียงขา้งมาก เป็นตน้  ผูเ้ขียน

ควรกล่าวถึงปัญหาเหล่าน้ีเพ่ือใหบ้ทความมีความสมบรูณย์ิ่งข้ึน  แลว้จึงค่อยระบุวา่จะพิจารณา

ปัญหาเร่ืองความไม่ลงรอยกันกับเสียงขา้งน้อยท่ีเป็นปัญหาหลักเท่าน้ัน  ไม่อย่างน้ันจะเป็น
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เหมือนกบัว่าการนําเสนอเร่ืองปัจเจกบุคคลร่วมของล็อคสามารถแกปั้ญหาของหลกัการเสียง

ขา้งมากไดท้ั้งหมด  และในส่วนท่ี 4. ท่ีเป็นขอ้โตแ้ยง้แนวคิดเร่ืองปัจเจกบุคคลร่วมของล็อคควร

จะมีเน้ือหาในเชิงวพิากษ์ทฤษฎีพนัธสญัญาของล็อคมากกวา่น้ี 

 

ขอ้สรุปและขอ้เสนอแนะ 

 ผูว้ิจารณ์มีความเห็นว่า ผูเ้ขียนควรจํากัดขอบเขตของบทความใหเ้ป็นการทําความ

เขา้ใจเร่ืองปัจเจกบุคคลร่วมในแบบของล็อค หรือนําเสนอว่าปัญหาเร่ืองความไม่ลงรอยกัน

ระหว่างเสียงขา้งมากและเสียงขา้งน้อยจะไม่เป็นปัญหาภายใตส้มมติฐานเร่ืององคอ์ธิปัตยใ์น

แบบทฤษฎีพนัธสญัญาของล็อคอย่างไร  มากกว่าจะสนับสนุนว่าหากยอมรบัสมมติฐานเร่ือง

องคอ์ธิปัตยใ์นแบบทฤษฎีพนัธสญัญาของล็อค  แลว้จะไม่เกิดปัญหาของเสียงขา้งมากโดยทัว่ๆ 

ไป (หรือจะไม่เกิดปัญหาภายใตส้มมติฐานของระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตย)  

หลังจากน้ันจึงค่อยวิพากษ์แนวคิดดังกล่าวของล็อคอีกครั้งหน่ึง  จะทําใหบ้ทความมีความ

ชดัเจนมากข้ึน  และทําใหบ้ทความนําเสนอประเด็นท่ีมีความน่าสนใจและจะช่วยใหเ้กิดความ

เขา้ใจเก่ียวกบัประเด็นขอ้ถกเถียงเก่ียวกบัหลกัการเสียงขา้งมากท่ีมีอยู่จริงในสงัคมไทยปัจจุบนั

มากยิง่ข้ึนดว้ย 
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การพฒันาทกัษะทางปัญญาดว้ยกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา: 

การศึกษาในนกัศึกษาชั้นปีท่ี 2 คณะมนุษยศาสตรแ์ละประยุกตศิ์ลป์ 

มหาวิทยาลยัหอการคา้ไทย 

Development of Cognitive Skills through Philosophical Inquiry 
Activities: A Study in Second-year Undergraduate Students,  

the School of Humanities and Applied Arts,  
University of the Thai Chamber of Commerce 

  จรยิา นวลนิรนัดร ์

สาขาวชิาการศึกษาทัว่ไป 

    คณะมนุษยศาสตรแ์ละประยกุตศิ์ลป์  มหาวทิยาลยัหอการคา้ไทย 

 

บทคดัยอ่ 

การวิจยัครั้งน้ีมีวตัถุประสงคเ์พ่ือ (1) เปรียบเทียบทักษะทางปัญญาของนักศึกษาก่อนและ

หลงัการเรียนวิชา HO202 การคิดเพ่ือการพฒันา ซ่ึงสอนโดยใชกิ้จกรรมชุมชนแห่งการสืบ

สอบเชิงปรชัญา (2) เปรียบเทียบทักษะทางปัญญาของนักศึกษาดงักล่าว จาํแนกตามเพศ

และสาขาวิชา และ (3) ศึกษาความสมัพนัธร์ะหว่างเกรดเฉล่ียของนักศึกษาและทกัษะทาง

ปัญญาหลักเขา้ร่วมกิจกรรม กลุ่มตัวอย่างเป็นนักศึกษาชั้นปีท่ี 2 คณะมนุษยศาสตร์และ

ประยุกตศิ์ลป์ จาํนวน 107 คน การวิเคราะหข์อ้มลูประกอบดว้ย วิเคราะหค่์าเฉล่ียและส่วน

เบ่ียงเบนมาตรฐาน วิเคราะห์สถิติทดสอบที วิเคราะห์ความแปรปรวนทางเดียว และ

วิเคราะห์สัมประสิทธ์ิสหสัมพันธ์ของเพียร์สัน  ผลการวิจัยพบว่า (1) คะแนนทักษะทาง

ปัญญาของนักศึกษาก่อนและหลงัผ่านกิจกรรมแตกต่างกนัอยา่งมีนัยสาํคญัทางสถิติท่ีระดบั 

.05 โดยหลงัผ่านกิจกรรมนักศึกษามีคะแนนทกัษะทางปัญญาสงูกวา่ก่อนผ่านกิจกรรม (2) 

หลังผ่านกิจกรรม นักศึกษาท่ีมีเพศและสาขาวิชาต่างกัน มีคะแนนทักษะทางปัญญาไม่

ต่างกนัอย่างมีนัยสําคญั และ (3) คะแนนทักษะทางปัญญามีความสัมพนัธ์กบัเกรดเฉล่ีย

อยา่งมีนัยสาํคญัทางสถิติท่ีระดบั .01 

 

This research aimed to (1) compare undergraduate students' cognitive skills before and 
after participation in the course, HO2 0 2  Thinking for Development, taught through 
philosophical inquiry activities; (2) compare the skills across genders and majors; and 
(3 )  study a correlation between the students' grade point averages and the skills after 
the participation. The samples were 1 0 7  second-year undergraduate students in the 
School of Humanities and Applied Arts, University of the Thai Chamber of 
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Commerce. Data were analyzed with means, standard deviation, T-test, ANOVA/F-
test and Pearson’s Correlation. Findings showed that (1 )  the cognitive skill scores of 
the students before and after the participation were statistically different at 0.05 level; 
(2) After the participation, the scores of students with different genders and majors did 
not have statistically significant difference; and (3 )  The cognitive skill scores were 
significantly correlated with grade point averages at 0.01 level. 

 

ความเป็นมาและความสาํคญัของปัญหา 

ทักษะทางปัญญา (cognitive skills) เป็นทักษะท่ีจําเป็นสําหรับการศึกษาในระดับ

มหาวิทยาลัย เน่ืองจากเป็นการศึกษาในระดับสูง ผูเ้รียนจึงควรมีคุณสมบัติเป็นผูใ้ฝ่รูแ้ละมี

ทกัษะในการคน้หาความจริงไดด้ว้ยตนเอง ในปี พ.ศ. 2552 คณะกรรมการอุดมศึกษาแห่งชาติ 

ไดใ้หนิ้ยามแก่ทกัษะทางปัญญาไวว้า่ หมายถึง “ความสามารถในการวิเคราะหส์ถานการณแ์ละ

ใชค้วามรู ้ความเขา้ใจในแนวคิด หลกัการ ทฤษฎี และกระบวนการต่างๆ ในการคิดวิเคราะห์

และการแกปั้ญหาเม่ือตอ้งเผชิญกบัสถานการณ์ใหม่ๆ ท่ีไม่ไดค้าดคิดมาก่อน” และใหใ้ชนิ้ยาม

น้ีเป็นกรอบมาตรฐานโดยใหทุ้กสถาบนัการศึกษาระบุรายละเอียดผลการเรียนรูด้า้นทกัษะทาง

ปัญญาท่ีตอ้งการพฒันาไวใ้นทุกหลกัสตูรและทุกรายวิชา (สาํนักงานคณะกรรมการอุดมศึกษา

แห่งชาติ, 2552: 6-10) 

  ในปีการศึกษา 2556 คณะมนุษยศาสตร์และประยุกต์ศิลป์ มหาวิทยาลัยหอการคา้

ไทย ไดบ้รรจุวิชา HO 202 การคิดเพ่ือการพฒันา อยู่ในหมวดวิชาการศึกษาทัว่ไป หลกัสูตร

ระดับปริญญาตรีชั้นปีท่ี 2 ผูส้อนไดก้ําหนดผลการเรียนรูด้า้นทักษะทางปัญญาท่ีตอ้งการ

พฒันาใหส้อดคลอ้งกบัเน้ือหาวิชาไว ้3 ประการ ไดแ้ก่ 1) มีความสามารถในการคิดอยา่งเป็น

ระบบ อนัประกอบดว้ยความรูด้า้นตรรกวทิยา อาทิ กฎเกณฑข์องการนิยามศพัท ์และกฎเกณฑ์

การใช้เหตุผลทั้ งแบบนิรนัยและแบบอุปนัย 2) มีความสามารถในการคิดสร้างสรรค์ 

ประกอบดว้ย การตั้งคําถาม วิธีการทางวิทยาศาสตร์ และการประเมินความน่าจะเป็นแบบ

อุปนัย และ 3) มีความสามารถในการนําความรูไ้ปประยุกตใ์ชใ้นชีวิตประจาํวนั ประกอบดว้ย

การประเมินความจริงเท็จของข่าวสาร และประเมินการใชเ้หตุผลบกพร่อง 

เพ่ือใหเ้กิดผลการเรียนรูด้งักล่าว ผูส้อนไดนํ้ากิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา 

(community of philosophical inquiry) มาเป็นแกนหลักของการสอน เพราะนอกจากจะเป็น

กิจกรรมท่ีช่วยฝึกทักษะการคิด 3 ดา้น ไดแ้ก่ การคิดอย่างมีวิจารณญาณ (critical thinking) 
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การคิดเชิงสรา้งสรรค์ (creative thinking) และการคิดท่ีใส่ใจในความคิดของผู้อ่ืน (caring 

thinking) ใหแ้ก่ผูเ้รียน (Lipman 1991: 204) แลว้ กิจกรรมดังกล่าวยงัใหค้วามสําคัญไปท่ี

การสรา้งหอ้งเรียนใหเ้ป็นชุมชนของผูท่ี้รักในการแสวงหาความรูแ้ละช่วยเหลือซ่ึงกันและกัน 

จุดเด่นดงักล่าวน่าจะช่วยใหนั้กศึกษาสามารถนําความรูไ้ปประยุกตใ์ชใ้นชีวติจริงไดเ้ป็นอยา่งดี 

การฝึกทกัษะทางปัญญาผ่านชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาน้ีมีท่ีมาจากวิธีการของโสเครตีส 

(Socrates) เน่ืองจากในสงัคมกรีกยุคโบราณเน้นการสอนเยาวชนโดยวิธีถ่ายทอดความรูแ้ละ

ความเช่ือโดยปราศจากการตรวจสอบ แต่โสเครตีสเป็นคนแรกท่ีเปล่ียนไปใชว้ิธีสอนโดยให้

ผูเ้รียนสืบสอบคน้หาคาํตอบดว้ยตนเองผ่านการตั้งคาํถาม การแลกเปล่ียนความเห็น และหา

ขอ้สรุปร่วมกนั ดว้ยความเช่ือวา่ มนุษยทุ์กคนมีธาตุรูอ้ยูใ่นตนเอง หากใชก้ลวิธีน้ี ธาตุรูน้ั้นก็จะ

ต่ืนข้ึนมาทําใหผู้น้ั้นรูจ้กัตนเองและรกัในความรู ้กลวิธีสอนน้ีใชไ้ดผ้ลแมใ้นเด็กรับใชท่ี้ไม่เคย

เรียนหนังสือมาก่อนก็ยงัสามารถเขา้ใจวชิาเรขาคณิตได ้(พินิจ รตันกุล, 2547: xxix-xxxix)  

 ในสงัคมไทยยุคปัจจุบนั กลวิธีการสอนดงักล่าวยิ่งเป็นส่ิงจาํเป็น เพราะความกา้วหน้า

ทางวทิยาศาสตร ์แมจ้ะทาํใหเ้ยาวชนไทยใชชี้วติอยา่งสะดวกสบาย แต่สงัคมก็ยิง่มีความซบัซอ้น

และผูค้นห่างเหินกนัมากข้ึนตามไปดว้ย โดยเฉพาะอย่างยิ่งสงัคมออนไลน์ท่ีเยาวชนจะเป็นทั้ง

ผูผ้ลิตสารและผูร้บัสารในเวลาเดียวกนั พวกเขาจึงควรมีทกัษะทางปัญญาท่ีจะรูเ้ท่าทนัส่ือพรอ้ม

ไปกบัการเรียนรูท่ี้จะอยูใ่นสงัคมจริงท่ีประกอบดว้ยผูค้นท่ีมีความแตกต่างหลากหลาย ดงัเช่นท่ี 

ลีโอตารด์ (Jean-François Lyotard: 1924-1998) นักปรชัญาช่ือดงัไดย้ํ้าถึงหน้าท่ีของคนรุ่น

ใหม่ในยุคศตวรรษท่ี 21 ไวว้่า “ใหเ้ราต่อสูก้ับชุดความคิดอันสมบูรณ์แบบ และใหเ้ราเป็น

พยานใหแ้ก่ผูท่ี้แสดงตัวไม่ได ้ใหช่้วยกันกระตุน้ใหเ้ห็นความแตกต่างอีกมากมายและรักษา

เกียรติของผู ้มีช่ือไว”้ (Lyotard, 1984: 54) ดังน้ันผู ้สอนวิชาน้ีจึงมีหน้าท่ีเป็นผู ้กระตุน้ให้

ผูเ้รียนทุกคนไดแ้สดงความคิดเห็นและสืบสอบคน้หาคําตอบไดด้ว้ยตนเองผ่านการช่วยกัน

แกไ้ขซ่ึงกันและกันภายในกลุ่ม กระบวนการน้ีจะดําเนินไปโดยปราศจากการช้ีนําของผูส้อน 

หรืออีกนัยหน่ึงผูส้อนเป็นวทิยากรกระบวนการ (facilitator) นัน่เอง  

 การสอนโดยชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาไดร้บัการผลกัดนัโดยแมททิว ลิปแมน 

(Matthew Lipman) ในประเทศสหรฐัอเมริกา เม่ือปี ค.ศ. 1968 หลงัจากน้ันก็มีศนูยก์ารอบรม

ปรชัญาสาํหรบัเยาวชนใหแ้ก่ผูส้อนในกวา่ 40 ประเทศทัว่โลก (Fisher, 2005 : 74) มีสมาชิก

ช่วยกนัคิดคน้กิจกรรมท่ีผูส้อนสามารถนําไปปรบัใชไ้ดโ้ดยไม่จาํกดัเน้ือหาวชิา และยงัสนับสนุน

ใหใ้ชส่ื้อสมยัใหม่คละกนั เพ่ือเป็นเคร่ืองมือใหผู้ส้อนดึงผูเ้รียนใหเ้ขา้สู่การสนทนา มีงานวิจยั
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หลายช้ิน (Lipman, 2009 : 45-46; Fisher, 2006 : 10-11; Sofo, 1986) ท่ียนืยนัตรงกนั

ว่า กิจกรรมดงักล่าวช่วยเพ่ิมพนูทั้งผลสมัฤทธ์ิทางการเรียน และทกัษะการคิดดา้นต่างๆ อาทิ 

การคิดอยา่งมีวิจารณญาณและการคิดอยา่งมีเหตุผล เป็นตน้ ใหแ้ก่ผูเ้รียนทั้งในระดบัโรงเรียน

และระดับมหาวิทยาลัยไดเ้ป็นอย่างดี แต่ก็พบว่ามีตัวแปรบางประการ ไดแ้ก่ อายุและเพศ ท่ี

ส่งผลใหผู้เ้รียนมีทกัษะการคิดบางดา้นแตกต่างกนั โดยเป็นผลมาจากการเลือกกิจกรรมท่ียงัไม่

เหมาะสมกับความแตกต่างของผู ้เรียนและการท่ีผู ้สอนใหค้วามสนใจไปท่ีผู ้เรียนบางกลุ่ม 

(Leckey, 2000; Palsson, 1996; Schleifer and Courtemonohe, 1996 อา้งถึงใน ปัทมศิริ ธี

รานุรกัษ์, 2544 : 89-92) 

แมจ้ะเป็นวิธีการสอนท่ีประสบผลสําเร็จในหลายประเทศ แต่ในวงการการศึกษาของ

ประเทศไทยกลบัมีผูใ้หค้วามสนใจไม่มากนัก ดงัพบว่าในช่วง 10 ปีท่ีผ่านมาน้ี มีงานวิจยัเพียง 

3 เร่ืองเท่าน้ัน (ศุจิกา ศรีนันทกุล, 2551; พิรุณ ศิริศกัด์ิ, 2547; ปัทมศิริ ธีรานุรกัษ์, 2544) 

งานวิจยัทั้ง 3 เร่ืองเป็นการทดลองใชกิ้จกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญากบัเน้ือหาวิชา

ต่างๆ และใชก้บักลุ่มตวัอยา่งท่ีเป็นนักเรียนระดบัประถมศึกษาและมธัยมศึกษา ผลการวิจยัพบ

ตรงกนัวา่ กิจกรรมดงักล่าวช่วยเพ่ิมทกัษะทางปัญญาได ้สิริเพ็ญ พิริยจิตรกิจ (2549: 23) ให้

ความเห็นว่า การสอนวิชาปรชัญาสาํหรบัเยาวชนใหแ้ก่นักเรียนไทยน่าจะประสบปัญหาตรงท่ี

ผู ้สอนไม่คุน้เคยกับการตั้งคําถาม และการจับประเด็นการสนทนาของนักเรียน สําหรับ

นักศึกษาในระดบัปริญญาตรี ยงัไม่เคยมีการทาํวจิยัมาก่อน  

ดว้ยเหตุน้ีผูว้ิจยัจึงสนใจท่ีจะเปรียบเทียบทักษะทางปัญญาของนักศึกษาชั้นปีท่ี 2 ก่อน

และหลงัผ่านกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา กิจกรรมดงักล่าวน่าจะช่วยเพ่ิมคะแนน

ทักษะทางปัญญาของนักศึกษาโดยไม่จํากัดว่านักศึกษาจะมีเพศ และสาขาวิชาแตกต่างกัน

หรือไม่ และเน่ืองจากเกรดเฉล่ีย (GPA) เป็นเกณฑท่ี์ใชว้ดัความสาํเร็จของการเรียนรูใ้นระดบั

มหาวิทยาลัย ผูว้ิจัยจึงประสงค์จะคน้หาว่าเกรดเฉล่ียมีความสัมพันธ์กับคะแนนทักษะทาง

ปัญญาท่ีวดัไดจ้ากการร่วมกิจกรรมหรือไม่ อยา่งไร 

 

แนวคิด และทฤษฎี  

 จากการศึกษาแนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้งกับการสอนการคิดแบบต่างๆ พบว่า 

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญามีรปูแบบของการจดักิจกรรมท่ีช่วยพฒันาทกัษะทาง

ปัญญาใหแ้ก่นักศึกษาไทย เน่ืองจากมีจุดเด่นตรงท่ี สามารถเก้ือหนุนต่อการสรา้งชุมชนท่ีมีการ
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เอาใจเขามาใส่ใจเรา โดยไม่ไดมุ้่งสรา้งความเก่งในเชิงปัจเจก อาทิ การแข่งขนัความสามารถ

เชิงคณิตศาสตร์ วิทยาศาสตร์ และศิลปะ เป็นตน้ อย่างท่ีนิยมกระทํากนัในกิจกรรมรูปแบบ

อ่ืนๆ แต่กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญามุ่งสรา้งกลุ่มคนท่ีรูจ้ักตัวเองและรักการ

เรียนรู ้ทั้งน้ีเพราะทักษะทางปัญญาเป็นการเรียนรูผ่้านกระบวนการทํากิจกรรมท่ีนักศึกษา

ปฏิบติัดว้ยตนเองซ่ึงจะใหผ้ลดีกว่าการเรียนแบบบรรยาย กิจกรรมของชุมชนดงักล่าว แมจ้ะมี

รูปแบบต่างกนัไปตามลาํดบัการเรียนรู ้แต่องคป์ระกอบท่ีจะขาดไม่ได ้ไดแ้ก่ มีการเล่านิทาน 

การตั้งคําถาม การสนทนา การใหค้วามหมาย การวิพากษ์วิจารณ์ การตรวจสอบ และการ

แกปั้ญหาร่วมกนักบัสมาชิกคนอ่ืนๆ และเป็นการทาํหอ้งเรียนใหเ้ป็นตวัแบบสะทอ้นสงัคมและ

ชุมชน (Lipman, 1991: 19)  

 สิริเพ็ญ พิริยจิตรกรกิจ (2549: 25-29) ไดส้รุปแนวทางการสอนปรัชญาสําหรับ

เยาวชนในระดบัมหาวิทยาลยัของประเทศไทยไวว้่า ดว้ยโครงสรา้งหลกัสูตรวิชาในหมวดวิชา

ศึกษาทัว่ไปตั้งเป้าหมายการพฒันาทกัษะทางปัญญาของผูเ้รียนไวสู้ง อาทิ มีความรอบรู ้มีโลก

ทศัน์กวา้งไกล มีความเขา้ใจธรรมชาติตนเองผูอ่ื้น และสงัคม สามารถคิดอยา่งมีเหตุผล และมี

ความใฝ่รู ้เป็นตน้ แต่กลบัลดทอนสดัส่วนของวิชาในหมวดศึกษาทัว่ไป โดยเฉพาะวิชาในกลุ่ม

ปรัชญา มีการยุบรวมวิชาปรัชญากับวิชาตรรกวิทยาเป็นวิชาเดียวกัน ทําใหมี้เวลาท่ีจะสอน

เน้ือหาวิชาและฝึกฝนทักษะการคิดน้อยลง กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาน่าช่วย

แกปั้ญหาการถูกลดเวลาสอนได ้อีกทั้งกิจกรรมน้ียงัมีเร่ืองเล่าท่ีกระตุน้ใหใ้ชเ้หตุผล ผูส้อนจึง

สามารถนําพานักศึกษาเขา้สู่ประเด็นการอภิปรายทางปรชัญาพรอ้มไปกบัความเขา้ใจกฎเกณฑ์

ทางตรรกวทิยาดว้ย  

ในประเทศสหรฐัอเมริกา ชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาเป็นรากฐานของการสรา้ง

ผลงานทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ตามแนวคิดของนักปฏิบัตินิยมชาวอเมริกัน ไดแ้ก่ 

ชาร์ลส์ แซนเดอร์ส เพียร์ส (Charles Sanders Peirce) และจอห์น ดิวอ้ี (John Dewey) 

โดยเฉพาะอยา่งยิ่งดิวอ้ี (1933: 32-44) ไดย้ืนยนัวา่ชุมชนเช่นน้ีเป็นภาพสะทอ้นของสงัคมท่ี

เปิดกวา้งต่อการแสดงความคิดความเห็นซ่ึงมีอิทธิพลต่อการกระตุน้ความกระหายใคร่รูใ้ห้

เกิดข้ึนในตัวผูเ้รียนไดม้ากท่ีสุด ดว้ยเหตุน้ีดิวอ้ีจึงใหค้วามสําคัญกบักระบวนการสรา้งนักคิด

ผ่านชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาเป็นลําดับแรก ส่วนองค์ความรู ้ไม่ว่าจะเป็นด้าน

ตรรกวทิยา วทิยาศาสตร ์และทกัษะเชิงเทคโนโลยถึีงจะมีความสาํคญัแต่ก็อยูใ่นลาํดบัรองลงมา 

เพ่ือใหเ้ขา้ใจทฤษฎีของดิวอ้ีไดช้ดัเจนข้ึน สวานและคณะ (Swan et. al., 2009) ไดส้รุปกรอบ

ของชุมชนแห่งการสืบสอบแบบดิวอ้ีไวว้่าประกอบดว้ย 3 แกนหลักท่ีเก้ือหนุนซ่ึงกันและกัน 
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ไดแ้ก่ แกนดา้นสังคม (social presence) แกนดา้นปัญญา (cognitive presence) และแกน

ดา้นการสอน (teaching presence)  

  ทฤษฎีของดิวอ้ีไดร้ับการพัฒนาอย่างจริงจังโดยแมททิว ลิปแมน นักปรัชญาแห่ง

มหาวิทยาลยัโคลมัเบีย เน่ืองจากลิปแมนเห็นว่า ชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาใหท้ักษะท่ี

จาํเป็นสาํหรบัการเรียนในระดบัมหาวิทยาลยั แต่เขากลบัพบว่า นักศึกษาท่ีเขาสอนอยู่ใชเ้หตุ

ผลไดไ้ม่ดีพอ หากไดร้บัการฝึกฝนมาตั้งแต่ระดบัโรงเรียน ก็น่าจะมีทกัษะท่ีช่วยใหค้น้หาความ

จริงไดดี้ข้ึน ดงัน้ันในปี ค.ศ. 1968 ลิปแมนจึงไดริ้เร่ิมโครงการสอนปรชัญาใหแ้ก่นักเรียนตั้งแต่

เกรด 1 ถึงเกรด 12 เขาไดอ้อกแบบหลกัสตูร แผนการสอน และกิจกรรม ซ่ึงประกอบดว้ยการ

เล่านิทาน และชุดคาํถามใหนั้กเรียนไดอ้ภิปรายแลกเปล่ียนความเห็นกนั โดยครูจะทําหน้าท่ี

เป็นเพียงผูร่้วมอภิปรายคนหน่ึงเท่าน้ัน ลิปแมนใหช่ื้อทฤษฎีการสอนแบบน้ีว่า ปรชัญาสาํหรบั

เยาวชน หรือท่ีเรียกโดยใชค้าํยอ่วา่ P4C   

มีผลการวิจยัหลายช้ินยืนยนัตรงกนัว่า การอภิปรายในประเด็นของปรชัญาไม่ใช่เร่ือง

ยากสาํหรบัเด็ก นอกจากลิปแมนแลว้ ยงัมีนักปรชัญาและนักการศึกษาอีกหลายคน (Burgess 

& Ice, 2011; Fisher, 2005) ไดส้รา้งรปูแบบกิจกรรมอนัหลากหลายท่ีไดร้บัการพิสจูน์แลว้วา่

มีผลต่อการพฒันาทกัษะการคิดตามทฤษฎีการเรียนรูข้องบลมู (Bloom’s taxonomy) อนัเป็น

ทฤษฎีท่ีไดร้ับการยอมรับในวงการการศึกษา ฟิชเชอร์ (Fisher, 2005 : 72) นักปรัชญา

สําหรับเยาวชนผู้หน่ึงไดใ้หนิ้ยามแก่ทักษะการคิดไวว้่า เป็นความสามารถท่ีฝึกฝนไดแ้ละ

เก่ียวขอ้งกบัทกัษะการคิดหลายดา้น ไดแ้ก่ ความมีเหตุผล และความคิดสรา้งสรรค ์เป็นตน้ ฟิช

เชอรเ์สนอว่า รูปแบบของกิจกรรมน้ีมีพ้ืนฐานอยู่บนการตั้งคาํถาม ผูส้อนจึงสามารถออกแบบ

กิจกรรมเองได ้เช่น ในขณะท่ีเล่านิทานใหนั้กเรียนฟัง ผูส้อนสามารถสรา้งชุดคําถามโดย

เทียบเคียงกบัลาํดบัขั้นของทกัษะการคิดตามทฤษฎีการเรียนรูข้องบลมูดงัแสดงในตารางท่ี 1  

 

ตารางท่ี 1 เปรียบเทียบทฤษฎีการเรียนรูข้องบลูมกบัชุดคาํถามของกิจกรรมชุมชนแห่ง

การสืบสอบเชิงปรชัญาในทศันะของฟิชเชอร ์

ทฤษฎีการเรียนรู ้

ของบลมู 

การตัง้คาํถามของกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาท่ี

ใชใ้นขณะเล่านิทาน 

1. ความรู ้ มีอะไรเกิดข้ึนบา้ง? 

2. ความเขา้ใจ  ทาํไมจึงเกิดเร่ืองแบบน้ันข้ึน? 
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ทฤษฎีการเรียนรู ้

ของบลมู 

การตัง้คาํถามของกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาท่ี

ใชใ้นขณะเล่านิทาน 

3. การนําไปใช ้ นักเรียนไดท้าํอะไรไปบา้ง? 

4. การวเิคราะห ์ นักเรียนชอบส่วนใดของเร่ืองมากท่ีสุด? 

5. การสงัเคราะห ์ นักเรียนคิดถึงตอนจบท่ีแตกต่างไปจากน้ีไดไ้หม? 

6. การประเมินค่า  นักเรียนคิดอยา่งไรบา้งเก่ียวกบัเร่ืองน้ี? และทาํไมจึงคิดเช่นน้ัน? 

 

  ดว้ยเหตุน้ีองคก์รเพ่ือการศึกษา วิทยาศาสตรแ์ละวฒันธรรมแห่งสหประชาชาติ โดย

หน่วยงานความมัน่คงของมนุษย์ ประชาธิปไตย และปรัชญา (UNESCO Human Security, 

Democracy and Philosophy) จึงสนับสนุนใหใ้ชกิ้จกรรมดังกล่าวเป็นเคร่ืองมือพัฒนาทักษะ

ทางปัญญาใหแ้ก่เยาวชนทั้งในระดับโรงเรียนและระดับมหาวิทยาลัย อย่างไรก็ตามการทํา

กิจกรรมแบบน้ีในหอ้งเรียนยงัคงประสบปัญหาจากการปิดกั้นการวิพากษ์วิจารณ์ในสงัคมท่ีไม่

เป็นประชาธิปไตยและมีการต่อตา้นโดยผูส้อนท่ีคุน้เคยกบัการสอนแบบบรรยาย (UNESCO, 

2007: 4)  

 

งานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้ง 

แผนการสอนของปรชัญาสาํหรบัเยาวชนไดร้บัการนําไปปรบัใชจ้นประสบความสาํเร็จใน

มากกวา่ 40 ประเทศในทุกภมิูภาคของโลก (Fisher, 2005 : 74) นอกจากน้ียงัมีผลการวจิยัท่ี

ยนืยนัวา่ความแตกต่างทางเช้ือชาติไม่มีผลต่อการจดักิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา

ดว้ย เช่น 

ชไลเฟอร์และเคอร์เทโมโน (Schleifer and Courtemonohe,1996 อา้งถึงในปัทมศิริ ธี

รานุรักษ์, 2544 : 90-91) ทําการศึกษาวิจัยเร่ืองผลกระทบของปรัชญาสําหรับเด็กต่อ

ความสามารถทางภาษา โดยทดลองกบันักเรียนท่ีมีปัญหาดา้นภาษาพดูในประเทศแคนาดา 

จํานวน 20 คน อายุ 10-12 ปี ผู้วิจัยจัดให้มีกลุ่มเปรียบเทียบท่ีเท่าเทียมกันในด้าน

ความสามารถดา้นภาษา ความสามารถดา้นการเรียนรู ้อายุ และความแตกต่างดา้นเช้ือชาติ 

ผลการวิจยัพบว่า หลังผ่านการอภิปรายเชิงปรัชญา เด็กจาํนวน 19 คนมีความสามารถดา้น
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ภาษาเพ่ิมข้ึน 7 หัวขอ้ และพบว่าเด็กกลุ่มน้ีมีความสามารถดา้นภาษาแตกต่างจากกลุ่ม

เปรียบเทียบอยา่งมีนัยสาํคญัท่ีระดบั .01  

นอกจากน้ันยงัพบวา่ ความสาํเร็จของการสอนโดยใชกิ้จกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิง

ปรัชญาข้ึนอยู่กบัการทําหน้าท่ีของผูส้อนมากกว่าความแตกต่างของผูเ้รียน ดังเช่นท่ี เลคคีย ์

(Leckey, 2000 อา้งถึงในปัทมศิริ ธีรานุรกัษ์, 2544 : 91-92) ไดท้ําการศึกษาผลของการ

นําปรชัญาสาํหรบัเยาวชนไปใชก้บันักเรียนมธัยมศึกษาปีท่ี 1 จาํนวน 28 คน แบ่งเป็นนักเรียน

ชาย 19 คน และนักเรียนหญิง 9 คน พบว่า แผนการสอนของปรชัญาสาํหรบัเยาวชนช่วยให้

เกิดผลดีต่อนักเรียนดา้นการคิดอยา่งมีวิจารณญาณและการมีเหตุผล และยงัพบวา่นักเรียนชาย

มีความกา้วหน้าในดา้นพฒันาการการรูห้นังสือมากกว่านักเรียนหญิง ซ่ึงเป็นผลมาจากครูให้

ความสนใจต่อนักเรียนชายมากกวา่   

สาํหรบัในทวีปเอเชีย แมโ้ดยพ้ืนฐานทางวฒันธรรมแลว้ นักเรียนชาวเอเชียมกัหลีกเล่ียง

การวิพากษ์วิจารณ์ แต่ก็มีผลการวิจยัหลายช้ินท่ียืนยนัตรงกนัว่านักเรียนชาวเอเชียสามารถตั้ง

ประเด็นคาํถามท่ีแหลมคม และสามารถฝึกทกัษะทางปัญญาร่วมกบัผูอ่ื้นได ้เช่น วานซีเลเกม 

(Vansieleghem, 2012 : 152-168) ไดท้าํการวจิยัเร่ือง การคิดแบบไตร่ตรองทบทวน(Self-

Reflection)ในประเด็น “การกลา้พดูความจริง” ของเด็กนักเรียนชาวกมัพชูา และพบว่า การ

เปิดโอกาสใหนั้กเรียนไดพ้ดูคุยและทาํกิจกรรมทั้งในและนอกหอ้งเรียน อาทิ การวาดรูป และ

การเดินเล่น โดยระหว่างน้ันผูว้ิจยัไดดึ้งนักเรียนเขา้สู่การสนทนาและใชก้ารตั้งคาํถามเป็นตวั

เช่ือมโยงความสมัพนัธก์นัในกลุ่มทั้งระหว่างนักเรียนกบัครูและกบันักเรียนดว้ยกนัจนเกิดเป็น

ชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาข้ึนมา ชุมชนดงักล่าวช่วยใหนั้กเรียนกลา้ท่ีจะพดูความจริงได้

 พอรต์เตอร ์(Porter, 2013) วิจยัในประเทศเกาหลีใต ้พอรต์เตอรเ์สนอว่า ท่ามกลาง

ความเช่ือสองประการ ไดแ้ก่ ความเช่ือท่ีวา่วฒันธรรมเกาหลีไม่เอ้ือต่อการคิดเชิงวพิากษ์วจิารณ ์

และความเช่ือท่ีว่าเทคโนโลยีขัดขวางการรวมกลุ่ม แต่เขากลับพบว่าในชั้นเรียนระดับ

มหาวิทยาลยัท่ีมีการสนทนาภายในกลุ่มผ่านส่ือดิจิตอล การสนทนาไดท้าํใหเ้กิดกระบวนการ

คิด ไดแ้ก่ การอภิปราย การใหค้วามหมาย จนกระทัง่นําไปสู่การสรา้งขอ้ตกลงร่วมกัน การ

สนทนาผ่านส่ือดิจิตอลจึงสามารถเพ่ิมทักษะการคิดอย่างมีวิจารณญาณใหผู้เ้รียนได ้และมี

ขอ้สงัเกตวา่ นอกจากความสามารถในการใชเ้หตุผลแลว้ ความรูสึ้กร่วมและทศันะดา้นสุนทรียะ

ก็เป็นพ้ืนฐานของการคิดอยา่งมีวจิารณญาณดว้ย  
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  ดังน้ันกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาจึงเกิดข้ึนไดแ้มใ้นวัฒนธรรมท่ี

หลีกเล่ียงการวิพากษ์วิจารณแ์ละผูค้นนิยมใชเ้ทคโนโลยีสมยัใหม่ส่ือสารกนัแทนการเผชิญหน้า 

รวมทั้งกิจกรรมดังกล่าวยังคงช่วยพัฒนาทักษะทางปัญญาใหแ้ก่ชาวเอเชียไดไ้ม่ต่างไปจาก

ผลการวิจยัท่ีทาํกบัชาวยุโรปและอเมริกนั และยงัพบวา่ความสาํเร็จของกิจกรรมข้ึนอยูก่บัผูส้อน

เป็นสาํคญั 

ในประเทศไทย มีงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งโดยตรงอยู่ 3 เร่ือง เร่ืองแรกไดแ้ก่ ปัทมศิริ ธีรานุ

รกัษ์ (2544) ศึกษาผลของการใชก้ระบวนการเรียนการสอนตามแนวการสอนแบบชุมชนแหง่

การสืบสอบเชิงปรชัญาท่ีมีต่อทกัษะการคิดของเด็กชั้นประถมศึกษาปีท่ี 1 พบวา่ นักเรียนกลุ่ม

ทดลองมีคะแนนทกัษะการคิดหลงัการทดลองสูงกว่าก่อนการทดลองใชก้ระบวนการเรียนการ

สอนอยา่งมีนัยสาํคญัท่ีระดบั .01 และนักเรียนกลุ่มทดลองมีทกัษะการคิดโดยเฉล่ียสงูกวา่กลุ่ม

ควบคุมอย่างมีนัยสาํคญัท่ีระดบั .01 นอกจากน้ียงัพบว่าการสอนแบบชุมชนแห่งการสืบสอบ

เชิงปรชัญาและบุคลิกภาพทั้งแบบเก็บตวัและแบบแสดงตวัของผูเ้รียนไม่มีปฏิสมัพนัธก์บัทกัษะ

การคิด  

นอกจากทักษะการคิดแล้ว กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญายังช่วยเพ่ิม

ผลสมัฤทธ์ิทางการเรียนดว้ย ดงัท่ีพิรุณ ศิริศกัด์ิ (2547) ศึกษาผลของการจดักิจกรรมชุมชน

แห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาท่ีมีต่อการคิดอย่างมีวิจารณญาณและผลสัมฤทธ์ิทางการเรียน

วิทยาศาสตร์ของนักเรียนมัธยมศึกษาตอนปลาย กรุงเทพมหานคร พบว่า หลังการทดลอง 

กลุ่มทดลองมีคะแนนเฉล่ียการคิดอย่างมีวิจารณญาณสูงกว่าก่อนการทดลองอย่างมีนัยสาํคญั

ทางสถิติท่ีระดบั .05 และยงัมีคะแนนเฉล่ียการคิดอย่างมีวิจารณญาณและผลสมัฤทธ์ิทางการ

เรียนวทิยาศาสตรส์งูกวา่กลุ่มเปรียบเทียบอยา่งมีนัยสาํคญัทางสถิติท่ีระดบั .05 

การใชส่ื้อออนไลน์เป็นช่องทางหน่ึงของการเรียนผ่านกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิง

ปรชัญาดงัเช่นท่ี ศุจิกา ศรีนันทกุล (2551) ศึกษาผลของการเรียนแบบสืบสอบเชิงปรชัญาบน

เว็บบล็อกท่ีมีต่อการคิดไตร่ตรองของนักเรียนชั้นมธัยมศึกษาปีท่ี 4 พบวา่ นักเรียนท่ีเรียนดว้ย

วิธีสืบสอบเชิงปรัชญาบนเว็บบล็อกแบบแนะแนวทางการสืบสอบ มีคะแนนการคิดไตร่ตรอง

และมีผลสัมฤทธ์ิทางการเรียนสูงกว่านักเรียนท่ีเรียนดว้ยวิธีสืบสอบเชิงปรชัญาบนเว็บบล็อก

แบบไม่แนะแนวทางการสืบสอบอยา่งมีนัยสาํคญัทางสถิติท่ีระดบั .05 และนักเรียนท่ีเรียนดว้ย

วธีิสืบสอบเชิงปรชัญาบนเว็บบล็อกทั้งสองรปูแบบ มีพฒันาการการคิดไตร่ตรองสงูข้ึนในทุกครั้ง

ของการประเมิน และนักเรียนไดต้อบคาํถามโดยเช่ือมโยงขอ้มูลจากการเรียนรูท่ี้ผ่านมาและ
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ประสบการณ์เดิม งานวิจยัเร่ืองน้ียืนยนัว่า การตั้งคาํถามผ่านส่ือสมยัใหม่ช่วยใหผู้เ้รียนมีการ

คิดไตร่ตรองและมีผลสมัฤทธ์ิทางการเรียนสงูข้ึน 

 ประเด็นท่ีผูว้ิจยัสนใจจะศึกษานอกเหนือไปจากการทบทวนเอกสารขา้งตน้ คือชุมชน

แห่งการสืบสอบเชิงปรชัญามีความสมัพนัธ์กบัเกรดเฉล่ีย (GPA) ของนักศึกษาอย่างไร และมี

ผลต่อการพัฒนาทักษะทางปัญญามากน้อยเพียงใด เน่ืองจากอุสา สุทธิสาคร (2546) ได้

ทดสอบความสัมพนัธ์ระหว่างเกรดเฉล่ียกับเชาวน์อารมณ์ (Emotional Quotient, E.Q.) ของ

นักศึกษามหาวิทยาลัยหอการคา้ไทย จํานวน 1,604 คน พบว่า มีสหสัมพันธ์อยู่ในระดับ

ค่อนขา้งสูง (r=.07, p<.05) พิจารณาจากองคป์ระกอบของเชาวน์อารมณ์ 5 ประการ ไดแ้ก่ 

การเขา้ใจตนเอง การเขา้ใจผูอ่ื้น ความสามารถในการปรบัตวั การจดัการความเครียด และการ

สรา้งอารมณสุ์ขแลว้ น่าจะเป็นคุณลกัษณะตอ้งใชร้ะหวา่งการทาํกิจกรรมของชุมชนแห่งการสืบ

สอบเชิงปรัชญาท่ีกระตุน้ใหนั้กศึกษาแสดงความเห็นและอภิปรายกบัเพ่ือนๆ กิจกรรมท่ีตอ้ง

อาศยัเชาวน์อารมณเ์ช่นน้ี จึงน่าจะมีสหสมัพนัธก์บัเกรดเฉล่ียดว้ย 

 กล่าวโดยสรุป แมใ้นประเทศไทยจะไม่เคยมีงานวิจยัท่ีศึกษาผลของกิจกรรมชุมชนแห่ง

การสืบสอบเชิงปรัชญาท่ีมีต่อนักศึกษาในระดับมหาวิทยาลัยมาก่อน แต่จากการทบทวน

เอกสารขา้งตน้ กิจกรรมดงักล่าวน่าจะสามารถช่วยพฒันาทกัษะทางปัญญาของนักศึกษาไทยได ้

โดยนักศึกษาทุกคนท่ีผ่านกิจกรรมน้ีน่าจะมีทกัษะทางปัญญาเพ่ิมข้ึนกว่าเดิม โดยไม่จาํกดัเพศ

และสาขาวิชา กิจกรรมท่ีใชจ้ะปรบัปรุงจากกิจกรรมท่ีประสบความสาํเร็จมาแลว้ในต่างประเทศ 

และใชส่ื้อการสอนหลากหลายแบบใหส้อดคลอ้งกบัวยัและชีวิตประจาํวนัของนักศึกษา รวมทั้ง

คน้หาแนวทางปรับปรุงการสอนครั้งต่อไปโดยทดสอบความสัมพันธ์ระหว่างเกรดเฉล่ียกับ

คะแนนทักษะทางปัญญาหลังจากการร่วมกิจกรรม หากขอ้สันนิษฐานน้ีเป็นจริง ผูส้อนควร

คํานึงถึงแนวทางในการปรับกิจกรรมใหเ้หมาะสมกับความแตกต่างด้านเกรดเฉล่ียของ

นักศึกษาต่อไป 

วตัถุประสงคข์องการวิจยั 

1. เพ่ือเปรียบเทียบทักษะทางปัญญาของนักศึกษาก่อนและหลงัการเรียนวิชา HO202 

การคิดเพ่ือการพฒันาท่ีสอนโดยใชกิ้จกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา  

2. เพ่ือเปรียบเทียบทกัษะทางปัญญาของนักศึกษาจาํแนกตามเพศและสาขาวิชา 
3. เพ่ือใหท้ราบความสมัพนัธร์ะหวา่งเกรดเฉล่ียกบัทกัษะทางปัญญาของนักศึกษา 
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คาํจาํกดัความท่ีใชใ้นการวิจยั 

1. กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา หมายถึง กิจกรรมท่ีนําไปสู่การรวมตวักนั
ของกลุ่มคนท่ีมีความสนใจในประเด็นปัญหาเดียวกนัและช่วยกนัใหค้วามหมาย และ

หาคาํตอบโดยใหส้มาชิกทุกคนไดแ้สดงความเห็นผ่านกิจกรรมใหม้ากท่ีสุดเท่าท่ีจะ

มากได ้ในงานวิจยัน้ี ชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาคือ นักศึกษาและผูส้อนใน

หอ้งเรียนวชิา HO 202 การคิดเพ่ือการพฒันา 

2. ทักษะทางปัญญา หมายถึง  ผลคะแนนท่ีได้จากการทําแบบวัดทักษะการคิดท่ี

ครอบคลุมความสามารถ 3 ประการ ไดแ้ก่ 1) ความสามารถในการคิดอย่างเป็น

ระบบ 2) ความสามารถในการคิดสรา้งสรรค์ และ 3) ความสามารถในการนํา

ความรูไ้ปประยุกตใ์ชใ้นชีวติประจาํวนั  

3. นักศึกษา หมายถึง นักศึกษาชั้นปีท่ี 2 คณะมนุษยศาสตร์และประยุกต์ศิลป์ 

มหาวิทยาลยัหอการคา้ไทย หมายถึง นักศึกษาท่ีลงทะเบียนเรียนวิชา HO202 การ

คิดเพ่ือการพฒันา ในภาคตน้ ปีการศึกษา 2556 

 

สมมตฐิานของการวิจยั 

1. นักศึกษาท่ีผ่านกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญา มีคะแนนทักษะทาง

ปัญญาสงูข้ึน 

2. นักศึกษาท่ีผ่านกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา มีคะแนนทกัษะทาง
ปัญญาไม่แตกต่างกนัตามเพศและสาขาวชิา 

3. มีความสมัพนัธร์ะหวา่งเกรดเฉล่ียของนักศึกษากบัคะแนนทกัษะทางปัญญาท่ีไดจ้าก
การเขา้ร่วมกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญา 

 

ขอบเขตของการวิจยั 

1. กลุ่มตัวอย่างท่ีใชใ้นการวิจัยครั้งน้ีคือ นักศึกษาชั้นปีท่ี 2 คณะมนุษยศาสตร์และ

ประยุกต์ศิลป์ มหาวิทยาลัยหอการคา้ไทย จาํนวน 61 คน ท่ีลงทะเบียนเรียนวิชา 

HO202 การคิดเพ่ือการพฒันา ในภาคตน้ ปีการศึกษา 2556  

2. ตวัแปรท่ีใชใ้นการวจิยัประกอบดว้ย  
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2.1 ตัวแปรอิสระ ไดแ้ก่ กิจกรรมของชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญา เพศ 

สาขาวชิา และเกรดเฉล่ีย 

2.2 ตวัแปรตาม ไดแ้ก่ คะแนนทกัษะทางปัญญา  

3. ระยะเวลาท่ีใชใ้นการวจิยั 10 สปัดาห ์

 

วิธีดาํเนินการวิจยั 

   1.  การจดักิจกรรมในขั้นตอนของกระบวนการเรียนการสอน 

ผู้สอนได้จัดกิจกรรมทั้งหมด 10 ครั้งๆ ละเฉล่ีย 1.30 ชัว่โมง ตลอดภาค

การศึกษาซ่ึงมีทั้งหมด 15 สัปดาห์ เหตุท่ีไม่สามารถจดักิจกรรมไดค้รบ 15 ครั้ง เน่ืองจาก

ตอ้งกนัเวลาใหนั้กศึกษานําเสนอรายงาน 

 

ตารางท่ี 2 เน้ือหาวิชาและกิจกรรมของชุมชนแหง่การสืบสอบท่ีมีตอ่ทกัษะทางปัญญา 

สปัดาห์

ท่ี 

เน้ือหาของ

วิชา HO202 

การคิดเพ่ือ

การพฒันา 

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบ

เชิงปรชัญา 

ทกัษะทาง

ปัญญา 

เวลาท่ีใช้

บรรยาย/

กิจกรรม 

1 เหตุผล: 

ความหมาย

และเกณฑ์

ตดัสิน 

เกม  Donuts (Macer, 2008: 20-

21) แบ่งเป็น 3 กลุ่มยืนเป็นวงกลม 

วงกลมแรกเป็นเจา้ภาพ วงกลมท่ี

สองเป็นแขกเยือน และวงกลมท่ี 3 

เ ป็นผู ้สั ง เ กตการณ์บัน ทึ กกา ร

สนทนาในประเด็น “หมีแพนดา้ควร

อยูใ่นกรงดีกวา่อยูน่อกกรง” 

มีความสามารถ

ในการคิดอยา่ง

เป็นระบบ 

1.30/ 

1.30 ช.ม. 

2 การอา้ง

เหตุผล 

อ่านบทความ “Asians can’t think” 

และ “Oriental Studies: เม่ือเอเชีย

หมาย ถึ ง โ ง่ แ ล ะ เ ล ว ”  ตั้ ง ก ลุ่ ม

อภิปรายและเขียนวิธีคิดของชาว

เอเชียและยุโรปบนกระดานคนละ

ฟาก หมด 5 นาทีใหย้า้ยฟาก 

มีความสามารถ

ในการคิดอยา่ง

เป็นระบบ 

1.30/ 

1.30 ช.ม. 
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สปัดาห์

ท่ี 

เน้ือหาของ

วิชา HO202 

การคิดเพ่ือ

การพฒันา 

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบ

เชิงปรชัญา 

ทกัษะทาง

ปัญญา 

เวลาท่ีใช้

บรรยาย/

กิจกรรม 

3 การอา้ง

เหตุผล (ต่อ) 

- เกม Agree or Disagree (Macer, 

2008: 25-26) 

 ใหนั้กศึกษาบอกต่อเพ่ือนขา้งๆ ใน

ความเห็นเ ก่ียวกับ  “ภาษาท่ี  3 

จําเป็นกับ AEC หรือไม่?” ให้คน

ต่อไปทวนคาํตอบก่อนแลว้จึงแสดง

ความเห็นใหค้นถดัไป 

- เกม Who am I? (Macer, 2008: 

46-47) ติดแผ่นกระดาษเขียนช่ือ

นักตรรกวิทยาไวท่ี้ดา้นหลงัคนท่ีมา

เรียนสาย 5 ช่ือ แลว้ใหนั้กศึกษาตั้ง

คําถามถามเพ่ือนในห้อง โดยให้

เพ่ือนตอบไดเ้พียง ใช ่หรือ ไมใ่ช ่

มีความสามารถ

ในการนําความรู ้

ไปประยุกตใ์ชใ้น

ชีวิตประจาํวนั 

 

 

 

มีความสามารถ

ในการคิดอยา่ง

เป็นระบบ  

 

1.30/ 

1.30 ช.ม. 

4 การอา้ง

เหตุผล

บกพร่อง 

ดูภาพยนตร ์12 Angry Men ใหร้ะบุ

ก า รอ้า ง เห ตุผลบกพร่ อ ง  และ

แบ่งกลุ่มอภิปรายในประเด็น “อคติ

กบัการใชเ้หตุผล” 

มีความสามารถ

ในการนําความรู ้

ไปใชใ้น

ชีวิตประจาํวนั 

0.30/ 

1.30 ช.ม. 

5 การอา้ง

เหตุผล

บกพร่อง 

(ต่อ) 

เ ก ม ก ล้ า ท่ี จ ะ เ ป ล่ี ย น  (Macer, 

2008: 64-65) แ บ่ ง ก ลุ่ ม ย่ อ ย

อภิปรายในประเ ด็น  “ เ ห็นด้วย

หรือไม่ท่ีจะใหก้ารลอกขอ้สอบเป็น

วัฒนธรรม”  โดยให้ช่ วยกัน ให้

ความหมายของคําว่า “การสอบ” 

“การลอก” และ “วฒันธรรม” แลว้

ให้ลงคะแนนใส่ตัวเลข 1-5 ควร

กล้าท่ีจะเปล่ียนมากน้อยเพียงใด 

มีความสามารถ

ในการนําความรู ้

ไปประยุกตใ์ชใ้น

ชีวิตประจาํวนั 

2/1 ช.ม. 
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สปัดาห์

ท่ี 

เน้ือหาของ

วิชา HO202 

การคิดเพ่ือ

การพฒันา 

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบ

เชิงปรชัญา 

ทกัษะทาง

ปัญญา 

เวลาท่ีใช้

บรรยาย/

กิจกรรม 

แลว้จับสลาก ใหต้ัวแทนแต่ละเลข

แสดงความเห็น 

6 การนิยาม

ศพัท ์ 

เกมการตั้ งคําถามปลายเปิด ให้

นักศึกษาเสนอหัวขอ้รายงานเขียน

บนกระดาน แลว้ใหนั้กศึกษาในหอ้ง

โหวตเลือกหัวข ้อรายงานท่ีสนใจ

ท่ีสุด แบ่งกลุ่มย่อยใหนั้กศึกษาตั้ง

คําถามปลายเปิดท่ีอยากรูเ้ก่ียวกับ

หวัขอ้รายงานท่ีไดร้บัเลือก (มกัเป็น

ช่ือคนท่ีประสบความสําเร็จ) แลก

คําถามกันอ่าน โหวตกันในกลุ่ม 

เลือกคําถามท่ีดีท่ีสุดใหต้ัวแทนมา

อา่นหน้าชั้น แลว้ใหนั้กศึกษาทั้งหอ้ง

โหวตคาํถามท่ีดีท่ีสุด 

มีความสามารถ

ในการคิด

สรา้งสรรค ์

1.30/ 

1.30 ช.ม. 

7 การนิยาม

ศพัท ์(ต่อ) 

เกมสรา้งงานศิลปะ (Macer, 2008: 

78-79) หัวขอ้ “การคิดเพ่ือการ

พัฒนาคืออะไร?” แบ่งกลุ่มย่อย

ช่ วยกัน คิด  concept และการใช้

สญัลกัษณ ์แลว้ออกมานําเสนอหน้า

ชั้น 

มีความสามารถ

ในการคิด

สรา้งสรรค ์

0.30/ 

2.30 ช.ม. 

8 การอา้ง

เหตุผลแบบ

อุปนัย 

เกมหัวใจหรือสมอง Head or Heart 

(Macer, 2008: 99-100) ใหช้มซี

รียเ์ร่ือง “ฮอรโ์มนสว์ยัวา้วุน่ ตอนโป

ร เจส เตอโรน”  ตั้ งคําถามตาม

แนวทางของ ฟิชเชอร์ (ดูตารางท่ี 

1) เ ลือกนักศึกษามา  5 คน  ให้

มีความสามารถ

ในการนําความรู ้

ไปประยุกตใ์ชใ้น

ชีวิตประจาํวนั 

0.30/ 

1.30 ช.ม. 
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สปัดาห์

ท่ี 

เน้ือหาของ

วิชา HO202 

การคิดเพ่ือ

การพฒันา 

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบ

เชิงปรชัญา 

ทกัษะทาง

ปัญญา 

เวลาท่ีใช้

บรรยาย/

กิจกรรม 

ความเห็นหน้าชั้น แลว้ใหเ้พ่ือนใน

หอ้งแสดงสัญลักษณ์ช้ีท่ีหัวใจส่ือถึง

การใชอ้ารมณ์ หรือช้ีท่ีศีรษะส่ือถึง

การใชเ้หตุผล โดยพิจารณาจากการ

ยกตัวอย่าง การเปรียบเทียบ และ

การค้นหาสาเหตุประกอบการใช้

เหตุผล 

9 การอา้ง

เหตุผลแบบ

อุปนัย (ต่อ) 

อภิปรายเร่ือง ความน่าเช่ือถือของ

นิด้าโพลและกรุงเทพโพล  เ ร่ือง 

ดารายอดนิยม โดยคน้หาขอ้มูลใน

อินเตอร์เน็ต และวิเคราะห์จํานวน

กลุ่มตวัอยา่ง และการเป็นตวัแทนท่ี

ดี แบ่งกลุ่มยอ่ยและนําเสนอหน้าชั้น 

มีความสามารถ

ในการคิด

สรา้งสรรค ์

1.30/ 

1.30 ช.ม. 

10 การอา้ง

เหตุผลแบบ

อุปนัย (ต่อ) 

โตว้าที หวัขอ้ “ซ้ือรถคนัแรกหรือซ้ือ

บ้านหลังแรก ดีกว่ ากัน”  เ ลื อก

นักศึกษา 2 คนมาเป็นกรรมการตั้ง

กฎกติกา เลือกประธาน 2 คนแลว้

ให้ประธานไปเ ลือกทีมงานมา

โต้วาที ฝ่ายละ  4 คน  ภายใต้ข ้อ

สมมติท่ีวา่ นักศึกษาเป็นบณัฑิตใหม่ 

มีรายได้เ ดือนละ  15,000 บาท 

อาศยัอยูก่บัครอบครวัแถบชานเมือง 

มีท่ีทาํงานอยูใ่นเมือง และใหช้่วยกนั

คน้หาขอ้มลูเพ่ิมเติม อาทิ ราคาขาย

รถยนต์ยี่หอ้ต่างๆ ราคาขายบ้าน

หรือคอนโด เป็นตน้ 

มีความสามารถ

ในการนําความรู ้

ไปประยุกตใ์ชใ้น

ชีวิตประจาํวนั 

1.30/ 

1.30 ช.ม. 
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       2. เครื่องมือท่ีใชใ้นการศึกษา  

  ผูว้จิยัไดพ้ฒันาแบบวดัทกัษะทางปัญญาของนักศึกษาชั้นปีท่ี 2 โดยเป็นขอ้คาํถามแบบ

เลือกตอบถูกหรือผิด จาํนวน 16 ขอ้ แต่ละขอ้เป็นการอา้งเหตุผล 1 ชุด และนําไปตรวจสอบ

คุณภาพของเคร่ืองมือ 3 ประการดงัน้ี 

       2.1 ความเท่ียงตรง (Validity) 

ผูว้ิจยัคดัเลือกขอ้คาํถามจาํนวน 16 ขอ้จากคลงัขอ้สอบ จาํนวน 218 ขอ้ นํามา

ทาํเป็นแบบวดัทกัษะทางปัญญา โดยใหมี้เน้ือหาครอบคลุมนิยามของทกัษะทางปัญญา 3 ดา้น 

ไดแ้ก่ 1) ความสามารถในการคิดอยา่งเป็นระบบ 2) ความสามารถในการคิดสรา้งสรรค ์และ 

3) ความสามารถในการนําความรูไ้ปประยุกตใ์ชใ้นชีวิตประจาํวนั ตวัอย่างของขอ้คาํถามท่ีใช้

วดัแต่ละดา้นมีดงัน้ี  

1) ความสามารถในการคิดอย่างเป็นระบบ ไดแ้ก่ขอ้คําถามท่ีวัดความรูใ้น

กฎเกณฑ์ของของตรรกวิทยาแบบนิรนัยและอุปนัย จํานวน 8 ขอ้ เช่น “เพราะความรูเ้ป็น

แหล่งท่ีมาของอาํนาจ ใครก็ตามท่ีครอบครองความรูไ้ดม้ากท่ีสุด ผูน้ั้นจะเป็นผูมี้อาํนาจมาก

ท่ีสุดดว้ย” (เฉลย ถูก) 

2) ความสามารถในการคิดสรา้งสรรค์ ไดแ้ก่ ขอ้คําถามท่ีวัดความรูใ้นการ

ประเมินความน่าจะเป็นแบบอุปนัย จาํนวน 4 ขอ้ เช่น “แบน แชมพสูาํหรบัผูช้ายเป็นสินคา้ท่ี

น่าจะประสบความสาํเร็จในการขายได ้เพราะแทบจะไม่มีคู่แข่งเลย” (เฉลย ผิด) 

3) ความสามารถในการนําความรูไ้ปประยุกต์ใชใ้นชีวิตประจําวนั ไดแ้ก่ ขอ้

คาํถามท่ีวดัการประเมินการใชเ้หตุผลบกพร่อง จาํนวน 4 ขอ้ เช่น “สมยัน้ีใครๆ เขาก็ไปเท่ียว

กบัผูช้ายตามลาํพงักนัทั้งน้ันแหละ เราไปเท่ียวบา้งจะเป็นไรไป” (เฉลย ผิด) 

   นอกจากน้ันผูว้ิจยัยงัไดใ้หผู้เ้ช่ียวชาญ 3 ท่านตรวจสอบความเท่ียงตรงของแบบวดั 

ซ่ึงมีความเห็นสอดคลอ้งกันว่าเป็นขอ้คําถามท่ีสามารถวัดทักษะทางปัญญา 3 ดา้นอย่าง

ครบถว้น 

   2.2 การวิเคราะหร์ายขอ้และอาํนาจจาํแนก 

   คุณภาพรายขอ้มีค่าความยากง่ายระหว่าง 0.24-0.75 ซ่ึงอยู่ในระดับท่ียอมรับได ้

(0.20-0.80) และมีค่าอาํนาจจาํแนกมากกวา่ 0.20  
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 2.3 ค่าความเช่ือมัน่ (Reliability) 

 แบบวดัทักษะทางปัญญาไดร้ับการตรวจสอบค่าความเช่ือมัน่แบบความสอดคลอ้ง

ภายในโดยใช้สัมประสิทธ์ิอัลฟา (Cronbach’s alpha coefficient) พบว่ามีค่าความเช่ือมัน่

เท่ากบั 0.86  

 

       3. วิธีดาํเนินการวิจยั 

 ผู้วิจัยดําเนินการวิจัยโดยนําแบบวัดทักษะทางปัญญามาทดสอบนักศึกษาคณะ

มนุษยศาสตร ์ชั้นปีท่ี 2 ก่อนเขา้สู่เน้ือหาวิชา HO 202 การคิดเพ่ือการพฒันาในสปัดาหแ์รก

ของการเขา้เรียน โดยไม่มีการเฉลยคาํตอบ มีนักศึกษาตอบแบบประเมินก่อนเรียนจาํนวน 61 

คน กลุ่มตวัอย่างน้ีมาจาก 3 หอ้งเรียน หอ้งเรียนแรกเป็นนักศึกษาสาขาวิชาภาษาจีน 37 คน 

หอ้งเรียนท่ีสองเป็นนักศึกษาสาขาวิชาภาษาองักฤษและการแปล และสาขาศิลปะการแสดง 13 

คน และหอ้งเรียนท่ีสามเป็นนักศึกษาสาขาวิชาภาษาไทยและสาขาสารสนเทศศึกษา 11 คน 

โดยเป็นนักศึกษาท่ีลงทะเบียนเรียนวิชา HO 202 การคิดเพ่ือการพัฒนา ในภาคต้น ปี

การศึกษา 2556 จากจาํนวนทั้งหมด 107 คน เร่ิมเรียนตั้งแต่วนัท่ี 24 มิถุนายน 2556 ถึง

วันท่ี 12 ตุลาคม 2556 ในสัปดาห์สุดทา้ย ผูว้ิจัยไดส้ลับขอ้คําถามของแบบวัดทักษะทาง

ปัญญามาใหนั้กศึกษาประเมินผลหลงัเรียน และนําผลตอบของนักศึกษาเลขทะเบียนเดียวกนั

จาํนวน 61 คนท่ีเคยตอบแบบประเมินก่อนเรียน มาวเิคราะหด์ว้ยโปรแกรม SPSS  

 

ผลการวิจยั 

 ผูว้จิยัดาํเนินการวเิคราะหข์อ้มลู ดงัมีรายละเอียดดงัน้ี 

ตารางท่ี 3 การเปรียบเทียบค่าเฉล่ียของคะแนนทักษะทางปัญญาก่อนและหลังผ่าน

กิจกรรมของนกัศึกษา 

นกัศึกษา จาํนวน ค่าเฉล่ีย S.D. t-test Sig. 

กอ่นผ่านกิจกรรม 61 8.51 1.72 -2.191 .032 

หลงัผ่านกิจกรรม 61 9.28 2.19   
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จากตารางท่ี 3 พบว่า คะแนนทักษะทางปัญญาของนักศึกษาก่อนและหลังผ่าน

กิจกรรมแตกต่างกนัอย่างมีนัยสาํคญัทางสถิติท่ีระดบั .05 โดยก่อนผ่านกิจกรรมนักศึกษาทาํ

คะแนนได้ 8.51 (M=8.51, S.D.=1.72) หลังการเ รียน  นักศึกษาทําคะแนนได้ 9.28 

(M=9.28, S.D.=2.19) แสดงว่า หลังผ่านกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรัชญาแล้ว 

นักศึกษามีทกัษะทางปัญญาสงูกวา่ก่อนผ่านกิจกรรม 

ตารางท่ี 4 คะแนนทกัษะทางปัญญาของนกัศึกษาหลงัผ่านกิจกรรมจาํแนกตามเพศ 

เพศ จาํนวน ค่าเฉล่ีย S.D. t-test Sig. 

ชาย 16 8.25 2.32 -2.251 .278 

หญิง 45 9.64 2.04 

 

จากตารางท่ี 4 พบว่าหลงัผ่านกิจกรรม นักศึกษาท่ีมีเพศต่างกนัมีคะแนนทักษะทาง

ปัญญาไม่แตกต่างกนั 

ตารางท่ี 5 คะแนนทกัษะทางปัญญาของนกัศึกษาหลงัผ่านกิจกรรมจาํแนกตามสาขาวิชา 

สาขาวิชา จาํนวน ค่าเฉล่ีย S.D. F-test Sig. 

สาขาภาษาจีน 37 9.40 2.35 .571 .568 

สาขาภาษา 

องักฤษและการ

แปล และสาขา

ศิลปะ 

การแสดง 

13 9.46 1.81 

สาขาภาษา 

ไทยเพ่ือการส่ือสาร 

และสาขาสาร 

สนเทศศึกษา 

11 8.64 2.81 
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จากตารางท่ี 5 พบว่าหลงัผ่านกิจกรรม นักศึกษาท่ีมีสาขาวิชาต่างกนัมีคะแนนทกัษะ

ทางปัญญาไม่แตกต่างกนั 

 

ตารางท่ี 6 ความสมัพนัธร์ะหว่างเกรดเฉล่ียกบัคะแนนทกัษะทางปัญญาของนกัศึกษาหลงั

ผ่านกิจกรรม 

ตวัแปร r p-value 

คะแนนทกัษะทางปัญญา .364 .004 

เกรดเฉล่ีย   

 

จากตารางท่ี 6 ผลการวิเคราะห์สัมประสิทธ์ิสหสัมพันธ์ของเพียร์สัน (Pearson’s 

Correlation: r) พบว่ามีความสมัพนัธ์ระหว่างเกรดเฉล่ียกบัคะแนนทักษะทางปัญญาหลังผ่าน

กิจกรรมอย่างมีนัยสําคญัท่ีระดับ .01 โดยมีขนาดความสัมพนัธ์พอสมควรเท่ากบั .364 ทิศ

ทางบวก แสดงว่าเกรดเฉล่ียจะมีการแปรผันไปในทางเดียวกันกับคะแนนทักษะทางปัญญา 

หรืออีกนัยหน่ึงเกรดเฉล่ียยิง่สงู คะแนนทกัษะทางปัญญาก็จะยิง่สงูดว้ยเช่นกนั 

 

สรุปผลการวิจยั 

งานวิจยัน้ีเป็นการศึกษาการพฒันาทกัษะทางปัญญาโดยการจดักิจกรรมชุมชนแห่งการ

สืบสอบเชิงปรชัญาใหแ้ก่นักศึกษาชั้นปีท่ี 2 คณะมนุษยศาสตรแ์ละประยุกตศิ์ลป์ มหาวิทยาลยั

หอการคา้ไทย โดยมีสมมติฐาน 3 ขอ้ สมมติฐานขอ้แรก นักศึกษาท่ีผ่านกิจกรรมชุมชนแห่ง

การสืบสอบเชิงปรัชญามีคะแนนทักษะทางปัญญาสูงข้ึน ผลการวิจยัพบว่าคะแนนทักษะทาง

ปัญญาของนักศึกษาก่อนและหลังผ่านกิจกรรมแตกต่างกันอย่างมีนัยสาํคัญทางสถิติท่ีระดับ 

.05 โดยหลงัผ่านกิจกรรม นักศึกษามีคะแนนทกัษะทางปัญญาเพ่ิมข้ึน ดงัน้ัน จึงสรุปไดว้า่การ

เขา้ร่วมกิจกรรมน้ีสามารถพฒันาทกัษะทางปัญญาของนักศึกษาเหล่าน้ีได ้สมมติฐานขอ้ท่ีสอง 

คือ นักศึกษาท่ีผ่านกิจกรรมมีทักษะทางปัญญาไม่แตกต่างกันตามเพศและสาขาวิชา 

ผลการวิจยัเป็นไปตามสมมติฐาน และสมมติฐานขอ้สุดทา้ยผลการวิจยัพบว่ามีความสมัพนัธ์

ระหวา่งเกรดเฉล่ียกบัคะแนนทกัษะทางปัญญาของนักศึกษาหลงัผ่านกิจกรรมท่ีระดบันัยสาํคญั

ทางสถิติ .01 โดยนักศึกษายิง่มีเกรดเฉล่ียสงู ก็ยิง่มีคะแนนทกัษะทางปัญญาสงูดว้ยเช่นกนั 
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ขอ้เสนอแนะ 

ขอ้เสนอแนะเชิงนโยบาย   

ดงัช้ีไวข้า้งตน้ว่าการวิจยัเก่ียวกบัการการสอนวิชาปรชัญาสาํหรบัเยาวชนไม่พบว่ามีทํา

มาก่อนกบันักศึกษาในระดบัปริญญาตรี และผลการวิจยัพบวา่นักศึกษาระดบัปริญญาตรีท่ีผ่าน

กิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญามีคะแนนทกัษะทางปัญญาสงูข้ึน จึงมีขอ้เสนอแนะให้

สถาบันการศึกษาในระดับปริญญาตรีพิจารณาการจัดกิจกรรมชุมชนแห่งการสืบสอบเชิง

ปรชัญาในฐานะแนวทางหน่ึงในการพฒันาทกัษะทางปัญญาใหแ้ก่นักศึกษาของตน 

ขอ้เสนอแนะสาํหรบัการศึกษาครัง้ตอ่ไป 

ผลการศึกษาพบว่านักศึกษาท่ีผ่านกิจกรรมมีทักษะทางปัญญาไม่แตกต่างกันตาม

สาขาวิชา แต่เน่ืองจากการศึกษาครั้งน้ีกลุ่มตัวอย่างเป็นนักศึกษาท่ีมาจากชั้นปีและคณะ

เดียวกัน นอกจากน้ียังมาจากสาขาวิชาท่ีมีลักษณะใกลเ้คียงกัน ไดแ้ก่ สาขาวิชาภาษาจีน 

สาขาวิชาภาษาองักฤษและการแปล สาขาวิชาภาษาไทยและสาขาสารสนเทศศึกษา และสาขา

ศิลปะการแสดง จึงเสนอแนะใหมี้การศึกษาการพฒันาทักษะทางปัญญาผ่านการจดักิจกรรม

ชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญากบันักศึกษาท่ีมีความหลากหลายในดา้นชั้นปี สาขาวิชาและ

คณะมากข้ึน 

 

กิตตกิรรมประกาศ 

ผูว้ิจยัขอขอบคุณผูท้รงคุณวุฒิประจาํวารสารสมาคมปรชัญาและศาสนาแห่งประเทศไทย

ท่ีกรุณาใหค้ําแนะนําในการแกไ้ขบทความ และขอขอบคุณวิทยากรและผูเ้ขา้อบรมวิชาการ

ประจาํปี 2557 สมาคมปรชัญาและศาสนาแห่งประเทศไทย เร่ือง “ปรชัญาเทคโนโลยกีบัสงัคม

และการเมือง” เม่ือวนัท่ี 20 กรกฎาคม 2557 ณ มหาวิทยาลยัอสัสมัชญั วิทยาเขตหวัหมาก 

ความเห็นของสมาชิกในชุมชนแห่งการสืบสอบเชิงปรชัญาแห่งน้ีไดช่้วยใหผู้ว้ิจยัมีมุมมองท่ีกวา้ง

มากข้ึนและไดนํ้ามาใชใ้นการเขียนบทความเร่ืองน้ี 
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การวิเคราะหวิ์ทยานิพนธร์ะหว่างปี พ.ศ.2551-2555  

หลกัสูตรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต 

สาขาศาสนาเปรียบเทียบ ภาควิชามนุษยศาสตร ์ 

คณะสงัคมศาสตรแ์ละมนุษยศาสตร ์มหาวิทยาลยัมหิดล 

An Analysis of Theses Between 2008 and 2012  
in the Master of Arts Program in Comparative Religion,  

Department of Humanities,  
Faculty of Social Sciences and Humanities, Mahidol University 

อรวรรณ เอกเอ้ือมณี 

นักวชิาการศึกษา ภาควชิามนุษยศาสตร ์ 

คณะสงัคมศาสตรแ์ละมนุษยศาสตร ์มหาวทิยาลยัมหิดล   

 

บทคดัยอ่ 

งานวิเคราะห์น้ีมีเป้าหมายเพ่ือวิเคราะห์รูปแบบการวิจัยและวิธีเก็บ รวมถึงเพ่ือวิเคราะห์

ประเด็นเน้ือหาการศึกษาวิจัยขอ้มูลของวิทยานิพนธ์ระหว่างปี พ.ศ.2551-2555 ของ

หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ ภาควิชามนุษยศาสตร์ คณะ

สงัคมศาสตรแ์ละมนุษยศาสตร ์มหาวิทยาลยัมหิดล  ผลการวิเคราะหแ์สดงวา่วิทยานิพนธท่ี์

ใชรู้ปแบบการวิจยัเชิงคุณภาพมีจาํนวนมากท่ีสุด วิทยานิพนธ์ส่วนใหญ่ใชว้ิธีการเก็บขอ้มูล

เพียงวิธีเดียว โดยใชว้ิธีการเก็บขอ้มลูจากเอกสาร นอกจากน้ีในดา้นของประเด็นเน้ือหาการ

ศึกษาวจิยั พบวา่มีวทิยานิพนธท่ี์ศึกษาเก่ียวกบัพุทธศาสนาจาํนวนมากท่ีสุด สาํหรบัประเด็น

การศึกษาวิจยั พบว่าประกอบดว้ยเร่ืองคาํสอนของศาสนา ศาสนิก หรือองคก์รทางศาสนา 

ทัศนะ ความเช่ือและการปฏิบัติทางศาสนา อิทธิพลศาสนาต่อความเช่ือในสังคม การ

ประยุกตแ์ละทดสอบคาํสอนหรือความเช่ือ บทบาทในการแกปั้ญหาสงัคมของศาสนา และ

แง่มุมทางประวติัศาสตรข์องศาสนา 

 

This analysis aims to analyze types of research and methods of data collection, and to 
analyze subject matters of theses between 2 0 0 8  and 2 0 1 2  in the Master of Arts 
Program in Comparative Religion, Department of Humanities, Faculty of Social 
Sciences and Humanities, Mahidol University. Results show that the theses using 
qualitative research comprise the highest number. Most of them used a single method 
of data collection i.e. documentary data collection. In addition, regarding the subject 
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matters, most theses studied Buddhism. The topics of study were religious teachings, 
followers and organizations; religious beliefs and practices; influences of religion on 
beliefs in society; application and testing of religious teachings or beliefs; religious 
roles in solving social problems; and historical aspects of religion. 

 

1. ความเป็นมาและเหตผุลความจาํเป็นของการวิเคราะห ์

หลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ ภาควิชามนุษยศาสตร ์คณะ

สังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหิดล เร่ิมตน้ดําเนินการในปี พ.ศ. 2518 แต่

เดิมหลกัสตูรฯ มีช่ือวา่หลกัสตูรอกัษรศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาศาสนาเปรียบเทียบ นับเป็น

หลกัสตูรแรกในประเทศไทยท่ีจดัการเรียนการสอนในสาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ ต่อมาในปี

พ.ศ. 2542 ไดมี้การปรับปรุงแกไ้ขหลักสูตรฯ ท่ีสําคัญมีการปรับเปล่ียนช่ือเป็นหลักสูตร

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ หลังจากน้ันในปี พ.ศ. 2555 มีการ

ปรบัปรุงแกไ้ขหลกัสตูรฯ อีกครั้งเพ่ือใหเ้ขา้กบักรอบมาตรฐานคุณวุฒิระดบัอุดมศึกษาแห่งชาติ 

ในโอกาสน้ี ไดมี้การปรบัเปล่ียนช่ือและทิศทางของหลกัสตูรใหม่เป็นหลกัสตูรศิลปศาสตรมหา

บณัฑิต สาขาวชิาศาสนากบัการพฒันา  

แผนการศึกษาของหลกัสูตรฯเป็นแบบ ก2 มาตั้งแต่เร่ิมดาํเนินการหลักสูตร แผนการ

ศึกษาน้ีเน้นดา้นการวิจยั มีเง่ือนไขวา่นักศึกษาตอ้งเขียนและสอบผ่านวิทยานิพนธเ์พ่ือเป็นส่วน

หน่ึงของการสาํเร็จการศึกษา วิทยานิพนธมี์ความสาํคญัยิ่งยวดเพราะวิทยานิพนธเ์ป็นรปูธรรม

ท่ีสะท้อนให้เห็นคุณภาพของหลักสูตรโดยรวม
1
 ผู้วิเคราะห์เป็นนักวิชาการศึกษาระดับ

ปฏิบัติการ ซ่ึงมีหน้าท่ีหน่ึงในการศึกษาวิเคราะห์และปรับปรุงหลักสูตร จึงเห็นควรท่ีจะ

วเิคราะหว์ทิยานิพนธห์ลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบระหวา่งปี พ.ศ.

2551-2555 เพ่ือสะทอ้นประเด็นการวิจยัและความเช่ียวชาญดา้นการวิจยัของหลกัสตูรฯ ซ่ึง

จะเป็นขอ้มลูท่ีช่วยใหก้รรมการบริหารหลกัสตูรฯ ไดพิ้จาณากาํหนดจุดเน้นดา้นความเช่ียวชาญ 

หรือกาํหนดประเด็นท่ีควรพฒันาต่อไป ซ่ึงสาํคญัยิ่งในช่วงเปล่ียนผ่านจากหลกัสูตรศิลปศาสต

รมหาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบสู่หลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวิชาศาสนากบั

การพฒันา  

                                                            
1
  อดุลย ์วริิยเวชกุล. การทาํวจิยัเพื่อวทิยานิพนธ.์ ใน อดุลย ์วริิยเวชกุล, ปรีชา อุปโยคิน และประสิทธ์ิ ลีระ

พนัธ ์(บก.). คู่มือวทิยานิพนธ ์(กรุงเทพฯ : บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัมหิดล, 2541), น. 6-7. 
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2. วตัถุประสงคใ์นการวิเคราะห ์

1. เพ่ือวเิคราะหร์ปูแบบการวิจยัและวธีิเก็บขอ้มลูของวทิยานิพนธห์ลกัสตูรศิลปศาสตรมหา

บณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบระหวา่งปี พ.ศ.2551-2555 

2. เพ่ือวิเคราะหป์ระเด็นเน้ือหาการศึกษาวิจยัของวิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหา

บณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบระหวา่งปี พ.ศ.2551-2555 

 

3. ขอบเขตของการวิเคราะห ์

การวิเคราะห์วิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ 

เป็นการวิเคราะหว์ิทยานิพนธ์ยอ้นหลงั 5 ปี ไดแ้ก่ วิทยานิพนธ์ระหว่างปี พ.ศ.2551-2555 

ซ่ึงรวมทั้งหมดมีจํานวน 22 เร่ือง ขอ้มูลสําหรับการวิเคราะห์มาจากหัวขอ้และบทคัดย่อ

วิทยานิพนธ์ การวิเคราะห์ครอบคลุมรูปแบบการวิจยั วิธีเก็บขอ้มูล และประเด็นเน้ือหาการ

ศึกษาวจิยัของวทิยานิพนธห์ลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบระหวา่งปี 

พ.ศ.2551-2555 

 

4. วิธีการวิเคราะห ์

การวิเคราะหว์ิทยานิพนธม์หาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบระหว่างปี พ.ศ.2551-

2555 ประกอบดว้ยการวเิคราะหเ์ชิงปริมาณ และ การวเิคราะหป์ระเด็นเน้ือหา 

1. การวิเคราะหเ์ชิงปริมาณ มีเป้าหมายเพ่ือแสดงสดัส่วนวิทยานิพนธต์ามองคป์ระกอบ

การวิเคราะห์ต่างๆ การวิเคราะห์ใชส้ถิติค่ารอ้ยละ และนําเสนอสัดส่วนค่ารอ้ยละ

ดว้ยตาราง  

 การวิเคราะหป์ระเด็นเน้ือหา มีเป้าหมายเพ่ือจาํแนกแยกแยะประเด็นเน้ือหาตาม

ศาสนาท่ีศึกษา ประเด็นเน้ือหาจากแง่มุมของการเปรียบเทียบ ประเด็นเน้ือหา

ตามกลุ่มประเด็นการศึกษาวิจัย และประเด็นเน้ือหาตามความสัมพันธ์กับ

หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนากับการพัฒนา การวิเคราะห์

พิจารณาจากประเด็นต่างๆ ท่ีระบุในหวัขอ้และบทคดัยอ่ ไดแ้ก่ ประเด็นศาสนาท่ี

วิทยานิพนธ์ศึกษา ประเด็นเร่ืองการเปรียบเทียบระหว่างศาสนา ประเด็น

การศึกษาวิจยั และประเด็นความสมัพนัธท่ี์มีกบัหลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต 

สาขาศาสนากบัการพฒันา  
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 เม่ือจาํแนกแยกแยะวิทยานิพนธ์ตามองคป์ระกอบประเด็นเน้ือหาเหล่าน้ีแลว้ จึง

วเิคราะหด์ว้ยสถิติค่ารอ้ยละ และนําเสนอผลการวเิคราะหด์ว้ยตาราง 

2. เก็บขอ้มูลดว้ยแบบสอบถามจากรรมการบริหารหลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 

สาขาศาสนากบัการพฒันาเพ่ือขอความเห็นและขอ้เสนอแนะเก่ียวกบัผลท่ีไดจ้ากการ

วเิคราะหข์อ้มลู 

 

5. ผลการวิเคราะห ์

    1. วิเคราะหรู์ปแบบการวิจยัและวิธีการเก็บขอ้มูล 

เน้ือหาในหัวขอ้น้ีแสดงการวิเคราะห์รูปแบบการวิจัยและวิธีการเก็บขอ้มูลท่ีใช้ใน

วิทยานิพนธม์หาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ือง รายละเอียดการวิเคราะห์

มีดงัน้ี 

1.1 รูปแบบการวิจยั 

การวิเคราะหว์ิทยานิพนธม์หาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ือง พบวา่

จาํแนกตามรปูแบบการวจิยัไดด้งัน้ี 

ตารางท่ี 1 วทิยานิพนธจ์าํแนกตามรปูแบบการวจิยั 

ประเภทการวิจยั จาํนวน รอ้ยละ 

1. การวิจยัเชิงคุณภาพ 15 68.18 

2. การวิจยัเชิงปริมาณ 2 9.09 

3. การวิจยัแบบผสมผสาน 5 22.73 

รวม 22 100 

 

         1.2 วิธีการเก็บขอ้มูล 

ในบรรดาวิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบจาํนวน 22 เร่ืองพบว่ามี

วทิยานิพนธท่ี์ใชว้ธีิการเก็บขอ้มลูดงัน้ี 
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ตารางท่ี 2 วทิยานิพนธจ์าํแนกตามวิธีการเก็บขอ้มลู 

วิธีการเก็บขอ้มูล จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิทยานิพนธท่ี์ใชว้ิธีการเก็บขอ้มลูเพียงวิธีเดียว 11 50 

2. วิทยานิพนธท่ี์ใชว้ิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน 11 50 

รวม 22 100 

      

      1.2.1 วิทยานิพนธท่ี์ใชวิ้ธีการเก็บขอ้มูลเพียงวิธีเดียว 

เม่ือวิเคราะห์เฉพาะวิทยานิพนธ์ท่ีใชว้ิธีการเก็บขอ้มูลเพียงวิธีเดียวจํานวน 11 เร่ือง 

พบวา่มีวธีิการเก็บขอ้มลูดงัน้ี 

ตารางท่ี 3 วทิยานิพนธท่ี์ใชว้ธีิการเก็บขอ้มลูเพียงอยา่งเดียว 

วิธีการเก็บขอ้มูล จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิธีการเก็บขอ้มลูจากเอกสารอยา่งเดียว 8 72.73 

2. วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณอ์ยา่งเดียว 1 9.09 

3. วิธีการเก็บขอ้มลูจากแบบทดสอบ (test) อยา่งเดียว 1 9.09 

4. วิธีการเก็บขอ้มลูจากแบบสอบถาม (questionnaire) อยา่งเดียว 1 9.09 

รวม 11 100 

             

              1.2.2 วิทยานิพนธท่ี์ใชวิ้ธีการเก็บขอ้มูลแบบผสมผสาน 

เม่ือวิเคราะหเ์ฉพาะวิทยานิพนธ์ท่ีใชว้ิธีการเก็บขอ้มูลแบบผสมผสานจาํนวน 11 เร่ือง 

พบวา่มีรปูแบบการผสมผสาน 2 รปูแบบใหญ่ๆ คือ วิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน 2 วิธีการ 

และ วธีิการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสานมากกวา่ 2 วธีิการ ดงัแสดงในตารางต่อไปน้ี 

ตารางท่ี 4 วทิยานิพนธท่ี์ใชว้ิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน 

วิธีการเก็บขอ้มูล จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน 2 วิธีการ 6 54.55 

2. วิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสานมากกวา่ 2 วธีิการ 5 45.45 

รวม 11 100 
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การวิเคราะหเ์ฉพาะวิทยานิพนธท่ี์ใชว้ิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน 2 วิธีการ พบวา่มี 

3 รปูแบบยอ่ย ไดแ้ก่ วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณแ์ละเอกสาร วิธีการเก็บขอ้มลูจากการ

สัมภาษณ์และสังเกตการณ์แบบไม่มีส่วนร่วม และวิธีการเก็บขอ้มูลจากการสัมภาษณ์และ

แบบสอบถาม รายละเอียดแสดงในตารางต่อไปน้ี 

ตารางท่ี 5 วทิยานิพนธจ์าํแนกตามวิธีการเก็บขอ้มลูอยา่งผสมผสาน 2 วธีิการ 

วิธีการเก็บขอ้มูล จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณแ์ละเอกสาร 4 66.67 

2. วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณแ์ละสงัเกตการณแ์บบไมมี่
ส่วนร่วม 1 16.67 

3. วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณแ์ละแบบสอบถาม 1 16.67 

รวม 6 100 

 

นอกจากน้ี การวิเคราะห์เฉพาะวิทยานิพนธ์ท่ีใช้วิธีการเก็บขอ้มูลแบบผสมผสาน

มากกว่า 2 วิธีการ พบว่ามี 3 รูปแบบย่อย ได้แก่ วิธีเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์ การ

สังเกตการณ์แบบไม่มีส่วนร่วมและเอกสาร วิธีการเก็บข้อมูลจาก การสัมภาษณ์ การ

สงัเกตการณ์แบบไม่มีส่วนร่วมและแบบสอบถาม และวิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณ์ การ

สงัเกตการณแ์บบไม่มีส่วนร่วม เอกสาร และแบบสอบถาม ดงัตารางต่อไปน้ี 

ตารางท่ี 6 วทิยานิพนธจ์าํแนกตามวิธีการเก็บขอ้มลูอยา่งผสมผสานมากกวา่ 2 วธีิการ 

วิธีการเก็บขอ้มูล จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิธีเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณ ์การสงัเกตการณแ์บบไมมี่ส่วน

ร่วมและเอกสาร 

1 20 

2. วิธีการเก็บขอ้มลูจาก การสมัภาษณ ์การสงัเกตการณแ์บบไมมี่

ส่วนร่วมและแบบสอบถาม 

1 20 

3. วิธีการเก็บขอ้มลูจากการสมัภาษณ ์การสงัเกตการณแ์บบไมมี่

ส่วนร่วม เอกสาร และแบบสอบถาม 

3 60 

รวม 5 100 
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2. วิเคราะหป์ระเด็นเน้ือหาการศึกษาวิจยั 

เน้ือหาในหวัขอ้น้ีแสดงการวเิคราะหป์ระเด็นเน้ือหาการศึกษาวจิยัวทิยานิพนธม์หาบณัฑิต 

สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ือง ขอบเขตการวเิคราะหมี์ 3 ประเด็นไดแ้ก่ 

 

1. วเิคราะหต์ามศาสนาท่ีศึกษา 

2. วเิคราะหจ์ากแง่มุมของการเปรียบเทียบ 

3. วเิคราะหก์ลุ่มประเด็นการศึกษาวจิยั 

4. วเิคราะหค์วามสมัพนัธก์บัหลกัสตูรมหาบณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันา 

 

   2.1 วิเคราะหต์ามศาสนาท่ีศึกษา 

การวิเคราะห์ประเด็นเน้ือหาดา้นศาสนาของวิทยานิพนธ์มหาบัณฑิต สาขาศาสนา

เปรียบเทียบ จํานวน 22 เร่ือง พบว่าแบ่งได ้2 กลุ่มใหญ่ตามจํานวนศาสนาท่ีศึกษา ไดแ้ก่ 

วิทยานิพนธ์ท่ีมีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกับศาสนาเดียว และ วิทยานิพนธ์ท่ีมีประเด็นเน้ือหา

เก่ียวกบั 2 ศาสนาข้ึนไป รายละเอียดดงัตารางต่อไปน้ี 

ตารางท่ี 7 ประเด็นเน้ือหาของวทิยานิพนธ ์

วิทยานิพนธ ์ จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิทยานิพนธท่ี์มีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบัศาสนาเดียว 18 81.82 

2. วิทยานิพนธท่ี์มีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบั 2 ศาสนาข้ึนไป 4 18.18 

รวม 22 100 

 

สาํหรบักลุ่มวทิยานิพนธท่ี์มีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบัศาสนาเดียว สามารถแบ่งไดต้าม

ศาสนาดงัน้ี 

ตารางท่ี 8 ประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบัศาสนาเดียว 

ประเด็นเน้ือหา จาํนวน รอ้ยละ 

1. พุทธศาสนา 13 72.22 

2. อิสลาม 3 16.67 

3. ความเช่ือทางศาสนาทอ้งถ่ิน  2 11.11 

รวม 18 100 
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สาํหรบักลุ่มวิทยานิพนธท่ี์มีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบั 2 ศาสนาข้ึนไป สามารถแบ่งตาม

ศาสนาท่ีเก่ียวขอ้งดงัน้ี 

ตารางท่ี 9 ประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบั 2 ศาสนาข้ึนไป 

ประเด็นเน้ือหา จาํนวน รอ้ยละ 

1. พุทธศาสนากบัอิสลาม 1 25 

2. พุทธศาสนากบัคริสตศ์าสนา 1 25 

3. พุทธศาสนากบันักคิดทางศาสนาอ่ืน 1 25 

4. คริสตศ์าสนากบัอิสลาม 1 25 

รวม 4 100 

 

ถา้วิเคราะหโ์ดยแยกระหว่างวิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาพุทธศาสนาและท่ีไม่ไดศึ้กษาพุทธ

ศาสนา จะไดร้ายละเอียดดงัน้ี 

ตารางท่ี 10 วทิยานิพนธท่ี์ศึกษาพุทธศาสนาและท่ีไม่ไดศึ้กษาพุทธศาสนา 

ประเด็นเน้ือหา จาํนวน รอ้ยละ 

1. ศึกษาพุทธศาสนา 16 72.73 

 พุทธศาสนากบัอิสลาม   

 พุทธศาสนากบัคริสตศ์าสนา   

 พุทธศาสนากบันักคิดทางศาสนาอ่ืน   

2. ไมไ่ดศึ้กษาพุทธศาสนา 6 27.27 

 อิสลาม   

 ความเช่ือทางศาสนาทอ้งถ่ิน    

 คริสตศ์าสนากบัอิสลาม   

รวม 22 100 
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    2.2 วิเคราะหจ์ากแง่มุมของการเปรียบเทียบ 

การเปรียบเทียบมีความสําคัญเน่ืองจากเป็นวิทยานิพนธ์ของสาขาวิชาศาสนา

เปรียบเทียบ ดังน้ัน จึงมีการวิเคราะหแ์ยกต่างหากจากการวิเคราะหต์ามศาสนาท่ีศึกษา ผล

การวเิคราะหว์ทิยานิพนธม์หาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ืองจากแง่มุมของ

การเปรียบเทียบ พบว่าสามารถแบ่งกลุ่มวิทยานิพนธไ์ดเ้ป็น 2 กลุ่มใหญ่ ไดแ้ก่ วิทยานิพนธท่ี์

ไม่มีการศึกษาเปรียบเทียบ และ วิทยานิพนธท่ี์มีการศึกษาเปรียบเทียบ รายละเอียดปรากฏใน

ตารางน้ี 

ตารางท่ี 11 วทิยานิพนธท่ี์มีและไม่มีการศึกษาเปรียบเทียบ 

วิทยานิพนธ ์ จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิทยานิพนธท่ี์ไมมี่การศึกษาเปรียบเทียบ 14 63.64 

2. วิทยานิพนธท่ี์มีการศึกษาเปรียบเทียบ 8 36.36 

รวม 22 100 

 

สําหรับวิทยานิพนธ์ท่ีไม่มีการศึกษาเปรียบเทียบจํานวน 14 เร่ือง พบว่ามีประเด็น

เน้ือหาเก่ียวกบัศาสนาดงัน้ี 

ตารางท่ี 12 วทิยานิพนธท่ี์ไม่มีการศึกษาเปรียบเทียบ 

ประเด็นเน้ือหา จาํนวน รอ้ยละ 

1. พุทธศาสนา 9 64.29 

2. อิสลาม 3 21.43 

3. ความเช่ือทางศาสนาทอ้งถ่ิน  2 14.29 

รวม 14 100 

 

สาํหรบัวิทยานิพนธก์ลุ่มท่ีมีการเปรียบเทียบ สามารถแบ่งรูปแบบการเปรียบเทียงได ้2 

รปูแบบ ไดแ้ก่วิทยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบภายในศาสนาเดียวกนั และวิทยานิพนธท่ี์ศึกษา

เปรียบเทียบระหวา่งศาสนา หรือศาสนากบัวทิยาศาสตร ์ตามรายละเอียดในตารางต่อไปน้ี 
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ตารางท่ี 13 รปูแบบการศึกษาเปรียบเทียบ 

รูปแบบการศึกษาเปรียบเทียบ จาํนวน รอ้ยละ 

1. วิทยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบภายในศาสนาเดียวกนั 3 37.50 

2. วิทยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบระหวา่งศาสนาหรือศาสนากบั
วิทยาศาสตร ์

5 62.50 

รวม 8 100 

การวิเคราะหว์ิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบภายในศาสนาเดียวกนั 3 เร่ือง พบว่า

เก่ียวกับพุทธศาสนาทุกเร่ือง ขณะท่ีการวิเคราะห์วิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบระหว่าง

ศาสนา หรือศาสนากบัวิทยาศาสตรจ์าํนวน 5 เร่ือง พบว่ามีประเด็นเน้ือหาครอบคลุมถึงพุทธ

ศาสนากับอิสลาม พุทธศาสนากับคริสต์ศาสนา พุทธศาสนากับนักคิดทางศาสนาอ่ืน พุทธ

ศาสนากบัวทิยาศาสตร ์คริสตศ์าสนากบัอิสลาม ดงัปรากฏในตาราง 

ตารางท่ี 14 ประเด็นเน้ือหาวิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบระหว่างศาสนา หรือศาสนากบั

วทิยาศาสตร ์

ประเด็นเน้ือหา จาํนวน รอ้ยละ 

1. พุทธศาสนากบัอิสลาม 1 20 

2. พุทธศาสนากบัคริสตศ์าสนา 1 20 

3. พุทธศาสนากบันักคิดทางศาสนาอ่ืน 1 20 

4. พุทธศาสนากบัวิทยาศาสตร ์ 1 20 

5. คริสตศ์าสนากบัอิสลาม 1 20 

รวม 5 100 

ถา้วิเคราะห์โดยแยกระหว่างวิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบระหว่างพุทธศาสนากับ

ศาสนาอ่ืนและวิทยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบศาสนาอ่ืนๆ ท่ีไม่ใช่พุทธศาสนาจะพบสัดส่วน

ดงัน้ี 
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ตารางท่ี 15 ประเด็นเน้ือหาวิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบระหว่างพุทธศาสนากบัศาสนา

อ่ืนและท่ีศึกษาเปรียบเทียบศาสนาอ่ืน 

ประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบัศาสนา จาํนวน รอ้ยละ 

1. ศึกษาเปรียบเทียบกบัพุทธศาสนา 

 พุทธศาสนากบัอิสลาม 

4 80.00 

 พุทธศาสนากบัคริสตศ์าสนา   

 พุทธศาสนากบันักคิดทางศาสนาอ่ืน   

 พุทธศาสนากบัวิทยาศาสตร ์   

1. ศึกษาเปรียบเทียบศาสนาอ่ืน 1 20.00 

 คริสตศ์าสนากบัอิสลาม   

รวม 5 100 

 

         2.3 วิเคราะหก์ลุ่มประเด็นการศึกษาวิจยั 

การวิเคราะหว์ิทยานิพนธ์มหาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ืองจาก

ประเด็นท่ีศึกษา พบวา่จดักลุ่มประเด็นการศึกษาวจิยัไดด้งัน้ี  

ตารางท่ี 16 กลุ่มประเด็นการศึกษาวจิยั 

กลุ่มประเด็นการศึกษาวิจยั จาํนวน รอ้ยละ 

1. คาํสอนของศาสนา ศาสนิก หรือองคก์รทางศาสนา 8 36.36 

2. ทศันะ ความเช่ือ การปฏิบติั และความเป็นอยูข่องศาสนิกในสงัคม 6 27.27 

3. อิทธิพลศาสนาต่อความเช่ือในสงัคม 3 13.64 

4. การประยุกตแ์ละทดสอบคาํสอนหรือความเช่ือ 2 9.09 

5. บทบาทในการแกปั้ญหาสงัคมของศาสนา 2 9.09 

6. ประวติัศาสตร ์ 1 4.55 

รวม 22 100 
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           2.4 วิเคราะหค์วามสมัพนัธก์บัหลกัสูตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันา 

 การวิเคราะหว์ิทยานิพนธม์หาบณัฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จาํนวน 22 เร่ืองจาก

ความสัมพันธ์ระหว่างประเด็นการศึกษาวิจัยของวิทยานิพนธ์กับหลักสูตรศิลปศาสตรมหา

บณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันา ซ่ึงมีวตัถุประสงคข์อ้หน่ึงระบุว่า “บรูณาการความสมัพนัธ์

ระหวา่งศาสนากบัศาสตรส์าขาวชิาท่ีเก่ียวขอ้งกบัการพฒันา และนําองคค์วามรูท้างศาสตรก์าร

บริหารและการจดัการองคก์ารมาประยุกตเ์พ่ือพฒันาองคก์ารและชุมชนศาสนาไดอ้ย่างเป็น

ระบบ”
2
 นอกจากน้ี หลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันาประกอบดว้ย

วิชาเอก 2 สาขา ไดแ้ก่ ศาสนาเพ่ือการพฒันา และการพฒันาองคก์ารและชุมชนทางศาสนา 

กรอบการพิจารณายึดตามวัตถุประสงค์ของหลักสูตรและสาขาวิชาเอกดังกล่าว ผลการ

วิเคราะห์พบว่าประเด็นการศึกษาวิจยัของวิทยานิพนธ์กับหลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 

สาขาเปรียบเทียบท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลกัสูตรศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันา 

จะเก่ียวขอ้งเฉพาะในส่วนท่ีสมัพนัธก์บัวิชาเอกศาสนาเพ่ือการพฒันา ซ่ึงเป็นการนําศาสนาไป

รบัใชส้งัคม สดัส่วนความเก่ียวขอ้งมีดงัน้ี 

ตารางท่ี 17 ความสมัพนัธก์บัประเด็นศาสนากบัการพฒันา 

ความสมัพนัธก์บัประเด็นศาสนากบัการพฒันา จาํนวน รอ้ยละ 

1. ไมมี่ประเด็นการศึกษาวิจยัเก่ียวขอ้งโดยตรงกบัศาสนากบัการพฒันา 17 77.27 

2. มีประเด็นการศึกษาวิจยัเก่ียวขอ้งโดยตรงกบัศาสนากบัการพฒันา 5 22.73 

รวม 22 100 

 

ประเด็นการศึกษาวจิยัเก่ียวขอ้งโดยตรงกบัศาสนากบัการพฒันา ไดแ้ก่ 

1. ศึกษาคาํสอนและการปฏิบติัดา้นสนัติวธีิของพุทธศาสนาและอารยะขดัขืนของสนัติอโศก 

(เป็นการนําคาํสอนทางศาสนามาช่วยส่งเสริมสนับสนุนพฒันาสนัติวธีิ) 

2. ศึกษาคําสอนในพุทธศาสนาและอิสลามเร่ืองการดูแลสุขภาพและการรับมือกบัความ
เจ็บป่วย (เป็นการนําคาํสอนทางศาสนามาช่วยส่งเสริมสนับสนุนดูแลสุขภาพและการ

รบัมือกบัความเจ็บป่วย) 

                                                            
2
 มคอ.2 หลกัสตูรศิลปศาสตรมหาบณัฑติ สาขาศาสนากบัการพฒันา พ.ศ.2555, น.6. 
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3. ศึกษาการประยุกตใ์ชพุ้ทธศาสนาเพ่ือการรอ้งเพลง (เป็นการนําคาํสอนทางศาสนามา
ช่วยส่งเสริมสนับสนุนการฝึกรอ้งเพลง) 

4. ศึกษาบทบาทของพระสงฆแ์ละบาทหลวงในการแกไ้ขความยากจน (เป็นการนําคาํสอน

ทางศาสนามาแกปั้ญหาสงัคมดา้นความยากจน) 

5. ศึกษาบทบาทของพระสงฆใ์นการจดัการทรพัยากรธรรมชาติ (เป็นการนําคาํสอนทาง

ศาสนามาส่งเสริมสนับสนุนการจดัการทรพัยากรธรรมชาติ) 

 

6. อภิปรายและขอ้เสนอแนะ 

เพ่ือใหก้ารวิเคราะหข์อ้มูลบรรลุวตัถุประสงค์ของการนําไปใชป้ระโยชน์ ผูว้ิเคราะหใ์ช้

แบบสอบถามเพ่ือขอความเห็นและขอ้เสนอแนะจากกรรมการบริหารหลกัสตูรศิลปศาสตรมหา

บณัฑิต สาขาศาสนากบัการพฒันาเก่ียวกบัผลท่ีไดจ้ากการวิเคราะหข์อ้มลู ความเห็นดงักล่าวมี

ประโยชน์ยิ่งต่อการอภิปรายผลการวิเคราะหจ์ากมุมมองของผูมี้บทบาทในการบริหารหลกัสตูร

โดยตรง เม่ือนําเสนอขอ้มลูเหล่าน้ีแลว้ ผูว้เิคราะหจึ์งไดใ้หข้อ้เสนอแนะสาํหรบักรรมการบริหาร

หลกัสตูรฯ เพ่ือพิจารณาดาํเนินการต่อไป 

 

6.1 ผลการวิเคราะหแ์สดงว่าวิทยานิพนธท่ี์ใชรู้ปแบบการวิจยัเชิงคุณภาพมีจาํนวนมาก

ท่ีสุด รองลงมาไดแ้ก่วิทยานิพนธ์ท่ีใชรู้ปแบบการวิจัยแบบผสมผสานเชิงคุณภาพและเชิง

ปริมาณไวด้ว้ยกนั นอกจากน้ี ในบรรดาวิทยานิพนธ์ท่ีใชว้ิธีการเพียงวิธีเดียว พบว่าใชว้ิธีการ

เก็บขอ้มลูจากเอกสารอย่างเดียวมากท่ีสุด ขณะท่ีในบรรดาวิธีการเก็บขอ้มลูแบบผสมผสาน มี

การใชว้ิธีการเก็บขอ้มูลจากการสัมภาษณ์และเอกสารมากท่ีสุด กรรมการบริหารหลักสูตรฯ 

ส่วนหน่ึงเห็นว่าผลการวิเคราะหส์ะทอ้นความเช่ียวชาญดา้นการวิจยัของหลกัสตูรฯ โดยเฉพาะ

อยา่งยิง่ การวจิยัอาศยัการสืบคน้คมัภีร ์จึงมีขอ้เสนอแนะใหห้ลกัสตูรฯ นําประเด็นดงักล่าวร่วม

พิจารณาในการจดัการเรียนการสอนเก่ียวกบัการวิจยั โดยอาจจะเน้นสอนวิธีการดา้นการวิจยั

เชิงคุณภาพมากข้ึน อย่างไรก็ตาม กรรมการบริหารหลกัสูตรอีกส่วนหน่ึงเห็นต่างออกไป โดย

เห็นว่าควรสรา้งความหลากหลายมากข้ึน และนําประเด็นเร่ืองการผสมผสานระหว่างวิธีการ

วจิยัรวมไวใ้นการจดัการเรียนการสอนเก่ียวกบัการวจิยัดว้ย 
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6.2 เม่ือพิจารณาผลการวิเคราะห์ดา้นประเด็นเน้ือหาและมุมมองการเปรียบเทียบ 

พบวา่วทิยานิพนธท่ี์มีประเด็นเน้ือหาเก่ียวกบัศาสนาเดียวและวทิยานิพนธก์ลุ่มท่ีไม่มีการศึกษา

เปรียบเทียบมีจาํนวนมากท่ีสุด ประเด็นเน้ือหาของวิทยานิพนธ์เหล่าน้ีเป็นดา้นพุทธศาสนา

มากท่ีสุด ถา้พิจารณาโดยแยกแยะระหวา่งวทิยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบระหวา่งพุทธศาสนา

กบัศาสนาอ่ืน และวิทยานิพนธท่ี์ศึกษาเปรียบเทียบศาสนาอ่ืนๆ ท่ีไม่ใช่พุทธศาสนา ก็จะพบวา่

วิทยานิพนธ์ท่ีศึกษาเปรียบเทียบพุทธศาสนากบัศาสนาหรือแนวคิดอ่ืนมีจาํนวนมากท่ีสุด ผล

การวิเคราะหส์ะทอ้นว่าแนวโน้มความสนใจและความเช่ียวชาญของหลักสูตรโน้มเอียงไปทาง

พุทธศาสนา กรรมการบริหารหลกัสูตรส่วนใหญ่เห็นว่าสาเหตุมาจากการท่ีนักศึกษาส่วนใหญ่

เป็นพระภิกษุ แม่ชี และชาวพุทธ ซ่ึงเป็นเร่ืองธรรมดาท่ีการเลือกทําวิทยานิพนธ์จะเน้น

ความคุน้เคยท่ีมีอยู่ อย่างไรก็ตาม บางส่วนเห็นว่าหลักสูตรฯ ยงัอาจจะกระตุน้ใหนั้กศึกษา

สนใจศาสนาอ่ืนๆ ไดไ้ม่มากเท่าท่ีควร แต่เน่ืองจากเป้าหมายหลักสูตรฯ ทั้งของเดิมและของ

ปัจจุบนั ต่างเน้นศาสนาหลกัของโลก ไดแ้ก่ พุทธศาสนา คริสตศ์าสนา และอิสลาม หลกัสตูรฯ 

จึงควรนําประเด็นน้ีไปพิจารณาเพ่ือขยายความสนใจและความเช่ียวชาญดา้นคริสตศ์าสนาและ

อิสลาม ซ่ึงจะทาํใหห้ลกัสตูรฯ ตอบสนองเป้าหมายน้ียิง่ข้ึน 

 

6.3 เ ม่ือพิจารณาผลการวิเคราะห์ด้านกลุ่มประเด็นการศึกษาวิจัยและความ

ความสัมพันธ์กับหลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนากับการพัฒนา พบว่า

วิทยานิพนธ์ท่ีมีประเด็นการศึกษาวิจยัเก่ียวกบัการประยุกตแ์ละทดสอบคาํสอนหรือความเช่ือ

และประเด็นศึกษาวิจยัเก่ียวกบับทบาทในการแกปั้ญหาสงัคมของศาสนามีจาํนวนน้อยท่ีสุด ใน

ขณะเดียวกนั ผลการวิเคราะหพ์บวา่วิทยานิพนธท่ี์มีประเด็นการศึกษาวิจยัเก่ียวขอ้งโดยตรงกบั

เร่ืองศาสนากบัการพฒันามีจาํนวนนอ้ยท่ีสุดเช่นกนั  

กรรมการบริหารหลักสูตรฯ ส่วนใหญ่เห็นว่าผลการวิเคราะห์เหล่าน้ีสะท้อนว่าแม้

หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาสนาเปรียบเทียบ จะมีประสบการณ์และความ

เช่ียวชาญในการวิจยัดา้นศาสนา แต่วิทยานิพนธท่ี์ศึกษาดา้นการประยุกตแ์ละทดสอบคาํสอน 

ดา้นบทบาทในการแกปั้ญหาสงัคมของศาสนา หรือประเด็นอ่ืนๆ ดา้นศาสนากบัการพฒันายงั

มีไม่มากในช่วง 5 ปีท่ีผ่านมา ดังน้ัน ในช่วงเปล่ียนผ่านสู่หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 

สาขาศาสนากับการพัฒนา จึงมีขอ้เสนอแนะใหห้ลักสูตรฯ พิจารณาแนวทางในการพัฒนา

ความเช่ียวชาญดา้นการวิจยัประเด็นศาสนากบัการพฒันามากข้ึน โดยอาจจะจดักิจกรรมการ

ประชุมเชิงปฏิบติัการ การอบรมและสมัมนา 
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