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บทคัดย่อ 
 บทความน้ีมีวัตถุประสงค์เพ่ืออภิปรายคุณลักษณะของเน้ือสารท่ีแฝงค่านิยมไทยผ่านเนื้อหาของนิทาน
วรรณกรรม โดยใช้วิธีการทบทวนเชิงลึกและการสังเคราะห์บทความวิชาการและบทความวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับ
ลักษณะค่านิยมในสังคมไทย ผลการศึกษาพบว่าค่านิยมไทยหลัก ประกอบด้วย 4 มิติ ได้แก่ (1) ค่านิยมความ
เป็นไทยแบบราชาชาตินิยม (2) ค่านิยมการนับถือพุทธศาสนา (3) ค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบัน
พระมหากษัตริย์ และ (4) ค่านิยมเกี่ยวกับวิถีชีวิตและธรรมชาติ ซ่ึงผลที่ได้จากการทบทวนเชิงลึกและการ
สังเคราะห์นี้ จะถูกนําไปใช้ในการสร้างงานวาทวิพากษ์ท่ีเกี่ยวข้องกับค่านิยมอุดมการณ์ในสังคมไทยที่ปรากฏ
อยู่ในตัวบททางสังคมต่าง ๆ ต่อไป 
 
คําสําคัญ: การสื่อสาร  ค่านิยม  นิทานวรรณกรรม  วาทวิพากษ์ 
 
Abstract 
 This article aims to discuss the characteristics of the substance of Thai values appearing 
in literary fables, by in-depth reviews and syntheses of such contents embedded in both 
review articles and research articles related to characteristics of Thai values. Then, four 
dimensions of Thai values were revealed, including (1) values of Thai royal-national, (2) 
buddhist values, (3) values of royalty to the monarchy, and ( 4)  values relating to life and 
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nature. The outcomes of the in-depth reviews and syntheses will be used for rhetorical 
criticism on Thai ideological values embedded in various social texts in the future. 
 
Keywords: communication, values, literary fables, rhetorical criticism 
 
บทนํา  
 คําว่า “ค่านิยม” เป็นสิ่งที่เข้าใจในเบ้ืองต้นร่วมกันเป็นอย่างดี เนื่องจากค่านิยมสามารถเปลี่ยนแปลง
ได้ตามกาลสมัยและเป็นไปในทิศทางเดียวกับความคิดเห็นของคนในสังคม ค่านิยมจึงเป็นลักษณะเฉพาะของ
บุคคลและเป็นตัวกําหนดพฤติกรรมของคนในสังคม แต่การจะศึกษาค่านิยมให้ครบถ้วนในทุกมิติจึงเป็นเรื่อง
ยาก (ธีระ ชัยยุทธยรรยง, 2534: 61-65) เพราะเม่ือใดก็ตามท่ีเกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้นในสังคม เม่ือน้ันความ
ต้องการของแต่ละบุคคลจะเปลี่ยนแปลงไป (ณรงค์ เส็งประชา และทัศนีย์ ทองสว่าง, 2531: 73; ทัศนีย์ ทอง
สว่าง, 2537: 63) จึงอาจทําให้เกิดค่านิยมบางอย่างที่สร้างแกนของวัฒนธรรม ในขณะที่ลักษณะขั้นมูลฐานของ
วัฒนธรรมก็อาจเกิดจากค่านิยมได้เช่นกัน (ฉวีวรรณ วรรณประเสริฐ; 2522: 39-40)  
 บทความนี้เป็นการตรวจสอบประเด็นเก่ียวกับค่านิยมไทยที่แฝงอยู่ในเน้ือหาของวรรณกรรม เพ่ือสร้าง
กรอบแนวคิดสําหรับการวิจัยในด้านการสื่อสารต่อไป เน่ืองจากท่ีผ่านมาการศึกษาประเด็นดังกล่าวถูกนําเสนอ
ในเชิงภาษาศาสตร์และสุนทรียะเป็นส่วนมาก ผู้เขียนได้ทําการศึกษารวบรวมงานวิจัยในประเทศไทยท่ี
เกี่ยวข้องกับค่านิยมไทยท่ีแฝงอยู่ในเน้ือหาของวรรณกรรมพบว่ามีอยู่จํานวนมากซ่ึงส่วนใหญ่ล้วนเป็นงานวิจัย
ในเชิงภาษาศาสตร์ สําหรับงานวิจัยที่เกี่ยวข้องในเชิงการสื่อสาร พบว่ามีสารนิพนธ์ 2 ฉบับ คือ งานการศึกษา
อุปลักษณ์ของณฐา จิรอนันตกุล (2556) เรื่อง “ศึกษาค่านิยมไทยผ่านการวิเคราะห์เน้ือสารเชิงอุปลักษณ์ 
(Metaphor) ในหนังสือ “วรรคทองในวรรณคดีไทย” ฉบับราชบัณฑิตยสถาน: กรณีศึกษา วรรณคดีประเภท
บทละคร” และงานการศึกษาอุปลักษณ์ของภควัฒน์ บุญญฤทธ์ิ (2556) เรื่อง “ความหมายเชิงลึกท่ีสะท้อน
ค่านิยมอันเกิดจากการวิเคราะห์ถ้อยคําอุปลักษณ์ (Metaphor Analysis) ในหนังสือ “วรรคทองในวรรณคดี” 
ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ในส่วนวรรณกรรมของสุนทรภู่เท่าน้ัน 
 ประเด็นเรื่องค่านิยมไทยท่ีแฝงอยู่ในเนื้อหาของวรรณกรรมท่ีจะกล่าวต่อไปประกอบด้วย (1) นิทาน
วรรณกรรม และ (2) การส่ือสารท่ีแฝงถึงลักษณะค่านิยมของคนไทย ซ่ึงได้จากการวิเคราะห์โดยการ
เปรียบเทียบข้อมูลของ  Glaser and Strauss (Glaser, 1978, 1992; Glaser & Strauss, 1967; Strauss, 
1987) โดยใช้เทคนิคการวิเคราะห์เชิงคุณภาพสําหรับการทบทวนวรรณกรรมของ Onwuegbuzie, Leech, 
and Collins (2012) เพ่ือฉายภาพค่านิยมไทยท่ีแฝงอยู่ในเนื้อหาของวรรณกรรม ด้วยเหตุว่าการสื่อสารผ่าน
เน้ือหาของวรรณกรรมสามารถถ่ายทอดระบบความคิดและความรู้สึกของมนุษย์ให้กับผู้อ่ืนได้รับรู้ การศึกษา
ระบบความคิดของมนุษย์จึงควรเริ่มต้นจากการศึกษาภาษา ซ่ึงมีความเก่ียวข้องเช่ือมโยงกับระบบความคิดและ
การกระทําในชีวิตประจําวันของมนุษย์ (ณัฐพร พานโพธิ์ทอง, 2556: 102) อาจกล่าวได้ว่า ภาษามิได้เป็น
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เครื่องมือท่ีถูกนํามาใช้แต่มิติเชิงสุนทรียะเท่านั้น หากแต่ภาษายังเป็นร่องรอยสําคัญท่ีบ่งช้ีได้ว่าระบบความคิด
ของมนุษย์มีความซับซ้อนและมีการถ่ายทอดเช่ือมโยงกัน  
 
นิทานวรรณกรรม  
 ในที่นี้ผู้เขียนขออธิบายเฉพาะวรรณกรรมประเภทนิทานซ่ึงสัมพันธ์กับงานการศึกษาวิเคราะห์ของ
ผู้เขียน โดยจะให้ความรู้ท่ัวไปเกี่ยวกับนิทานวรรณกรรมพอสังเขป อันประกอบด้วยความหมายของนิทาน 
องค์ประกอบของนิทาน คุณค่าของนิทาน และคติชนประเภทนิทาน มีรายละเอียดดังน้ี 
 นิทานวรรณกรรม (Literary Fables) เป็นสิ่งที่เข้าใจในเบ้ืองต้นร่วมกันว่าเป็นการผูกเรื่องขึ้นโดยอิง
จากความจริงหรือสร้างจากจินตนาการของผู้แต่ง ส่วนมากเป็นเรื่องที่เล่าสืบต่อกันมาต้ังแต่สมัยโบราณ เพ่ือให้
ผู้ฟังเกิดความสนุกสนานพร้อมทั้งแทรกแนวคิดและแนวทางในการดําเนินชีวิต (จันทร์เพ็ญ สุภาผล, 2535: 26; 
กุลวรา ชูพงศ์ไพโรจน์, 2535: 8) เพราะนิทานสามารถช่วยสร้างจินตนาการ ความฝัน ความคิด ความเข้าใจ 
และการรับรู้ให้แก่ผู้ฟังได้ (กุลยา ตันติผลาชีวะ, 2541: 10-19) สอดคล้องกับ ศิราพร ฐิตะฐาน (2539: 35) ซ่ึง
กล่าวไว้ว่า นิทานจัดเป็นเรื่องเล่าท่ีเล่าสืบต่อกันมาช้านาน โดยมุ่งให้เป็นความบันเทิงหรือสุนทรียภาพ  มีการ
สอดแทรกแนวคิด และคติสอนใจจนเป็นมรดกทางวัฒนธรรมของชนชาตินั้นๆ นิทานจึงเป็นแหล่งรวบรวม
จินตนาการและความฝัน ซ่ึงนิทานเป็นอาหารทางใจอย่างหน่ึงที่ทําให้มีความสุขและช่วยผ่อนคลายความทุกข์
ในใจได้ จะเห็นได้ว่านิทานเป็นสื่อที่มีประสิทธิภาพอย่างย่ิง เพราะนิทานเป็นสิ่งท่ีอ่านแล้วเพลิดเพลิน ให้ความ
บันเทิงในทุกยุคทุกสมัย เป็นจุดสร้างความคิดสร้างสรรค์ และในขณะเดียวกันก็ให้สาระความรู้ควบคู่ไปด้วยกัน
อย่างกลมกลืน (อารี ถาวรเศรษฐ์, 2546) 
 นิทานมีองค์ประกอบสําคัญ ได้แก่ แนวคิด หรือแก่นของเรื่อง หรือสารัตถะของเรื่อง (Theme) โครง
เรื่องของนิทาน (Plot) ตัวละคร (Character) ฉาก (Setting) การใช้ถ้อยคําหรือบทสนทนา (Style) คติสอนใจ 
(Point of view) (วิไล มาศจรัส, 2551: 49-52) 
 ท้ังน้ี นิทานจัดเป็นวรรณกรรมที่มีคุณค่าต่อสังคม เพราะนิทานเกิดจากภูมิปัญญาและจินตนาการของ
มนุษย์ อีกท้ังยังสามารถช่วยกระชับความสัมพันธ์ ให้ข้อคิด และคติเตือนใจ ตลอดจนช่วยสะท้อนให้เห็นถึง
สภาพของสังคมในอดีตหลายๆ ด้าน ได้แก่ วิถีชีวิต ประเพณี ความเช่ือ และการปลูกฝังค่านิยม (วิเชียร เกษ
ประทุม, 2548: 9-10)  
 นอกจากน้ี นิทานถือเป็นคติชนประเภทหนึ่งท่ีมีมาช้านานและเล่าสืบต่อกัน ซ่ึงมักจะมาจาก
ประสบการณ์ตรงของผู้เล่าหรือประสบการณ์ตรงของผู้ใกล้ชิดผู้เล่า จึงเกิดเป็นคติชนสมัยใหม่ที่ถูกสร้างขึ้นมา
เพ่ือให้ทําหน้าที่อย่างใดอย่างหน่ึงหรือหลายอย่างในเวลาเดียวกัน บทบาทหน้าท่ีของคติชนประเภทน้ี เป็น
บทบาทของบุคคลในสังคมขึ้นอยู่กับสภาพของบุคคลนั้น และประสิทธิภาพจะมีมากน้อยเพียงใดขึ้นอยู่กับ
หลายๆ องค์ประกอบ (สุชาติ จันทร์เอม, 2532: 241) ดังท่ี ศิราพร ณ ถลาง (2557: 397-398) ได้กล่าวถึง
นิทานไว้ว่า ความไม่พอใจของมนุษย์กับสภาพท่ีเป็นอยู่ในโลกแห่งความเป็นจริง จึงทําให้มนุษย์หลบหนีเข้าไป
อยู่ในโลกจินตนาการ ดังน้ัน นิทานที่แฝงด้วยจินตนาการท่ีใช้สัญลักษณ์แทนความเป็นจริงต่างๆ ทางสังคมจึง
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เป็นกลไกทางสังคมที่หยิบย่ืนท่ีหลบภัยหรือที่ท่ีมนุษย์สามารถจะหนีจากโลกแห่งความเป็นจริงไปหลบอยู่
ช่ัวคราวในโลกของจินตนาการได้ (Escape in Fantasy) โลกแห่งนิทานจึงเป็นการชดเชย (Compensation) ให้กับ
สภาพความเป็นจริงท่ีมนุษย์ไม่พอใจ ด้วยเหตุน้ี การศึกษาวัฒนธรรมที่เป็นคติชนจึงควรศึกษาในบริบททาง
สังคมน้ันๆ เพ่ือให้เห็นความสําคัญของข้อมูลประเภทคติชนท่ีช่วยให้สังคมดํารงอยู่ได้อย่างม่ันคง  
 จากเน้ือหาข้างต้นจะเห็นได้ว่า นิทานถือเป็นวรรณกรรมรูปแบบหน่ึงท่ีน่าสนใจ เพราะไม่มีใครท่ีไม่
ชอบฟังนิทาน ซ่ึงล้วนแต่เป็นเรื่องท่ีอ่านแล้วเพลิดเพลินและสร้างความบันเทิงให้แก่ผู้อ่าน อีกท้ังยังสอดแทรก
ความรู้หรือคําสอนไว้ในเนื้อเรื่องได้อย่างกลมกลืน มีการให้แง่คิดท่ีทันสมัยและเกร็ดประวัติศาสตร์ของชาติ 
ต่อไปน้ีจะนําเสนอเน้ือหาเกี่ยวกับค่านิยมไทย โดยผู้เขียนได้เน้นท่ีประเด็นเกี่ยวกับค่านิยมไทยซ่ึงถือเป็น
รากฐานสําคัญของวัฒนธรรมไทย  
   
ค่านิยมของคนไทย 

การศึกษาค่านิยมถือเป็นสิ่งสําคัญและมีอิทธิพลอย่างมากต่อการเกิดพฤติกรรมและฐานความคิดหรือ
มโนทัศน์ของคนในสังคม เนื่องด้วยบริบททางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปทําให้ค่านิยมไทยไม่เสถียร แต่โดย
ภาพรวมแล้วค่านิยมกระแสหลักยังคงมีอิทธิพลในเชิงมโนทัศน์และพฤติกรรมของคนไทย ซ่ึงเม่ือพิจารณาแล้ว
จะเห็นถึงสัมพันธภาพของค่านิยมท่ีมีต่อการเกิดมโนทัศน์ได้อย่างชัดเจน ผู้เขียนได้ทําการสังเคราะห์เอกสาร
ทางวิชาการและพบว่ามีเน้ือหาเกี่ยวกับค่านิยมของคนไทยใน 4 ประเด็น ได้แก่ (1) ค่านิยมความเป็นไทยแบบ
ราชาชาตินิยม (2) ค่านิยมการนับถือพุทธศาสนา (3) ค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ และ 
(4) ค่านิยมเก่ียวกับวิถีชีวิตและธรรมชาติ ดังมีรายละเอียดต่อไปน้ี 
 1. ค่านิยมความเป็นไทยแบบราชาชาตินิยม 
  ชาติไทยแต่เดิมปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ โดยมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขแห่ง
แว่นแคว้น การจะล้มล้างความจงรักภักดีของประชาชนที่มีต่อพระมหากษัตริย์จึงทําได้ยาก (แถมสุข นุ่มนนท์, 
2545: 182) จากการศึกษาของธิดา โมสิกรัตน์ (2550: 6) พบว่าสังคมไทยมีการนําแนวคิดเรื่องชาตินิยมแบบ
กษัตราชาตินิยม (monarchical nationalism) อันเป็นการเช่ือมโยงเข้าด้วยกันระหว่างสถาบันชาติกับสถาบัน
พระมหากษัตริย์ในมิติทางการเมือง ด้วยเหตุว่าพระมหากษัตริย์มีความใกล้ชิดกับประชาชนเป็นอย่างมาก อาจ
กล่าวได้ว่า ประเทศไทยมีระบอบการปกครองแบบราชาธิปไตย อันหมายถึง ชาตินิยมต่อกษัตริย์ในระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ และโน้มเอียงไปในทางต่อต้านระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตย (แถมสุข นุ่ม
นนท์, 2545: 179; กฤษกนก ลิมวัฒนานนท์ชัย, 2557: 1369) 
  ธงชัย วงศ์ชัยสุวรรณ (2550: 133-134) ได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า สังคมไทยในสมัยสมบูรณาญาสิทธิ 
ราชย์ เป็นสังคมท่ีวางอยู่บนพ้ืนฐานของวัฒนธรรมหลักท่ีถูกสร้างขึ้นโดยรัฐหรือชนช้ันนําในสังคม โดยมี
พระมหากษัตริย์เป็นผู้ได้รับประโยชน์มากกว่าใคร ดังน้ันเพ่ือเป็นการรักษาแนวทางเช่นน้ีไว้ จึงได้นําเอา
แนวความคิดสําคัญของพุทธศาสนาและพระมหากรุณาธิคุณของพระมหากษัตริย์ผู้สมอ้างเป็นสมมุติเทพกอปร
ด้วยพระปัญญาบารมีล้นเหลือ นํามานิยามความหมายใหม่เพ่ือเป็นอุดมการณ์ของชาติไทย ทําให้เกิดเครือข่าย
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ความสัมพันธ์ที่ไม่เป็นทางการในลักษณะของระบบอุปถัมภ์ขึ้น อันเป็นการแสดงให้เห็นถึงโครงสร้างทางสังคม
และการจัดวางสถานภาพของคนท่ีเป็นลําดับช้ัน อันนํามาซึ่งอุดมการณ์กระแสหลัก น่ันคือ อุดมการณ์แบบ
กษัตริย์นิยม อันเป็นมรดกสืบทอดจากรัฐไทยสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย์ โดยมีพุทธศาสนาเป็นรากฐานและ
ผูกพันกันอย่างเข้มข้น กล่าวคือ ความเป็นธรรมในสังคมถูกเช่ือมโยงเข้ากับความม่ันคงของพระมหากษัตริย์ 
การกระทําใดที่ทําให้พระมหากษัตริย์ม่ันคงถือว่าเป็นสิ่งท่ีถูกต้อง 
  ในทัศนะของผู้ เขียนน้ันความเป็นไทยถูกประกอบสร้างขึ้นโดยยึดเอาผลประโยชน์ของ
พระมหากษัตริย์เป็นที่ต้ัง ซ่ึงประกอบไปด้วย “ชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย์” (อัญชลี ภู่ผะกา, 2553: 29-
30) อันเป็นอุดมการณ์ท่ีถูกนํามาใช้แก้ปัญหาจุดอ่อนของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ เน่ืองจากการปกครอง
แบบประชาธิปไตยยังไม่เหมาะสมกับประเทศไทยในขณะน้ัน หากนํามาใช้จะให้โทษมากกว่าคุณ เพราะ
ประชาชนยังไม่พร้อมและขาดความรู้ ด้วยเหตุน้ี จึงมีการนําแนวคิดเร่ืองชาตินิยมจากชาติตะวันตกมาใช้เป็น
เครื่องมือในการเผยแพร่สํานึกให้คนไทยรักชาติ (สายชล สัตยานุรักษ์, 2551: 2) มีจุดเน้นในด้านชาตินิยมทาง
วัฒนธรรมมากกว่าการพยายามสร้างสรรค์สถาบันทางการเมือง (ชัยอนันต์ สมุทวณิช และขัตติยา กรรณสูต, 
2532ซ) ได้แก่ การศึกษาประวัติศาสตร์ไทย การนําศิลปะไทยที่เน้นฐานานุศักด์ิมาใช้ และการนับถือพุทธ
ศาสนาแบบไทย โดยมีจุดเน้นยํ้าในเรื่องชาติและกษัตริย์ว่าเป็นของคู่กันและแยกจากกันไม่ได้เด็ดขาด  
  ผู้เขียนจะขอขยายความเกี่ยวกับชาตินิยมซ่ึงสัมพันธ์กับงานการศึกษาวิเคราะห์ของผู้เขียน โดย
ผู้เขียนเห็นว่าชาตินิยมที่ปรากฏในนิทานวรรณกรรม อาจเป็นไปได้ท้ัง 2 ลักษณะ (ตรีศิลป์ บุญขจร, 2542: 4-
9) กล่าวคือ (1) ลักษณะท่ีมิได้จงใจ แต่พิจารณาได้จากโลกทัศน์และชีวทัศน์ และ (2) ลักษณะที่จงใจหยิบยก
มาเป็นเน้ือหา เพ่ือให้ข้อคิดเตือนใจที่มีอิทธิพลโน้มน้าวจิตใจให้คนไทยมีความรู้สึกรักชาติ ทําให้ประเทศชาติมี
ความเป็นปึกแผ่นม่ันคง และนําไปสู่การพัฒนาทางการเมืองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยต่อไปใน
อนาคต (ธิดา วัฒนกุล, 2519; ธิดา โมสิกรัตน์, 2550: 5) 
  แนวคิดชาตินิยมถือเป็นเครื่องมือสําคัญของพระมหากษัตริย์ในการรักษาสถานภาพตนเองใน
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ให้คงอยู่ ควบคู่ไปกับการพัฒนาความเป็นรัฐชาติของไทย (กฤษกนก ลิมวัฒนา
นนท์ชัย, 2557: 1369) โดยมีจุดเน้นสําคัญอยู่ท่ีการสถาปนาพระราชอํานาจนํา (royal hegemony) ของ
พระมหากษัตริย์ท่ีเปลี่ยนแปลงไป และการโยงความเป็นรัฐชาติสมัยใหม่เข้ากับการมีอยู่ของสถาบันนี้มาต้ังแต่
แรก (เสกสรรค์ ประเสริฐกุล, 2552: 8-9; พิมพาภรณ์ บุญประเสริฐ, 2555: 3) ในฐานะท่ีชาตินิยมถือเป็นกลไก
สําคัญของรัฐอย่างหนึ่ง ซ่ึงถูกนํามาใช้แทนที่ศาสนาและครอบงําสังคมไทย โดยเป็นการครอบงําทางอุดมการณ์
ของชนช้ันนําหลัก (dominant class) ท่ีมีต่อชนช้ันย่อยของสังคม (subaltern class) ผ่านกระบวนการ
ครอบงําทางอุดมการณ์ (hegemony process) (ปัทมา จันทร์เจริญสุข, 2554: 21-23) รวมถึงการสร้าง
กระบวนการอบรมกล่อมเกลาทางการเมือง (political socialization) เพ่ือปลูกฝังให้ประชาชนยอมรับ
ความชอบธรรมในมิติต่าง ๆ ของระบบสังคมการเมืองนั้น ๆ โดยรวม (สุนัย เศรษฐ์บุญสร้าง, 2550: 90) อาจ
กล่าวได้ว่า เป็นการบูรณาการเพ่ือการสร้างและทําเป็นชาตินิยมก็ไม่ผิดนัก เพราะดูเป็นปกติธรรมดาของ
บรรดาประเทศชาติท้ังหลายท่ีทํากันในสมัยน้ัน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2556: 4)  
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  แม้ว่ายุคสมบูรณาญาสิทธิราชย์จะสิ้นสุดลงหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครองของคณะราษฎร์ใน
ปี พ.ศ. 2475 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลท่ี 7) อันเป็นผลมาจากอุดมการณ์
ประชาธิปไตยจากประเทศตะวันตกท่ีหลั่งไหลเข้ามาโดยผ่านวรรณกรรมทางการเมือง (ธงชัย วงศ์ชัยสุวรรณ, 
2550: 142) รวมถึงปัญหาเชิงโครงสร้างของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ และการที่ชนช้ันปกครองไม่
สามารถปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลงของโครงสร้างระบบทุนนิยมโลกได้ (ศราวุฒิ วิสาพรม, 2556: 5-37) 
สอดคล้องกับนิธิ เอียวศรีวงศ์ (2538: 134-135) ได้กล่าวถึงการล่มสลายของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ไว้
ว่า การจะเข้าใจพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 7) และการเมืองในรัชสมัยของพระองค์ได้ดี
ขึ้น คงไม่ใช่การประเมินว่าพระองค์ทรงล้มเหลวท่ีจะนําประชาธิปไตยมาสู่ประเทศไทยอย่างราบร่ืน แต่
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวพระองค์นี้ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่อาจทรงมีอุปสรรคท่ีจะปฏิรูประบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์โดยราบร่ืนต่างหาก  
  ท้ังน้ี จากการปฏิวัติดังกล่าวอาจมีผลเพียงพอสามารถทําลายความชอบธรรมของการปกครองใน
ระบอบเดิม เพ่ือให้รัฐไทยได้รับการยอมรับจากนานาอารยประเทศว่าเป็นรัฐท่ีมีความเป็นนิติรัฐภายใต้
อุดมการณ์ทางการเมืองแบบประชาธิปไตย แต่ก็ไม่มากพอท่ีจะสามารถเปลี่ยนหรือสร้างวัฒนธรรมทาง
การเมืองแบบมีส่วนร่วม (Participant political culture) หรือแบบศิวิไลซ์ หรือ อารยะ (Civic culture) ท่ีมี
ความสอดคล้องกับการปกครองในระบอบประชาธิปไตยขึ้นมาได้ (ธงชัย วงศ์ชัยสุวรรณ, 2550: 142) เพราะ
ยังคงมีการสืบทอดตําแหน่งกษัตริย์ตามสายโลหิตว่าด้วยบัญญัติกฎมณเฑียรบาลการสืบราชสันตติวงศ์ พ.ศ. 
2467 (ฐากูร จุลินทร, 2557) อาจกล่าวได้ว่า ความเป็นจริงแล้วประเทศไทยโดยเน้ือแท้ยังคงความเป็นกษัตริย์
นิยมเหมือนเดิม เนื่องด้วยอุดมการณ์แบบกษัตริย์นิยมเข้ายึดครองพ้ืนที่ท่ีเป็นอุดมการณ์กระแสหลักใน
สังคมไทยได้อย่างเบ็ดเสร็จ โดยเฉพาะอย่างย่ิงสถาบันการเมืองการปกครอง จึงแทบจะเป็นไปไม่ได้เลยท่ี
สังคมไทยจะหลุดพ้นจากอิทธิพลของอุดมการณ์ดังกล่าว (ปิยบุตร แสงกนกกุล, 2554: 40-45)  
  ดังน้ัน ค่านิยมความเป็นไทยแบบราชาชาตินิยมน้ันเป็นความพยายามในการยึดโยงสํานึกในเชิง
อุดมการณ์ชาตินิยมร่วมกันของคนในสังคมไทยให้เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน เพ่ือให้เกิดความรู้สึกเป็นเจ้าของและ
ภาคภูมิใจในความเป็นชาติ เป็นการปลุกเร้าอารมณ์ของความเป็นพลเมืองของรัฐ ให้อุทิศตนเพ่ือรัฐ และ
จงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตรย์ิ ลําดับต่อไปผู้เขียนจะขอกล่าวถึงค่านิยมการนับถือพุทธศาสนา 
 2. ค่านิยมการนับถือพุทธศาสนา 
  ตลอดระยะเวลาร่วมสองศตวรรษแห่งมหาจักรีบรมราชวงศ์ พระมหากษัตริย์ทรงเป็นบุคคลเพียง
คนเดียวที่ถูกบังคับในราชอาณาจักรโดยเงื่อนไขของกฎมนเฑียรบาลให้ต้องดํารงพระราชสถานะเป็น “พุทธ
มามกะ” และจะต้องรับพระราชภาระเป็นผู้อุปถัมภ์ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรสืบไป มิฉะนั้น
จะไม่สามารถดํารงสถานะความเป็นกษัตริย์อยู่ได้ อันนํามาเป็นประจักษ์หลักฐานในเครื่องประดับพระ
เกียรติยศขององค์พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ (อํานวย วีรวรรณ, 2555: 151-153)  
  พระราชศรัทธาและพระราชหฤทัยอันแน่วแน่ท่ีจะทํานุบํารุงและสืบต่อพระพุทธศาสนา ตลอดจน
การเผยแผ่พระธรรมคําสอนของพระพุทธเจ้าเพ่ือให้ประชาชนเข้าใจอย่างแท้จริง (ธิดา โมสิกรัตน์, 2544: 126) 
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ทําให้มีแนวโน้มที่พระมหากษัตริย์ จะอาศัยกรอบความคิดทางพุทธศาสนาและจารีตนิยมท่ีมีอิทธิพลต่อ
สังคมไทยมาช่วยสนับสนุนพระราชอํานาจของตน โดยอ้างความชอบธรรมของอํานาจทางการเมืองการ
ปกครองว่ามีความสอดคล้องกับหลักการทางพุทธศาสนา หรือมีพ้ืนฐานอยู่บนอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาที่ถูก
สถาปนาขึ้นมาครอบระบบสังคม กล่าวอีกนัยหน่ึงคือ ผู้ปกครองแสวงหาความชอบธรรมจากพุทธศาสนา 
ค่านิยมและวัฒนธรรม (สุนัย เศรษฐ์บุญสร้าง, 2550: 90-91; สมบูรณ์ สุขสําราญ, 2533: 146-147) เพราะ
ความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนาจะเป็นเครื่องบ่งช้ีถึงความเจริญรุ่งเรืองของชาติ และความม่ันคงของสถาบัน
พระมหากษัตริย์ การสละชีพเพ่ือชาติเท่ากับเป็นการปกป้องและสืบต่ออายุพระศาสนา (สมบูรณ์ สุขสําราญ, 
2533: 160-162)  
  ในท่ีน้ีผู้เขียนจะขออภิปรายค่านิยมการนับถือพุทธศาสนาซ่ึงสัมพันธ์กับงานการศึกษาวิเคราะห์
ของผู้เขียน โดยผู้เขียนเห็นว่าค่านิยมการนับถือพุทธศาสนาที่ปรากฏในนิทานวรรณกรรม เป็นการพัฒนา
ความคิดเกี่ยวกับสถาบันหลักซ่ึงถือว่าเป็นสัญลักษณ์ของชาติ เป็นการผูกความเป็นเอกราชของชาติกับความคง
อยู่ของพุทธศาสนา และนํามาใช้เป็นเคร่ืองมือในการอบรมสั่งสอนประชาชนให้ต้ังม่ันอยู่ในคุณธรรม ซ่ึงมุ่ง
ส่งเสริมและปลูกฝังให้สังคมอยู่ในความสงบสุข (พลศักด์ิ จิรไกรศิริ และชัยสิริ สมุทวณิช, 2529: 948) อันเป็น
การแสดงให้เห็นถึงความเช่ือมโยงเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันระหว่าง “พุทธศาสนา” กับ “ชาติไทย” และ “คน
ไทย” (สายชล สัตยานุรักษ์, 2551: 10) ด้วยเหตุที่พุทธศาสนามีลักษณะสําคัญประการหนึ่ง กล่าวคือ ความ
ทันสมัยกาล หมายความว่า ไม่ว่าการเปลี่ยนแปลงทางสังคมการเมืองการปกครองใด ๆ จะเกิดขึ้นก็ตาม 
หากแต่หลักการของพุทธศาสนาจะยังคงอยู่ และจะไม่เกิดการเสียดุลและเอกลักษณ์แต่ประการใด (สมบูรณ์ สุข
สําราญ, 2533: 143)  
  ดังน้ัน ค่านิยมการนับถือพุทธศาสนาถือได้ว่าเป็นรากฐานทางวัฒนธรรมอย่างหน่ึง ซ่ึงมี
ความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับสังคมไทย ประชาชนชาวไทย และสถาบันพระมหากษัตริย์ 
อีกทั้งยังเกื้อหนุนต่อความม่ันคงและเกียรติยศของชาติไทย การนําข้อคิด หลักธรรมคําสอนทางพุทธศาสนา 
ตลอดจนแนวความคิดของพระมหากษัตริย์ต่อสิ่งต่าง ๆ ในสังคมมาใช้ อันเป็นการสะท้อนและถ่ายทอดสู่
ราษฎรให้ยึดถือความเช่ือเหล่าน้ันเป็นตัวตัดสิน ควบคุม กําหนด ส่งเสริม สนับสนุน หรือผลักดันให้แสดง
พฤติกรรมไปในทิศทางใดทิศทางหน่ึงให้กว้างขวางออกไป ลําดับต่อไปผู้เขียนจะขอกล่าวถึงค่านิยมความ
จงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ 
 3. ค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ 
  พลังแห่งการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นของสังคมโลก ทําให้การปกป้องและการรักษาอํานาจของ
พระมหากษัตริย์ถือเป็นสิ่งสําคัญ เม่ือต้องเผชิญกับการท้าทายความนิยมในสถาบันพระมหากษัตริย์และการ
บริหารราชการแผ่นดิน (มัทนา เกษกมล, 2517: 117-119) ด้วยพระมหากษัตริย์ถือเป็นผู้มีความรู้และ
ประสบการณ์เป็นที่ประจักษ์แก่สาธารณชนตลอดมา (ปัทมา จันทร์เจริญสุข, 2554: 11) จึงอาจกล่าวได้ว่า
พระมหากษัตริย์ถือเป็นกําลังหลักในการปรับปรุงบ้านเมืองให้เจริญก้าวหน้าเพ่ือการดํารงอยู่ในสังคมโลกอย่าง
เท่าเทียม มีความทันสมัย มีอารยธรรม และมีความศิวิไลซ์แบบชาติตะวันตก   
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  ในท่ีนี้ผู้เขียนจะขอพรรณนาค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ซ่ึงสัมพันธ์กับงาน
การศึกษาวิเคราะห์ของผู้เขียน โดยผู้เขียนพบว่า ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นประชาชนส่วนใหญ่ยังไม่รู้หนังสือ
จึงทําให้ขาดความรู้ความเข้าใจทางด้านการเมืองอย่างเพียงพอ จึงต้องมีการให้ความรู้ความเข้าใจอย่างถูกต้อง
แก่ประชาชนก่อน เพ่ือลดผลกระทบท่ีอาจจะเกิดต่อประเทศชาติโดยรวม (ธิดา โมสิกรัตน์, 2550: 7-8) โดย
ต้องการให้คนไทยยอมรับโครงสร้างทางสังคมที่แบ่งคนออกเป็นลําดับช้ัน จนเสียสละได้แม้แต่ชีวิตเพ่ือชาติ 
ศาสนา และพระมหากษัตริย์ (สายชล สัตยานุรักษ์, 2551: 2-3) การสร้างและการเผยแพร่ชาตินิยมจึงทําให้
เกิดชาตินิยมทางวัฒนธรรมขึ้นเพ่ือเน้นความเป็นไทย น่ันคือ การนําภาษาไทยที่เช่ือกันว่าเป็นภาษาช้ันเลิศที่
เจริญในระดับสูงมาแต่โบราณ จนเป็นที่ประจักษ์แก่นานาอารยประเทศว่ามีความศิวิไลซ์ จนสามารถนํามาใช้
แสดงสุนทรียรสทางวรรณกรรมได้เป็นอย่างดี และถูกนํามาใช้กันโดยทั่วไปจนประสบความสําเร็จในการสร้าง
ความทรงจําให้แก่สังคมไทย (ปัทมา จันทร์เจริญสุข, 2554: 3-9) สอดคล้องกับงานเขียนของจิตร ภูมิศักด์ิ 
(2550: 228) ซ่ึงได้อธิบายไว้ว่า การใช้ความสามารถด้านอักษรศาสตร์ของพระมหากษัตริย์น้ัน เพราะทรงมี
เจตนาที่จะทําให้ประชาชนตระหนักถึงความสําคัญและจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์เป็นสําคัญ อาทิ 
เช่น การกล่าวถึงประวัติศาสตร์ไทยท่ีเน้นยํ้าเรื่องราววีรกรรมความกล้าหาญของพระมหากษัตริย์ในอดีต 
ภูมิศาสตร์ไทย ซ่ึงเป็นการเน้นยํ้าถึงความสําคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ท่ีมีต่อสังคมไทย (มนูญ ลาชโรจน์, 
2521: 36; จิระพันธ์ ชาติชินเชาวน์, 2537: 146) 
  ดังน้ัน ค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบันพระมหากษัตริย์ ได้ถูกผลิตและผลิตซํ้าขึ้นในสังคมไทย 
อันมีจุดประสงค์สําคัญเพ่ือตอบโต้การท้าทายซ่ึงพระราชอํานาจของพระมหากษัตริย์ และค่านิยมดังกลา่วยังคง
ม่ันคงจวบจนปัจจุบันอย่างไม่เสื่อมคลาย เพราะประชาชนมีภาพของพระมหากษัตริย์ว่าทรงเป็นผู้นําและ
ผู้ปกครองท่ีดี ทรงปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ และทรงเป็นแบบอย่างของทวยราษฎร์ ผ่านบทพระราชนิพนธ์ท่ีถูก
นํามาใช้เป็นเคร่ืองมือในการช่วยสร้างอุดมการณ์ ศีลธรรม ค่านิยม ตลอดจนความรู้สึกนึกคิดในเรื่องต่างๆ เพ่ือ
การหลอมรวมความเป็นชาติไทย ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา และเทิดทูนไว้ซ่ึงสถาบันพระมหากษัตริย์ให้เป็น
อันหน่ึงอันเดียวกันอย่างแนบแน่นจนไม่สามารถแยกออกจากกันได้  
 4. ค่านิยมเก่ียวกับวิถีชีวิตและธรรมชาติ 
  การรุกรานและการกระทําของประเทศมหาอํานาจทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองจากโลก
ตะวันตก ทําให้เกิดแรงปะทะกับวัฒนธรรมในสังคมไทยให้ลื่นไหลไปตามกระแสวัฒนธรรมตะวันตก ส่งผลให้
เกิดความเปลี่ยนแปลง อ่อนล้า และเสื่อมถอยจนเกิดความต่ืนตระหนกทางวัฒนธรรม (Culture Shock) 
(สุนทรียา ไชยปัญหา และอุรารักษ์ ศรีประเสริฐ, 2559: 109-110) ตามกระบวนการ “วิวัฒนาการทาง
วัฒนธรรม” (Cultural Evolution) และวิวัฒนาการทางภาษาควบคู่กับวิวัฒนาการทางชีววิทยา ก่อให้เกดิการ
เรียนรู้ความหลากหลายทางวัฒนธรรม (Cultural Diversity) และเช่ือมโยงอย่างใกล้ชิดกับสภาพความ
หลากหลายทางชีวภาพ (Biological Diversity) จนส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของคนในสังคมให้
สอดคล้องกับธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมโดยรอบ (วิสุทธ์ิ ใบไม้, 2550: 73-74)  
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  ในที่น้ีผู้เขียนจะขอพรรณนาค่านิยมเกี่ยวกับวิถีชีวิตและธรรมชาติซ่ึงสัมพันธ์กับงานการศึกษา
วิเคราะห์ทบทวนของผู้เขียน โดยผู้เขียนเห็นว่า การเรียนรู้ความคิดของชาติตะวันตกและการพัฒนาการศึกษา
เพ่ือนําความรู้มาปรับปรุงประเทศเป็นสิ่งสําคัญอย่างย่ิง (นันทา วิศิษฎ์โสภา; 2522: 27-43) หากพิจารณาตาม
กระบวนทัศน์แบบตะวันตก (Western Paradigm) เปรียบเทียบกับสถานภาพทางสังคม เศรษฐกิจ และ
การเมืองในรัชสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น จะพบว่าคนไทยมองว่า วัฒนธรรมเชิงอนุรักษ์ (Conservative 
Culture) หรือ วัฒนธรรมไทยแบบด้ังเดิมน้ันเต็มไปด้วย “มรดกแห่งอคติและความคับแคบ” (พัฒนา กิติอาษา
, 2546: 57-95) และเช่ือว่าการ “เลียนแบบ” วัฒนธรรมต่างถ่ินเป็นสิ่งท่ีดี เป็นสิ่งท่ีทันสมัย และเป็นวิธีท่ีสร้าง
ความเจริญในตนเองมากกว่าวิถีแบบไทยโบราณ จึงเป็นสาเหตุให้สังคมไทยมองวัตถุว่ามีคุณค่ามากกว่าคุณค่า
ทางจิตใจ (วณวรชา พินิจโรคากร และวีระชาติ นิ่มอนงค์, 2560: 243) ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงพยามยามที่จะ
อนุรักษ์รากฐานเดิมของศิลปวัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะควบคู่ไปกับการแสดงให้เห็นถึงความเจริญของชาติ
ไทยที่มีความสอดคล้องกับค่านิยมกระแสหลักตามแบบชาตินิยมตะวันตก กล่าวคือ มีความศิวิไลซ์ร่วมด้วย โดย
มุ่งเน้นการแก้ปัญหาความเสื่อมของวัฒนธรรมในสังคมไทย ท้ังในเชิงประวัติศาสตร์ ภูมิศาสตร์ วัฒนธรรม 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี และสังคมท้องถิ่น ซ่ึงนับว่าเป็นมรดกธรรมชาติอันล้ําค่าของคนไทยควบคู่ไปกับการ
ส่งเสริมลัทธิชาตินิยม เพ่ือประโยชน์ในการธํารงสถานภาพความเป็นกษัตริย์ในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์
ของพระองค์ให้ม่ันคงยิ่งขึ้น (กฤษกนก ลิมวัฒนานนท์ชัย, 2557: 1370) สอดรับกับแนวคิดบริโภคนิยม 
(Consumerism) หรือวัตถุนิยม (Materialism) อย่างเห็นได้ชัด กล่าวคือ แนวคิดดังกล่าวปรากฏในปรัชญา
ฝ่ายตะวันตก เช่น คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) เอพิคคิวรัส (Epicurus) หรือธาเลส (Thales) เป็นต้น ที่เห็นว่า
สรรพสิ่งมีอยู่และวัตถุหรือสสารเพียงสิ่งเดียวเท่านั้นท่ีสามารถสร้างความสุขให้กับมนุษย์ได้ สิ่งอ่ืนที่ไม่ใช่สสาร 
ถือว่าเป็นสิ่งที่ไม่มีอยู่จริง และปรัชญาฝ่ายตะวันออก เช่น กลุ่มปรัชญาจารวากหรือลัทธิโลกายัตของอินเดียที่
เห็นว่า สรรพสิ่งมีหรือเกิดขึ้นมาได้เพราะเกิดจากการรวมตัวของธาตุท้ัง 4 คือ ดิน น้ํา ลม ไฟ อย่างเหมาะสม
เท่าน้ัน เม่ือธาตุเหล่าน้ีแตกสลายไปทุกสิ่งจะสูญสิ้นไม่มีอะไรเหลือ (อดิศักด์ิ ทองบุญ, 2546: 119-120) ในทาง
ตรงกันข้ามกลุ่มผู้นับถือปรัชญาทางพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท กลับเห็นว่าวัตถุไม่ใช่เป้าหมายของชีวิตแต่
เป็นเพียงเครื่องมือท่ีจะทําให้ชีวิตสามารถท่ีจะพัฒนาก้าวหน้าไปได้ จึงสอนให้มนุษย์ละวางจากการยึดม่ันใน
วัตถุและอาศัยวัตถุให้เป็นแนวทางในการดําเนินชีวิตให้ไปสู่เป้าหมายสูงสุดเท่านั้น (วณวรชา พินิจโรคากร และ
วีระชาติ นิ่มอนงค์, 2560: 242) 
  กล่าวโดยสรุป ค่านิยมเกี่ยวกับวิถีชีวิตและธรรมชาติของคนไทยเป็นการมองปรากฏการณ์ทาง
อารมณ์ ความคิด ความรู้สึก จิตใจ ความปรารถนา และพฤติกรรมขีดความสามารถของมนุษย์ท่ีวัดและคํานวณ
ได้เช่นเดียวกับวัตถุสิ่งของ ได้แก่ ด้านอาหาร การแต่งกาย การอยู่อาศัย การรักษาโรคภัยไข้เจ็บ วัฒนธรรมการ
ใช้จ่ายวัสดุของใช้อย่างฟุ่มเฟือย มากกว่าการปรับตัวให้สอดคล้องเข้ากับธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมโดยรอบ 
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การส่ือสารท่ีแฝงถึงลักษณะค่านิยมของคนไทย 
 การสื่อสารท่ีแฝงถึงลักษณะค่านิยมของคนไทยที่ผู้เขียนจะนําเสนอในบทความนี้ น่ันคือ การส่ือสาร
ผ่านวรรณกรรมในรูปแบบภาษาที่สะท้อนระบบความคิดของมนุษย์ ซ่ึงเป็นค่านิยมอย่างหนึ่งต่อการสร้างสรรค์
งานวรรณกรรมและยังสะท้อนความเป็นเลิศทางปัญญาของมนุษย์ (ดีเลิศ ศิริวารินทร์, 2550: 3) หากแต่ภาษา
ในวรรณกรรมมิได้หมายความตามรูปภาษาโดยตรง จึงทําให้ผู้รับสารต้องตีความสิ่งท่ีผู้ใช้ภาษาต้องการจะ
สื่อสารร่วมด้วย (อรทัย ชินอัครพงศ์, 2557: 59-60; ณฐา จิรอนันตกุล, 2556: 19) 
 ในท่ีน้ีผู้เขียนประสงค์จะนําเสนอตัวอย่างนิทานเร่ือง “ดาวเรือง” ซ่ึงในทรรศนะของผู้เขียนพบว่า
นิทานเร่ืองดังกล่าวปรากฏค่านิยมของคนไทย 4 ลักษณะ คือ 1. ค่านิยมความเป็นไทยแบบราชาชาตินิยม ซ่ึงมี
การกล่าวถึงชนช้ันของสังคม ได้แก่ พระมหากษัตริย์ ขุนนาง ไพร่ และทาส หากแต่การท่ีประชาชนอยู่อย่างมี
ความสุขได้น้ันก็เป็นเพราะมีพระมหากษัตริย์เป็นที่พ่ึงของราษฎร โดยทรงปกครองไพร่ฟ้าประชาราษฎร์ด้วย
ความชอบธรรมและมีความเก่งกล้าในด้านการรบ 2. ค่านิยมการนับถือพุทธศาสนา ซ่ึงมีการกล่าวถึงการท่ี
พระมหากษัตริย์ทรงใช้อํานาจไปในทางที่ชอบธรรมนั้น เป็นเพราะคําสั่งสอนของศาสนาพุทธท่ีกําหนดไว้ว่า ผู้
เป็นกษัตริย์ต้องต้ังม่ันอยู่ในธรรม เช่น ทศพิธราชธรรม จึงทําให้พระมหากษัตริย์ต้องมีความรับผิดชอบต่อ
บ้านเมืองและเห็นแก่ประโยชน์สุขของประชาชนเป็นสําคัญ 3. ค่านิยมความจงรักภักดีต่อสถาบัน
พระมหากษัตริย์ ซ่ึงมีการยกย่องและเทิดทูนพระเกียรติของพระมหากษัตริย์ เพราะทรงปกครองแผ่นดินด้วย
ทศพิธราชธรรม ประชาชนจึงอยู่อย่างร่มเย็นเป็นสุขใต้ร่มพระบารมี บ้านเมืองมีความกว้างใหญ่ไพศาล กองทัพ
มีความเข้มแข็ง และมีความเจริญด้านเศรษฐกิจการค้ากับต่างประเทศ อันเป็นเพราะความกล้าหาญของ
พระมหากษัตริย์ท่ีทรงปกป้องประเทศชาติให้พ้นจากเงื้อมมือของข้าศึกศัตรู และ 4. ค่านิยมเกี่ยวกับวิถีชีวิต
และธรรมชาติ ซ่ึงมีการกล่าวถึงภาพสะท้อนทางสังคม และวัฒนธรรม ซ่ึงน่าจะเป็นสภาพสังคมและการดําเนิน
ชีวิตประจําวันของประชาชนในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น อันประกอบด้วย 2 ประเด็นหลัก คือ 1) สภาพความ
เป็นอยู่ ได้แก่ การจัดระเบียบทางสังคมไทย สภาพเศรษฐกิจและการประกอบอาชีพ การศึกษาเล่าเรียน 
การแพทย์ การคมนาคม เครื่องอุปโภคและบริโภค 2) ประเพณี ได้แก่ จารีตประเพณี ขนบประเพณี ธรรม
เนียมประเพณี (บัวงาม ห่อแก้ว, 2541: 172-263) 
 หากพิจารณาให้ลึกซ้ึงลงไปจะพบว่าค่านิยมที่ปรากฎอยู่ในนิทานวรรณกรรมแสดงให้เห็นถึงร่องรอย
เหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์และวิถีชีวิตของคนไทยในสมัยนั้นที่นอกเหนือจากการบันทึกเรื่องราวทาง
ประวัติศาสตร์ได้เป็นอย่างดี ท้ังยังเป็นการส่งเสริมภาพลักษณ์ของพระมหากษัตริย์ และเป็นการตอกย้ําแก่คน
ในสังคมให้ตระหนักและสํานึกในพระมหากรุณาธิคุณของพระมหากษัตริย์ (สันติภาพ ชารัมย์, 2560: 34) ซ่ึง
เป็นความพยายามที่จะสร้างความเป็นไทยอย่างมีอัตลักษณ์ เพ่ือให้สํานึกร่วมกันทางความรู้สึก ทัศนคติ และ
ค่านิยมให้เกิดขึ้นในจิตใจของคนไทยจนเกิดการยอมรับทีละน้อยอย่างเป็นธรรมชาติ (ปัทมา จันทร์เจริญสุข, 
2554: 42-43) ก่อให้เกิดการประพฤติปฏิบัติ และอารมณ์ร่วมในการท่ีจะเสียสละเพ่ือชาติ ตลอดจนมีความ
ปรารถนาจะรักษาความเป็นอิสระทางการเมือง ความม่ันคงปลอดภัยและเกียรติภูมิของชาติไว้ (สมเกียรติ วัน
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ทะนะ, 2544: 71) ซ่ึงเป็นหนทางนําไปสู่ความเจริญ อันเป็นผลสะท้อนถึงความเป็นระเบียบเรียบร้อยและความ
ศิวิไลซ์ของสังคมไปจนถึงประเทศชาติ (มงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระบาทสมเด็จพระ, 2543: 36)  
 ท้ังน้ี นิทานวรรณกรรมเหล่าน้ีได้ถูกนําไปใช้กล่าวอ้างในต่างกรรมต่างวาระจนกลายเป็นวาทกรรมหลัก
ในสังคมไทย และกลายเป็นกลไกหนึ่งในการกล่อมเกลาทางการศึกษา กล่าวคือ วัตถุประสงค์สําคัญนอกจาก
เป็นการให้ความรู้แก่ประชาชนในเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรมของชาติว่าด้วยเร่ืองความแตกต่างแต่เท่าเทียมตาม
สถานภาพ ยังอาจกล่าวได้ว่าเป็นการแสดงให้เห็นถึงความชอบธรรมในความเช่ือว่ามีความแตกต่างของในสังคม
ท่ีไม่แตกแยก (สุนัย เศรษฐ์บุญสร้าง, 2550: 96) 
 กล่าวโดยสรุป การสื่อสารผ่านวรรณกรรมในรูปแบบภาษาแสดงให้เห็นถึงค่านิยมไทยในสังคม อันเป็น
การแสดงออกถึงอุดมการณ์ การรับรู้ การมองโลก ระบบความคิด และความจริงทางสังคมของผู้ประพันธ์ที่มี
ต่อสิ่งต่างๆ ในสังคม ณ ขณะน้ัน ผ่านการใช้ภาษาได้เป็นอย่างดี หากพิจารณาให้ลึกลงไปจะพบว่ามีความ
สอดคล้องกับรากฐานของวัฒนธรรมกระแสหลักในสังคมไทย และสะท้อนให้เห็นว่าสังคมไทยยังคงมีลําดับ
ช้ันในสังคมอย่างเลี่ยงไม่ได้ 
 
บทสรุป 
 นิทานวรรณกรรมเป็นกุศโลบายที่นํามาใช้ในการสร้างความจริงทางสังคม อีกท้ังยังปรากฏค่านิยมท่ี
สําคัญในสังคม ณ ขณะนั้น ในฐานะท่ีค่านิยมถือว่าเป็นกลไกทางสังคมที่ทรงประสิทธิภาพอย่างย่ิง จึงถูก
นํามาใช้เป็นสารทางการเมือง ซ่ึงสามารถแสดงสภาพทางสังคมของชาติในแต่ละยุคสมัย ทําให้ประชาชนมี
ความรู้ความเข้าใจถึงแนวความคิดของการบริหารดูแลสังคม นํามาซ่ึงเสถียรภาพทางการเมืองการปกครองและ
ความม่ันคงของชาติ โดยมีการนําเสนอปัญหา วิธีการแก้ไขปัญหา แนวคิด และการพัฒนาการเมืองการ
ปกครองไว้อย่างชัดเจนอันเป็นประโยชน์ต่อประเทศสืบไป จึงนับได้ว่านิทานวรรณกรรมเป็นสื่อมวลชนที่ทันทุก
ยุคสมัย และสามารถเข้าถึงประชาชนได้ทุกเพศทุกวัย การอาศัยความเป็นนิทานวรรณกรรมมาช่วยถ่ายทอด
สาร จะทําให้สารมีความน่าสนใจย่ิงขึ้นและไม่ให้เกิดความเบื่อหน่าย และในขณะเดียวกันก็แฝงไว้ซ่ึงค่านิยม
กระแสหลักที่ถูกนํามาใช้เพ่ือให้เกิดการธํารงไว้ซ่ึงความชอบธรรมทางอํานาจและความสงบสุขทางสังคมได้ด้วย  
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