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บทคัดยอ
 วาทกรรมศีลธรรมเปนการให้ความหมายที่ปรากฏในต�านานชาวบังบด อันเปน

ทีรู้่จกักนัโดยทัว่ไปของชาวจังหวดักาฬสนิธุ ์มวัีตถุประสงค์เพือ่ ท�าให้คนละอายและเกรงกลวั

ตอการกระท�าที่ผิดศีลธรรม หรือบาป ผานกลวิธีการเลาเรื่องในด้านการใช้ค�าและการ

ใช้สัญลักษณ์ ท�าให้ต�านานชาวบังบดสามารถน�าไปประยุกต์ใช้เพื่อท�าให้สังคมเกิดความ

เข้าใจอันดีตอกัน ไมกระท�าผิดตออีกฝาย นอกจากนั้นยังสงผลกระทบทางด้านการเมือง

การปกครอง ในการท�าหน้าท่ีเปนกลไกควบคุมความประพฤติ ความสัมพันธ์ของผู้คนให้

อยูในกฎเกณฑ์หรือแนวทางที่สังคมนั้นได้วางแผนไว้ อีกทั้งเพื่อเปนการหลีกเลี่ยงหรือ

ปองกนัไมให้เกดิความขดัแย้งหรอืละเมดิสทิธขิองอกีฝายหนึง่และเพือ่ท�าให้เกดิความสมคัร

สมานสามัคคีตอกันในสังคม

ค�าส�าคัญ : วาทกรรมศีลธรรม, ต�านานชาวบังบด, จังหวัดกาฬสินธุ์

Abstract
Moral discourse provides meaning showed in The Myth of Bungbode 

which is widely known . It aims to be tactically imparted through words and 

symbols to make people ashamed and afraid of sins or not following 

morals. Thus, the Myth of Bungbode could be applied to conform to 

society. Besides, the folklore got involved in politics of being probation 

mechanism, controlling relationship, rules, and being guidelines of people 

within the society plan.In addition, it also aims to avoid and prevent conflicts 

or infringement.

Keywords : The Moral discourse, The Myth of Bungbode, Kalasin Province

บทน�า
 จังหวัดกาฬสินธุ์เปนจังหวัดท่ีมีความอุดมสมบูรณ์จังหวัดหนึ่งทางภาคอีสาน 

จากหลักฐานทางโบราณคดีกลาววาเคยเปนที่อยูอาศัยของเผาละว้า ซ่ึงมีความเจริญทาง

ด้านอารยธรรมประมาณ 1,600 ล้านปี จากหลกัฐานทางประวตัศิาสตร์เริม่ตัง้เปนเมอืงใน
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สมัยรัตนโกสินทร์ เมื่อปี พ.ศ. 2536 โดยท้าวโสมพะมิตร ได้อพยพมาจากดินแดนฝงซ้าย

แมน�้าโขงพร้อมไพรพล และมาตั้งบ้านเรือนอยูริมน�้าปาว เรียกวา “บ้านแกงส�าโรง” แล้ว

ได้น�าเครื่องบรรณาการเข้าถวายสวามิภักดิ์ตอพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก

มหาราช ตอมาพระกรุณาโปรดเกล้า ยกฐานะบ้านแกงส�าโรงเปนเมือง และพระราชทาน

นามวา “เมอืงกาฬสนิธุ”์ หรอื “เมอืงน�า้ด�า” ซึง่เปนเมอืงทีส่�าคญัทางประวตัศิาสตร์ตัง้แต

สมัยโบราณกาล แล้วทรงแตงตั้งให้ท้าวโสมพะมิตรเปน “พระยาชัยสุนทร” ครองเมือง

กาฬสินธุ์คนแรก (จังหวัดกาฬสินธุ์, 2559)

 ความหมายของค�าวา “กาฬสินธุ์” นั้น มีนักวิชาการ ดังเชน สุรศักดิ์ พิมพ์เสน 

(2546: 170) ให้ความหมายค�าวา “กาฬสนิธุ”์ ความหมายถงึ “น�า้ด�า” มนียัหมายถงึ เปน

เมอืงทีมี่ความอดุมสมบรูณ์มีดนิด�าน�า้ชุมหรอืมองน�า้ทีใ่สลงไปจนเหน็ดนิทีม่สีดี�าอยูก้นห้วย

หรือล�าธาร อันสะท้อนให้เห็นความอุดมสมบูรณ์มากมีดินที่มีแรธาตุตางๆ และน�้าชุมดิน

อยูตลอด นอกจากน้ันจงัหวดักาฬสนิธุย์งัมคีวามร�า่รวยทางวฒันธรรมอกีด้วย กลาวคอืเปน

ดินแดนแหงนี้เปนที่อยูของกลุมคนหลายชาติพันธุ์

 จากที่กลาวมาข้างต้นจะเห็นได้วาตามประวัติศาสตร์ความเปนมาของเมือง

กาฬสนิธุแ์ล้วดนิแดนแหงนีถ้งึแม้วาจะเคยเปนทีอ่ยูของคนหลายกลุมชาตพินัธุม์าแล้วกต็าม 

หากแตกลุมชาตพัินธุห์นึง่ทีม่คีวามรกัใคร เหนยีวแนนแฟน สามารถผนกึก�าลังของชาติพันธุ์

ตนเองไว้ได้อยางเหนียวแนนมากคือ ชาวผู้ไท ดังที่สุรศักดิ์ พิมพ์เสน (2546: 171) กลาว

เพิม่วาตามประวตัศิาสตร์ความเปนมาของจงัหวดักาฬสนิธุแ์ล้วดนิแดนแหงนีเ้ปนทีอ่ยูของ

กลุมคนหลายชาตพัินธุ ์เชน ละว้า ขอม ลาว ย้อ และผูไ้ท โดยเฉพาะอยางยิง่กลุมวฒันธรรม

ผูไ้ทเปนกลุมชนทีม่คีวามเหนยีวแนนในการรกัษาจารตีประเพณขีองตนเอง มคีวามกลมเกลยีว

รักพวกพ้อง ซึ่งจะเห็นได้จากชาวผู้ไทในอดีตจะไมแตงงานกับคนนอกกลุมชาติพันธุ์

และเชือ่ฟงผูน้�าเปนอยางมาก สอดคล้องกบัไพโรจน์ เพชรสังหาร (2531: 4) กลาววาสังคม

ชาวผู้ไท เปนสังคมเกษตรกรรม ชอบอยูรวมกันเปนกลุมก้อน รักพวกพ้อง เชื่อผู้น�า มีนิสัย

ในการค้า นิยมผลิตสินค้าใช้เอง บางหมูบ้านไมมีชนชาติอื่น เชน จีนหรือญวนเข้าไปปะปน 

ซึ่งเปนลักษณะที่ผิดแผกไปจากชุมชนอื่น เปนกลุมชนที่มีความผูกพันตอพุทธศาสนาแบบ

ชาวบ้านผสมผสานกบัการนบัถือผ ีเชือ่ในอ�านาจส่ิงเร้นลับตางๆ ภาษาพดูมลัีกษณะเฉพาะ

ใช้ค�างายๆ มีความภูมิใจในภาษาพูดและเชื้อชาติของตน

  จังหวัดกาฬสินธุ์เปนจังหวัดท่ีมีต�านานที่เกี่ยวข้องกับช่ือบ้านนามเมืองและ

ชาติพันธ์ุวรรณาของชาวเมอืงกาฬสินธุก์ลาวไว้ได้อยางนาสนใจ อันนาจะสะท้อนให้เหน็ภมูปิญญา
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ในต�านานที่เก่ียวข้องกับชื่อบ้านนามเมืองและชาติพันธุ์วรรณาของชาวเมืองกาฬสินธุ์ 

ดังปรากฏในความตอนหนึ่งจากเอกสารเรื่องนิทานโบราณคดีที่เกี่ยวข้องกับช่ือบ้านนาม

เมืองและชาติพันธุ์วรรณา รวบรวมโดย ไพโรจน์ เพชรสังหาร (2530: 2-3) สรุปความจาก

นิทานโบราณคดี เรื่อง บรรพบุรุษเดิม : ย้อนรอยจากค�าบอกเลาท้าวความจากศรีโคตร

พระตะบอง : วีรบุรุษอีสานผู้ทระนง ได้วากลาวถึงชายหนุมผู้หนึ่งชื่อวา “ศรีโคตร” ตาม

ต�านานกลาววาเปนชาวบงับด เปนผูมี้พละก�าลังมากมายมหาศาล วนัหนึง่ได้ประลองก�าลงั

มีชัยชนะเหนือผู้ใด และได้อภิเษกสมรสกับลูกสาวเจ้าเมือง มีชื่อใหมวา “พระเจ้าศรีโคตร

พระตะบอง” เนือ่งจากใช้ตะบองหรือกระบองในการตอสู ้ทามกลางความไมพอใจจากเจ้าเมอืง

เดิมๆ ยังหาโอกาสที่จะก�าจัดพระเจ้าศรีโคตรพระตะบอง วันหน่ึงให้พระมเหสีของ

พระเจ้าศรีโคตรพระตะบองหลอกถามวาจุดออนในรางกายคือที่ใดที่สามารถท�าให้ส้ินลม

หายใจได้ พระเจ้าศรีโคตรพระตะบองเปนชาวบังบด มีศีลธรรม มีสัตย์ และไว้เนื้อเชื่อใจ 

เพราะคิดวาเปนพระมเหสีของตนจึงยอมบอกวา จุดออนของพระเจ้าศรีโคตรพระตะบอง

อยูที่ทวารหนัก ตอมาพระมเหสีจึงน�าความลับนี้ไปบอกเจ้าเมืองเดิม ซึ่งเปนพระบิดาของ

ตนเอง พระบิดาจึงจัดให้หลาวไม้ไผแหลมมาไว้ที่ใต้ฐานส้วม เม่ือพระเจ้าศรีโคตร

พระตะบองเข้าไปท�าธุระในห้องส้วม ไมทันระวังตัว จึงถูกไม้ไผแหลมทิ่มแทงที่ทวารหนัก 

ท�าให้พระเจ้าศรีโคตรพระตะบองสิน้พระชนม์ กอนสิน้พระชนม์พระเจ้าศรโีคตรพระตะบอง

ได้สาปวา “ขอให้เมืองเวียงจันทน์นี่ อยาเจริญ คันแมนสิเจริญ อยาให้มันดน (นาน) กะให้

มันเจริญส�่าช้างแกงหู ส�่างูแลบลิ้น ย้อนแนวมันเวาบสัตย์ บซื่อ” 

 ตอจากนัน้มาอาณาจกัรล้านช้างเจรญิรุงเรอืงได้ไมนานกแ็ตกความสามคัค ีเพราะ

ขุนนางมีความขัดแย้งและชิงดีชิงเดนอยูเสมอ ในท่ีสุดอาณาจักรล้านช้างจึงแตกออกเปน 

๓ กลุม คอื กลุมเมอืงหลวงพระบาง กลุมเมอืงเวยีงจนัทน์ กลุมเมอืงจ�าปาศกัดิ ์แตละเมอืง

ตางถือวาตนเองเกง ตั้งตนเปนอิสระไมขึ้นตอกัน

 สบืเนือ่งจากต�านานทีก่ลาวมาข้างต้น จะเหน็ได้วาหากสงัคมใดมคีวามแตกแยก 

ขาดความสามัคคี ขาดความมีศีลธรรมประจ�าตนแล้ว จะท�าให้สังคมนั้นมีความแตกแยก 

ดังที่ กาญจนา แก้วเทพ (2544: 22) กลาววา การอยูรวมกันของคนในสังคมจ�าเปนต้องมี

สิง่ยดึเหนีย่ว เพือ่ให้การอยูรวมกันนัน้มลีกัษณะยาวนาน ส่ิงยดึเหนีย่วทีส่ร้างรวมกันขึน้มา 

สวนใหญจะปรากฏเปนผลผลิตทางวัฒนธรรม เชน ภาษา ความเชื่อ คานิยม ธรรมเนียม

ปฏิบัติ วัตถุสิ่งของเครื่องใช้ ระบบภูมิปญญา กฎระเบียบ ฯลฯ 
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 จากที่กลาวมาข้างต้น จะเห็นได้วาต�านานกับวัฒนธรรมยอมมีความสัมพันธ์กัน

เปนอยางยิ่ง กลาวคือในแตละสังคมตางมีต�านานข้ึนเพื่อต้องการค้นหาค�าตอบที่ตนเอง

ต้องการค้นหา ดงัที ่ปฐม หงษ์สวุรรณ (2554: 279) กลาววาต�านานปรมัปรา (Myth) เปน

ค�าตอบอยางหนึ่งที่มนุษย์สร้างขึ้นมาเพื่ออธิบายเรื่องราวเหลานั้น และเปนมรดกทาง

วัฒนธรรมของมนุษย์ในทุกสังคม ท่ัวโลกไมวาจะเปนโลกตะวันออกหรือตะวันตกล้วน

มีต�านาน ท้ังท่ีเกี่ยวข้องกับตนเองและสภาพแวดล้อม ต�านานถือวาเปนสวนหน่ึงของ

วฒันธรรม เนือ่งจากต�านานมลีกัษณะท่ีแสดงให้เหน็ถึงความเจรญิงอกงาม ความมรีะเบยีบ

ทางสังคม นอกจากนี้ต�านานยังเปนสิ่งที่ถายทอดจากคนรุนหน่ึงไปสูคนอีกรุนหน่ึงได้ 

อกีทัง้ยงัเปนเคร่ืองมือในการอธบิายเรือ่งราวทีเ่กดิข้ึนกบัมนษุย์และสังคม ไมวาจะเปนการ

ถายทอดด้วยวิธีการจดบันทึกเปนลายลักษณ์ (Literary Tradition) หรือการบอกเลาด้วย

ปากในลักษณะจารีตมุขปาฐะ (Oral Tradition)

 ต�านานยังสะท้อนให้เหน็บทบาทการสร้างความสมัพันธ์ทางสังคม ดงัท่ี Bronilow 

Malinowski (ปฐม หงษ์สวุรรณ, 2554 : 329-330) เสนอวาการศกึษาต�านานคอืการศกึษา

ที่มีชีวิต เพราะเปนสิ่งที่สามารถมองเห็นได้โดยไมใชเพียงแตเปนระบบสัญลักษณ์ 

แตเปนการแสดงออกโดยตรง ไมสามารถอธิบายได้ตามหลักวิทยาศาสตร์ แตเปนการ

บรรยายถงึความจรงิในสมยัโบราณทีถู่กบอกด้วยความพอใจอยางลกึซึง้ในรปูแบบค�าสอน

ทางศาสนา ศีลธรรม ข้อตกลงทางสังคม ต�านานในวัฒนธรรมสมัยโบราณจึงเปนส่ิงที่

ขาดเสยีไมได้ เพราะแสดงถึงกฎเกณฑ์ความเชือ่อนัเปนสวนส�าคัญของอารยธรรมของมนษุย์ 

แตเปนกฎบัตรเกี่ยวกับการประพฤติปฏิบัติของศรัทธาโบราณ ภูมิปญญาและศีลธรรม 

และถ้าพลังทางโลกียะ เชน ก�าลังทหาร ความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีนั้นออนแอลงเมื่อใด

ก็ตามต�านานก็จะมีหน้าที่แข็งแกรงขึ้นมา

 จากเหตุผลดงักลาวจงึกอให้เกดิต�านาน ประเพณี พิธกีรรม ภาษา และวรรณกรรม

ที่ถือวาเปนวัฒนธรรมที่ส�าคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งการมีระบบความเช่ือและความศรัทธา

ในพระพทุธศาสนารวมกนั จงึกลาวได้วาต�านานชาวบงับดมบีทบาทในการสร้างวาทกรรม

ศีลธรรม

 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาวาทกรรมศีลธรรมของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ 

ในประเด็นด้านกลวิธีการเลาเร่ืองในวาทกรรมศีลธรรม การส่ือความหมายจากวาทกรรม

ศีลธรรม และผลกระทบจากวาทกรรมศีลธรรมที่มีตอชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยใช้แนวคิด

วาทกรรม แนวคิดต�านาน และแนวคิดการเลาเรื่อง มาเปนแนวทางในการศึกษาตาม
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วตัถปุระสงค์ของการวจิยั ในการศกึษาวาทกรรมศลีธรรมจะสามารถท�าให้เหน็ความส�าคญั

ของกลวิธีการเลาเรื่องผานภาษาในด้านการใช้ค�า สัญลักษณ์ การน�าเสนอเรื่อง แนวคิด 

การสือ่ความหมายแฝงนยั อนัจะท�าให้เหน็ผลกระทบจากวาทกรรมศลีธรรมทางด้านสงัคม 

และการเมืองการปกครองที่มีตอจังหวัดกาฬสินธุ์

 1.  วาทกรรมศีลธรรม

  ค�าวา “วาทกรรม” มนีกัวชิาการให้ความหมายไว้หลายทาน ดงัเชน ไชยรตัน์ 

เจริญสินโอฬาร (2542: 3-4) กลาววาวาทกรรมหมายถึงระบบและกระบวนการสร้าง 

ผลติ เอกลกัษณ์ และความหมายให้สรรพสิง่ตางๆ ในสงัคมรอบตวัเรา นอกจากนีว้าทกรรม

ยังท�าหน้าที่ตรึงสิ่งท่ีสร้างให้ด�ารงอยูและยอมรับทางสังคมในวงกว้าง จนกลายเปน 

วาทกรรมหลกั (episteme) ซึง่ฟโูกไมเหน็ด้วยกบัการวเิคราะห์ทีใ่ช้แนวคดิวาทกรรมหลัก 

เพราะท�าให้มองไมเห็นความสลับซับซ้อนระหวางวาทกรรมหลักและวาทกรรมรอง

  สวนอภิญญา เฟองฟูสกุล (2546: 51) มีทัศนะวาวาทกรรมเปนการผลิต

ความหมายเกีย่วกบัความจรงิตางๆ รวมถงึการผลติชดุความรู ้กฎเกณฑ์ และข้อปฏบิตัทิาง

สังคม การมีสถาบันทางสังคมและการปฏิบัติการทางสังคมที่สืบเนื่องมาจากความรู้ 

วาทกรรมเปนอ�านาจทีส่งผลให้เกิดการเปลีย่นแปลงการนยิามตนเองตามความรูท้ีถ่กูผลติ

ออกมา เปนกระบวนการทางประวัติศาสตร์สังคมที่สถาปนาอาณาจักรแหงความจริง

ชดุหนึง่ขึน้มาและความจรงินัน้จะถกูน�าไปสูการปฏบิตักิารทางสังคมท้ังในระดบัมหภาคและ

จุลภาคสอดคล้องกับ สมเกียรติ ตั้งนโม (2549: 1) มีความเห็นวาวาทกรรมเปนกระบวนการ

หนึ่งของสังคมเกี่ยวกับการสร้างความหมายโดยสังคมทั้งหลายมีแนวโน้มที่จะเชื่อมหรือ

รวมล�าดบัความคดิและความเช่ือตางๆ เข้าสูค�าอธบิายโดยสรปุเพือ่ความรูแ้ละความเข้าใจ

โลก ขณะเดยีวกนัวาทกรรมกท็�าหน้าทีป่ดกัน้มใิห้เอกลกัษณ์และความหมายของบางอยาง

เกิดขึ้นหรือไมก็ท�าให้เอกลักษณ์และความหมายของบางสิ่งที่มีอยูแล้วในสังคม เลือนหาย

ไปพร้อมๆ กันด้วย

  นอกจากนั้นโสภี อุนทะยา (2557: 53) เสนอวาวาทกรรมเปนถ้อยค�า 

กลุมค�า หรือข้อความท่ีถูกสร้างขึ้นมาเพื่อวัตถุประสงค์ตางๆ อันเกี่ยวเนื่องกับวิถีชีวิต 

การปฏิสัมพันธ์ของผู้คนในสังคม โต้ตอบซึ่งกันและกัน สร้างความหมาย ก�าหนด และ

ควบคุมความรู้ความคิด ผานการเลือกใช้องค์ประกอบทางภาษามีปฏิบัติการท่ีสงผล

กระทบตอบุคคล และสังคม เชน จัดระเบียบ ครอบง�า ปดกั้น ตอสู้ ตอรอง ฯลฯ
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  จะเหน็ได้วาวาทกรรมน้ันมีวัตถปุระสงค์เพ่ือโต้ตอบ หรอืเพือ่สร้างความหมาย

ในการก�าหนดผานการเลือกใช้องค์ประกอบทางภาษา เพื่อท�าให้เกิดผลกระทบตอบุคคล 

และสังคม ดังเชนเรื่องของศีลธรรมจรรยา ซึ่งคนในสังคมควรยึดถือเปนอยางยิ่ง

  จากที่กลาวมาข้างต้น จะเห็นได้วาวาทกรรมศีลธรรมยังมีความสัมพันธ์กับ

ต�านาน ในมิติด้านการแฝงนัยทางด้านความเชื่อและศาสนาไว้ด้วย ดังที่ปฐม หงษ์สุวรรณ 

(2554: 14) กลาววาต�านานในทางมานษุยวทิยาและคตชินวทิยามักจะมแีนวคดิทีส่อดคล้องกนั

คือ เปนเรื่องเลาที่มีนัยทางความเช่ือและศาสนา ทั้งที่เปนเรื่องราวเหตุการณ์วีรบุรุษ 

ปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ ความลี้ลับ ความคิด ความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณี และ

วัฒนธรรม สอดคล้องกับ ศรีศักร วัลลิโภดม (2534: 21) เสนอวา ต�านานเปนนิทาน หรือ

นิยายศักดิ์สิทธิ์ที่อธิบายถึงความเปนมา หรือความหมายส�าคัญของระบบความเชื่อทาง

ศาสนา หรือเปนเรื่องราวที่เกี่ยวกับประวัติของบุคคลส�าคัญ เชน ผู้น�าทางวัฒนธรรมที่

เปนต้นเค้าท�าให้เกิดประเพณี พิธีกรรมขึ้นมา นอกจากนั้น ศิราพร ณ ถลาง (2545: 190) 

มทีศันะวาต�านานปรัมปรา หรือ Myth เปนข้อมลูทาง คตชินทีถื่อวา เปนเรือ่งเลาศกัดิสิ์ทธิ์ 

(Sacred Narrative) มักเปนเร่ืองราวเก่ียวกับพระเจ้า เทพเจ้า เทวดา ผู้มีอ�านาจเหนือ

ธรรมชาติ เปนเรื่องเลาที่มักใช้ในการอธิบายก�าเนิดโลก ก�าเนิดชาติพันธุ์ตางๆ  

  ดังนัน้ อาจกลาวได้วาวาทกรรมศลีธรรมจงึมิใชเปนเพยีงหลกั หรอืข้อยดึเหนีย่ว

ในการประพฤติหรือควบคุมคนในสังคมให้เปนไปตามที่คาดหวัง ดังที่ บัญญัติไว้ใน

พระธรรมค�าสัง่สอนเทานัน้ หากแตวาทกรรมศลีธรรมยงัปรากฏในรปูแบบตางๆ วาทกรรม

ศลีธรรม ในบทความนีจ้งึหมายถงึ ค�าพดูทีก่ลาวออกมา และมผีลกระทบหรอืมหีน้าทีค่อย

ควบคุมคนในสงัคมให้เช่ือถือ ให้ประพฤต ิและปฏบิตัติามทีส่งัคมต้องการให้มหีลกัศลีธรรม

ประจ�าใจ กลาวคือส่ิงใดควรกระท�า สิ่งใดไมควรกระท�า หากละเมิดจะได้รับการลงโทษ

อยางไร เชน การห้ามโกหก ให้ยึดถือสัจจะ ให้มีความซื่อสัตย์ ไมให้พูดค�าต�่า ค�าหยาบ 

ค�าเสียดสี ดังจะเห็นได้จากต�านานชาวบังบด ตอนท่ีกลาวถึงหญิงชาวบ้านสองคนจะ

เดนิทางไปยมืฟม (อปุกรณ์ในการทอผ้า) อีกหมูบ้านหนึง่ ระหวางทางเดนิผานถ�า้ทีเ่ปนทีอ่ยู

ของชาวบังบด  อาสาให้ยืมฟมของตนไปใช้ โดยที่หญิงสาวทั้งสองคนต้องน�ามาสงคืนตาม

ก�าหนดเวลาทีรั่บค�า หญงิสาวทัง้สองก็รบัค�า แตเหตกุารณ์มไิด้เปนไปตามเชนนัน้ หญงิสาว

ทั้งสองไมได้น�าฟมไปคืนให้ตามก�าหนดเวลา ครั้นเมื่อน�าไปคืน ปรากฏวาชาวบังบดที่อยู

หน้าถ�้าไมได้ออกมา และไมมีผู้ใดได้รับความชวยเหลือตอไปอีกเลย เมื่อพิจารณาแล้วจะ

เหน็วาศลีข้อ 4 คอื มสุาวาทา เวระมะณสีกิขาปะทงัสะมาทยิาม ิคอืเว้นจากการพดูเทจ็นัน้
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เปนหลกัประกนัทางด้านความมศีกัดิศ์รแีละเกยีรตยิศ ท�าให้คนในสงัคม (ในทีน่ีค้อืจงัหวดั

กาฬสินธุ์) สอนลูกสอนหลานให้ไมโกหก ให้มีสัจจะ ท�าให้คนในสังคมอยูรวมกันอยางมีปกติสุข 

ดังที่ อานันท์ กาญจนพันธ์ (2548: 132) เสนอวาความเชื่อและพิธีกรรมเชนนี้มุงหมายให้

ผู้เข้ามาอยูใหมยอมรับกฎระเบียบของหมูบ้าน ในขณะเดียวกันก็ท�าให้สมาชิกใหมได้รับ

การต้อนรับจากผู้อื่น

  ดังนั้นต�านานชาวบังบดจึงสะท้อนให้เห็นถึงศีลธรรมที่คนในสังคมในใช้

การสอน หรืออบรมให้คนในสังคมมีจารีตธรรมปฏิบัติเปนไปตามที่สังคมพึงประสงค์

ภาพประกอบที่  1  พระครูโพธิ์ชัยวราภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดโพธิ์ชัยเสมาราม อ.กมลาไสย 

จ.กาฬสนิธุ ์วทิยากรบรรยายและกรณุามอบเอกสารนทิานโบราณคดี

ทีเ่กีย่วกบัชือ่บ้านนามเมอืงและชาตพิรรณาวรรณาของไพโรจน์ เพชรสังหาร

ให้เพื่อน�ามาศึกษา

 2.  กลวิธีการเลาเรื่องในวาทกรรมศีลธรรม

ค�าวา “กลวิธี” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง วิธีการ หรือรูปแบบในการเขียนเพื่อ

ท�าให้งานเขียนนั้นบรรลุตามวัตถุประสงค์ที่ต้องการสื่อความหมาย กลวิธีการเลาเรื่องใน

วาทกรรมศลีธรรมผานภาษา ทีพ่บในต�านานชาวบงับด : วาทกรรมศลีธรรมของชาวจงัหวดั

กาฬสินธุ์ ดังตอไปนี้

  2.1  กลวิธีทางภาษาด้านการใช้ค�า

   2.1.1 ค�าเสียดสี มีนักวิชาการ ดังเชน จิรศุภา ปลองทอง (2550 : 25)

กลาววา “ค�าเสียดสี” หมายถึง การวากระทบกระเทียบเหน็บแนม ในที่นี้เปนการหยิบยก
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เอาเหตุการณ์ความเปนจริงตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมขณะน้ันมากลาวถึง เปนการกลาวถึง

เหตุการณ์ในสังคมที่ก�าลังเกิดขึ้นหรือเกิดขึ้นแล้ว 

 เชน 

 ท้าวศรีโคตรได้รับความเจ็บปวดมาก และรู้วาหลงกลเจ้าเมืองและเมียรักทรยศ 

ไมมีความสัตย์ซื่อตอตนเอง ก็โกรธอาละวาด กอนตายท้าวศรีโคตรได้ตัดพ้อกับมเหสีวา 

ตนไมนกึวาเมยีรกัจะมาทรยศตอตน เพราะตนเปนชาวบังบด เปนชาวบญุ มีความซ่ือสตัย์

คือศีลธรรม เสียทีที่ตองมาหลงกลดวยเจาเมืองที่ไมมีความสัตย์ และทรยศตอตน

 จากตัวอยางท่ีกลาวมาข้างต้น เปนกลวิธีทางภาษาด้านการใช้ค�าเสียดสี 

ท้าวศรีโคตรพระตะบองกลาวเสยีดสีเจ้าเมอืงคนเกา คือพอตาของทา้วศรีโคตร และมเหสี 

ทีท้่าวศรีโคตรให้ความรกั และความไว้เน้ือเชือ่ใจจะกล้าทรยศ หกัหลังท้าวศรโีคตร จนเปน

เหตุท�าให้ท้าวศรีโคตรถึงแกความตาย จากตัวอยางเปนวาทกรรมศีลธรรมอยางหน่ึง 

คอื สอนเรือ่งความซือ่สตัย์ การไมโกหก และการหลอกลวงคนอืน่ หากสังคมมคีวามจรงิใจ 

ไมโกหก หลอกลวงกัน จะท�าให้นาอยูมากยิ่งขึ้น สอดคล้องกับ ฉลาดชาย รมิตานนท์ 

(2533: 265-266) เสนอวาความเชือ่เรือ่งอ�านาจเหนอืมนษุย์ เชน เทวดา ผ ีท�าหน้าทีห่ลาย

ประการ เชน ท�าหน้าที่เปนกลไกในการควบคุมความประพฤติ ความสัมพันธ์ของผู้คนให้อยู

ในกฎเกณฑ์หรือแนวทางท่ีสังคมน้ันได้วางไว้ เพื่อหลีกเลี่ยงหรือปองกันไมให้เกิดความ

ขัดแย้ง

   2.1.2 ค�าหยาบ หมายถึง ค�าท่ีไมสุภาพ บางทีเรียก ค�าต�่า ผู ้มี

วัฒนธรรมหรือผู้ที่มีการศึกษาไมควรใช้ อาจแฝงอยูในค�าสบถหรือค�าอุทาน หรือค�าดา 

รวมถึงค�าที่มีความหมายสองแงสองมุม (ชนิดา พันธุ์โสภณ, 2555: 106) ในการศึกษาวาท

กรรมศีลธรรมในต�านานชาวบังบดของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ พบวามีการใช้ค�าหยาบ ดังนี้

 เชน 

 เมื่อมเหสีทราบจุดออนของท้าวศรีโคตรก็น�ามาบอกบิดาของตนเพื่อวางแผน

ก�าจัดท้าวศรีโคตร เจ้าเมืองเลยสั่งให้ทหารเอาหลาวไม้ฮวก (ไม้ไผปาชนิดหนึ่งปล้องยาว) 

มาเสี้ยมให้แหลมท�าเปน “หาว” คือ กับดัก ดักไว้ใต้ฐานขี้ คือส้วมในสมัยกอน ไมเปน

ส้วมซึมขังน�้าในปจจุบัน

 ในตอนเช้าท้าวศรีโคตรหลงกล ก็ไปน่ังฐานเพื่อปลดทุกข์ เมื่อกอนขี้ของท้าว

ศรีโคตรตกลงไปในฐาน คงก้อนใหญพอสมควร ไปกระทบกับสายกระดิก สายกระดิกก็ไป

กระตกุกบัสลกัไม้ทีท่�าดกัเอาไว้ เมือ่สลกัหลดุ หลาวไม้ฮวกกด็ดีขึน้มาแทงเสยีบเข้าทวารหนกั
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ซึ่งเปนจุดออนของท้าวศรีโคตรฯ (จิรศุภา ปลองทอง, 2550: 25)

 จากตัวอยางทีก่ลาวมาข้างต้น เปนกลวธิทีางภาษาด้านการใช้ค�าหยาบ คอืค�าวา 

“ฐานขี้” “ก้อนขี้” ที่มีความหมายวา “ส้วม” “อุจจาระ” เนื่องจากต�านานดังกลาวเปน

ส�านวนที่มีผู้รวบรวมจากส�านวนมุขปาฐะ (oral literature) เลาไว้ เปนการน�าภาษาที่ใช้

ในชีวิตประจ�าวันจริงๆ มาใช้ ท�าให้ผู้อาน หรือผู้ฟงเกิดความรู้สึกคล้อยตาม และเข้าใจไป

กับเรื่อง เปนที่นาสังเกตวาค�าที่หลายคนคิดวาเปนค�าหยาบนั้น เมื่อพิจารณาแล้วในสภาพ

สงัคมนัน้ มกีารใช้ดงักลาวสือ่สารเปนปกตใินชวีติประจ�าวนั จงึไมได้ถอืวาเปนค�าหยาบแต

อยางใด หากแตในอีกบริบทสังคมหนึ่ง อาจเปนไปได้วาผู้เลาเรื่องต้องการถายทอด

ประสบการณ์ และส่ืออารมณ์ประกอบการการเลาเรื่อง เพื่อท�าให้ผู้ฟง หรือผู้อานเข้าใจ 

และเกิดอารมณ์คล้อยตามไปกับเรื่องที่เลา เมื่อพิจารณาแล้วค�าดังกลาวในสังคมอีกสังคม

หนึง่อาจจะถอืวาเปนค�าทีไ่มควรพดูในสถานการณ์โดยทัว่ไป ดังที ่กฤดาวรรณ หงษ์ลดารมณ์

และจันทิมา เอียมานนท์ (2549: 1) กลาววา มนุษย์ใช้ภาษาเพื่อถายทอดประสบการณ์

เลาเรื่องราว แก้ปญหา สื่ออารมณ์ ความรู้สึกตลอดจนความขัดแย้งตางๆ ขณะเดียวกัน

มนุษย์ก็อาจถูกครอบง�าหรือตกอยูภายใต้อิทธิพลของภาษาในสังคมนั้นในลักษณะใด

ลกัษณะหนึง่ ภาษา สังคม และการสือ่สารจงึผกูโยงร้อยรดัเปนเรือ่งเดยีวกนั เรือ่งทีส่มัพนัธ์

กับเจตนา อุดมการณ์ อ�านาจ อัตลักษณ์ และ  สิ่งหลอหลอมความเปนมนุษย์

   2.1.3 การใช้โวหารภาพพจน์ ค�าวา “โวหาร” ราชบัณฑิตยสถาน

(2546 : 1090)  เสนอวา หมายถึง ชั้นเชิงหรือส�านวนแตงหนังสือหรือพูด เชน โวหารดี 

ถ้อยค�าที่เลนหรือเปนส�าบัดส�านวน เชน อยามาตีโวหาร เขาชอบเลนโวหาร

     สวนค�าวา “ภาพพจน์” นั้น ราชบัณฑิตยสถาน (2546: 820) 

กลาววา หมายถึง ถ้อยค�าท่ีเปนส�านวนโวหารท�าให้นึกเห็นเปนภาพ ถ้อยค�าที่เรียบเรียง

อยางมีชั้นเชิงเปนโวหาร มีเจตนาให้มีประสิทธิผลตอความคิด ความเข้าใจ ให้จินตนาการ

และถายทอดอารมณ์ได้อยางกว้างขวางลึกซึ้งกวาการบอกเลาที่ตรงไปตรงมาจากข้อมูลที่

ศึกษา พบวามีการใช้ ดังนี้

     2.1.3.1  สญัลกัษณ์ (symbol) มนีกัวชิาการ ดงัเชน Clifford 

Geertz (1973: 90) กลาวถึงการตีความหมายของสัญลักษณ์ไว้วา เราจะรู้จักและเข้าใจ

วัฒนธรรมได้ก็ด้วยการตีความหมายแปลหรือดึงเอาความหมายที่ซอนอยูในสัญลักษณ์ท่ี

คนได้สร้างออกมาเพื่อที่จะใช้ในการสื่อสาร สร้างความรู้ ความเข้าใจ และทัศนคติที่มีตอ

ชีวิตการใช้รูปแบบของสัญลักษณ์ถือเปนกิจกรรมทางสังคม ดังนั้น ความหมายของ
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สัญลักษณ์จึงมีความเปนสาธารณะ การที่คนในกลุมใช้สัญลักษณ์ใดในการสื่อสารระหวาง

กนัได้ ความหมายของสัญลกัษณ์เหลานัน้ก็ต้องเปนทีรู่จ้กักนัในกลุมคนเหลานัน้ สวนวาสนา 

บญุสม (2546: 124) กลาววา เปนการน�าค�าหนึง่ๆ มาหมายความแทนอกีค�าหนึง่โดยถอืวา

ค�าทีน่�ามาใช้แทนกันได้นัน้ต้องเปนทีรู่จ้กัและเข้าใจกันท่ัวไปหรอืลักษณะของสิง่ใดๆ ทีน่ยิม

ก�าหนดกันขึ้นเองให้ใช้ความหมายแทนอีกสิ่งหนึ่ง เปนการคิดหาค�ามาใช้แทนสิ่งตางๆ 

ทัง้ทีเ่ปนรูปธรรมและเปนนามธรรมซึง่จะมีความหมายแตกตางออกไปจากความหมายเดมิ 

 เชน 

 ฝายท้าวศรีโคตร พอทราบขาวก็อาสาเจ้าเมืองไปปราบช้างโดยใช้ล�าต้นประดู

ขนาดใหญทัง้ต้นเหลาเปนกระบองใหญแบกไป ช้างจ�านวนมากนบัพนันบัหมืน่ เข้าท�าลาย

ท้าวศรีโคตร ทาวศรีโคตรก็ไดตอสูกับชางเหลาน้ันโดยใช้กระบองใหญตีตายทีละตัว 

จนหมดโขลง และไดโยนชางหมดทั้งโขลงลงทิ้งแมน�้า แมน�้านั้นเลยเรียกวาแมน�้าโขง

มาตั้งแตคราวนั้น และอาณาจักรฝงซายแมน�้าโขงก็เลยเรียกวาอาณาจักรลานชางใน

คราวเดียวกัน (ไพโรจน์ เพชรสังหาร. 2530: 2) 

จากตวัอยางข้างต้น เปนกลวธิทีางภาษาด้านการใช้สญัลกัษณ์ คอืน�าค�าวา “น�าช้าง

ทัง้โขลงลงทิง้แมน�า้” เรยีกวา “แมน�า้โขง” และค�าวา “อาณาจกัรล้านช้าง” ทีมี่สญัลกัษณ์

หมายถงึพืน้ทีก่ว้างใหญท่ีมช้ีางจ�านวนล้านตวั เปนต้น สอดคล้องกบั อานนัท์ กาญจนพนัธ์ 

(2548: 123) มทีศันะวาสญัลกัษณ์ทีใ่ช้ส�าหรบัสือ่ความคดินามธรรมมกัเปนการแปรเปลีย่น

ให้ความคิดนามธรรมมีลักษณะเปนรูปธรรมมากข้ึน ความแปรปรวนที่ผิดธรรมชาติ 

(ในทีน่ีค้อืท้าวศรโีคตร ใช้ไม้ตะบองตช้ีางตายทัง้โขลง) จงึเปนสญัลกัษณ์แหงความลมสลาย

ของโครงสร้างทางสงัคม สิง่เหลานีล้้วนแล้วแตใช้สญัลกัษณ์ ซึง่มลัีกษณะเปนรูปธรรมแทน

ความคิดแบบนามธรรมทั้งสิ้น

   2.1.4 กลวิธีทางภาษาด้านการใช้ส�านวน

     ค�าวา “ส�านวน” มีนกัวชิาการ ดงัเชน จารวุรรณ พฑุฒบิณัฑิต 

(2543:  29) กลาววา เปนวลีหรือประโยคที่ลึกซึ้งคมคาย มีความหมายแฝง เปนค�าสอน

หรือเปนคติให้คิด นิยมใช้กันอยางแพรหลาย

 เชน 

 ขอให้เมืองเวียงจันทน์น่ี อยาเจริญเด้อ คันแมนมันสิเจริญ อยาให้มันเจริญดน 

(นาน) กะให้มันเจริญซ�่าชางแกงหู ซ�่างูแลบลิ้น ย้อนแนวมันบเวาบสัตย์บซื่อ (ไพโรจน์ 

เพชรสังหาร, 2530: 3)
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 จากตวัอยางข้างต้น เปนกลวธิทีางภาษาด้านการใช้ส�านวน ชัว่ช้างกระดกิห ูหรอื

ไกปรบมือ หรืองูแลบลิ้น นั้นมีความหมายวา เร็วแคไหนก็มีประโยชน์มาก เพราะเหตุวา

ถ้าไมเคยเกิดขึ้นเลย ก็ยังเกิดได้ แม้สั้นมากเร็วมาก เมื่อน�ามาใช้ในบริบทนี้จึงมีความหมายถึง 

อยาให้เจริญนาน ซึ่งเปนส�านวนภาษาอีสานที่กลาวหรือสร้างไว้ ดังที่ กาญจนา แก้วเทพ 

(2544: 22) กลาววาการอยูรวมกันของคนในสังคมจ�าเปนต้องมีสิ่งยึดเหนี่ยว เพื่อให้การ

อยูรวมกันนัน้มลีกัษณะยาวนาน สิง่ยดึเหนีย่วทีส่ร้างรวมกนัขึน้มา สวนใหญจะปรากฏเปน

ผลผลิตทางวัฒนธรรม เชน ภาษา ความเชื่อ คานิยม ธรรมเนียมปฏิบัติ วัตถุสิ่งของเครื่องใช้

ระบบภูมิปญญา กฎระเบียบ 

  2.2  กลวิธีการเลาเรื่องในวาทกรรมศีลธรรมผานการน�าเสนอเรื่อง 

   Chatman (1993: 135-139) เสนอวากลวิธีการเลาเรือ่งเปนความรูส้กึ

และความคิดของตัวละคร เปนการท�าให้ผู้อานหรือผู้ฟงรู้จักตัวละครมากขึ้น ด้วยการ

ถายทอดค�าพูด ความคิดและความรู้สึกของตัวละคร 

   2.2.1 ผู้เลาเรื่องยกค�าพูดของตัวละคร (Quotation) เปนการยก

ค�าพูดของตัวละครมากลาวโดยตรง 

 เชน 

 มีเรื่องเลาวาหนุมบ้านอู้ อ�าเภอสมเด็จ จังหวัดกาฬสินธุ์ คนหนึ่ง ต้อนควายไป

เลี้ยงตามชายปาละเมาะตอนเย็นก็ต้อนควายกลับ เมื่อส�ารวจควายของตนก็พบวาควาย

หายไปหนึ่งตัวจึงออกติดตามหาควายท่ีหลงฝูงจนค�่า และหลงเข้าไปในบ้านบังบดหา

ทางออกมาไมได้ เลยขออาศัยกินข้าวและพักค้างคืนที่นั่น ตอนค�่า หนุมๆ ชาวบังบดชวน

ไปเลนสาว เกดิตดิใจสาวเจ้าบ้านบงับดไมยอมกลบับ้าน เลยแตงงานอยูกนัเปนสามภีรรยา

กันที่นั่นได้ลูกหนึ่งคน

 วันหนึ่งหนุมบ้านอู้ไมสบายเลยอยูบ้านเลี้ยงลูกให้ภรรยาไปหาของปามากินกัน 

ลูกน้อยก็ร้องหาแม ปลอบอยางไรก็ไมหยุดร้องพอเลยหลอกลูกชายวา “อยารองๆ

บกัหลา เดีย๋วแมมงึซกิลบัมาดอก” ลกูยงัร้องไมหยดุพอเลยโกหกหลอกลูกวา “เซาไหทะ

แมๆ แมมึงมาแลว” พอพอโกหกลูกวาแมก�าลังมาแล้วเด็กก็หยุดร้อง แตไกตัวผู้ทุกตัวใน

หมูบ้านก็ร้อง “โอก” แสดงวามีใครสักคนหนึ่งในหมูบ้านพูดโกหกแล้ว ซึ่งจะเปนใครไมได้

นอกจากชายหนุมแปลกหน้าที่ยังไมรู้เข้าใจวัฒนธรรมของที่นั่น  (ไพโรจน์ เพชรสังหาร,

2530: 3)
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 จากตวัอยาง จะเหน็ได้วาเปนการน�าเสนอกลวธิกีารเลาเร่ืองในวาทกรรมศลีธรรม

ผานการน�าเสนอเรื่อง ด้วยการให้ผู้เลาเรื่องยกค�าพูดของตัวละคร (Quotation) ในที่นี้จะ

เห็นได้วาผู้เลาเรื่องได้สมมติบทบาทตนเองเปนหนุมบ้านอู้ อ�าเภอสมเด็จ จังหวัดกาฬสินธุ์ 

วาเปนภาษาพดูส�าเนียงอสีาน เพือ่ให้เข้ากบัการเลาเรือ่ง อกีทัง้เปนการท�าให้ผูฟ้ง หรอืผูอ้าน

เกิดความรู้สึกคล้อยตามไปกับเรื่องด้วย

  2.2.2 ผู้เลาเรื่องสรุปความค�าพูดหรือความคิดของตัวละครหรือรายงาน

ผู้อาน เพื่อความรวดเร็วในการเลาเรื่อง

 เชน 

 เมอืงเวยีงจนัทน์เจรญิรุงเรอืงกเ็กิดข้อขดัแย้งกนัอกี ด้วยเจ้าศริบิญุสารได้ลอบท�า

ชู้กับหลานสาวของเจ้าผ้าขาวจนมารท้อง เจ้าบุญสารโกรธท่ีเจ้าศิริบุญสารท�าผิดประเวณี 

เลยพาครอบครัวและไพรพลอพยพหนีข้ามแมน�้าโขงมาอยูบ้านผ้าขาวพรรณา ปจจบุันคือ

เมืองสกลนคร หลานสาวของเจ้าผ้าขาวคลอดลูกเปนชายชื่อ “สมพะมิตร” เจ้าผ้าขาวอยู

ที่บ้านผ้าขาวพรรณนาได้ไมนาน ก็อพยพข้ามสันเขาภูพานลงมาอยูที่บ้านกลางหมื่น 

ด้วยเกรงเจ้าศิริบุญสารจะยกกองทัพมาตีลูกชายกลับเมือง อยูไมนานเกิดอดอยาก เพราะ

บริวารติดตามข้ามมาเรื่อยๆ เลยคิดหาชัยภูมิใหม มาเห็นบ้านแก้งส้มแฮง-ซงกกเปลือย 

ซึง่เปนเมอืง “ศาสตร์ศลิป” ของเจ้าเมอืงแสน และเจ้าเมอืงแพง บรรพบรุษุเดมิคือ บกัปาง 

และบักปาง ซึ่งมีลูกหลานปกครองอยูเปนชุมชนเล็กๆ อุดมสมบูรณ์ด้วยข้าวปลาอาหาร

จากล�าน�้าปาว

 เจ้าผ้าขาวจึงแตงตั้งให้ท้าวตรัย มาเจรจาขออยูรวมทางด้วย ทางฝายลูกหลาน

ของบักปาง และบักปางปรึกษากันแล้วตกลงให้มาอยูรวมกัน เพราะในสมัยกอนเคยได้

พึ่งพาอาศัยเปนญาติกันด้วยเจ้าเมืองแสน และเจ้าเมืองแพง ได้น�าข้าราชการผู้ใหญจาก

เมืองลาว มาชวยวาราชการและเคยอพยพมาอยูกอนแล้ว และพวกที่มาขออยูด้วยใหมก็

เปนเครือญาติของขุนนางผู้ใหญ

 หลังจากที่เจ้าสมพะมิตร ได้มาอยูเมืองศาสตร์และศิลปแล้ว ลูกหลานเจ้าเมือง

แสนเจ้าเมืองแพง เลยยกเมืองให้ปกครองด้วยเจ้าสมพะมิตร เปนเชื้อพระวงศ์ของกษัตริย์

และรู้ข้อราชการดี ทางฝายตนอานหนังสือไมออกไมรู้ข้อราชการ จึงอพยพลูกหลานบาง

สวนไปอยูทาน�้าดอกไม้ทางทิศใต้ของล�าน�้าปาว ลูกหลานอีกกลุมหนึ่งไมพอใจกลุมของ

ท้าวสมพะมิตร ก็พากันอพยพหนีไปอยูบ้าน “บักก้อม” บ้านเดิมของพอแมแตกอนหลัง
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 อยูมาไมนานญาติพี่น้องทางทาน�้าดอกไม้เกิดไมพอใจที่ทางฝายเจ้าสมพะมิตรมี

อ�านาจครอบครองเมือง และตั้งช่ือเมืองใหมเปนเมืองกาฬสินธุ์ และขึ้นตรงตอกรุงเทพฯ 

เมืองศาสตร์ศิลปของบรรพบุรุษเดิมไมมีให้รวมปกครองเลยอพยพแยกออกมารวมญาติ

พี่น้องเดิมมาตั้งเมืองใหมคือเมืองกมลาไสยในปจจุบัน (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 4) 

จากตัวอยาง เปนการผู้เลาเรื่องสรุปความค�าพูดหรือความคิดของตัวละครหรือรายงาน

ผู้อาน เพื่อความรวดเร็วในการเลาเรื่อง โดยการกลาวถึงประวัติความเปนมาของเจ้าเมือง

กาฬสินธุ์มากอน

  2.3  กลวธิกีารเลาเรือ่งในวาทกรรมศลีธรรมผานตวัละคร Rimmon-Kenon 

(อิราวดี ไตลังคะ, 2543) Rimmon-Kenon ได้สรุปการสร้างตัวละคร ดังนี้

   2.3.1 การรู้จักลักษณะนิสัยของตัวละครทางตรง

     2.3.1.1  การรู้จักลักษณะนิสัยของตัวละครโดยผู้เลาเรื่อง

เชน 

 กอนตายท้าวศรโีคตรได้ตดัพ้อกบัมเหสวีา ตนไมนกึวาเมียรักจะมาทรยศตอตน 

เพราะตนเปนชาว บังบด เปนชาวบุญ มคีวามซือ่สตัย์ คอืศลีธรรม เสยีทท่ีีตองมาหลงกล

ดวยเจาเมืองที่ไมมีความสัตย์ และทรยศตอตน  (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 3) 

 จากตวัอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและส่ือความหมายวาท้าวศรโีคตรเปนชาวบงับด

เปนผู้มีอุปนิสัยซื่อสัตย์ มีศีลธรรม ไมคิดคดทรยศผู้ใดงายๆ มีความจริงใจ ไว้ใจ และเชื่อใจ

ผู้อื่น ในที่นี้คือมเหสีของท้าวศรีโคตร

     2.3.1.2  การรูจ้กัลกัษณะนสิยัของตวัละครโดยตวัละครตวัอืน่

 เชน 

 หลังจากที่เจ้าสมพะมิตร ได้มาอยูเมืองศาสตร์และศิลปแล้ว ลูกหลานเจาเมือง

แสนเจาเมืองแพง เลยยกเมืองใหปกครองดวยเจาสมพะมิตร เปนเชื้อพระวงศ์ของ

กษัตริย์และรูขอราชการดี ทางฝายตนอานหนังสือไมออกไมรูขอราชการ จึงอพยพล

ลกูหลานบางสวนไปอยูทาน�า้ดอกไมทางทศิใตของล�าน�า้ปาว ลกูหลานอกีกลุมหนึง่ไมพอใจ

กลุมของทาวสมพะมติร กพ็ากนัอพยพหนไีปอยูบาน “บกักอม” บ้านเดิมของพอแมแต

กอนหลัง  (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 4)

 จากตัวอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและสื่อความหมายวาเจ้าสมพะมิตรมีเชื้อสาย

ของราชวงศ์ทางเวียงจันทน์ มีความรอบรู้ อานหนังสือออก มีความรู้เรื่องข้อราชการบ้าน

เมืองตางๆ 
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  2.3.2 การรู้จักลักษณะนิสัยของตัวละครทางอ้อม

    2.3.2.1 การรู้จักนิสัยของตัวละครจากการกระท�าของตัวละคร

 เชน 

 วันหนึ่งหญิงชาวบ้านมหาชัยตื่นแตเช้า (สองคน) จะไปยืมฟมที่บ้านอู้ เพื่อที่จะ

น�ามาทอหูก เมื่อเดินทางผานถ�้าแกลบ พบหญิงคนหนึ่ง ก�าลังกวาดกองแกลบที่กระจัด

กระจายอยูหน้าถ�้า หญิงคนน้ันถามวาจะพากันไปไหน ทั้งสองเลยบอกวาจะไปยืมฟมมา

ทอหูก หญิงแปลกหน้าบอกวาไมต้องไปเอาไกลหรอก ของนางก็มีให้ยืมแตต้องสัญญาวา 

จะยมืไปใช้กีว่นัและจะน�ามาคนืวนัไหนห้ามโกหก หญงิสาวชาวบ้านทัง้สองกบ็อกวาจะน�า

มาสงตามท่ีตกลงกนั (คอืกีว่นัต�านานไมได้บอกไว้) พอถงึก�าหนดวนัสงหญงิชาวบ้านมหาชัย

ท�าฟมของหญงิแปลกหน้าช�ารดุ ให้สามซีอมยงัไมเสร็จไมสามารถน�ามาสงได้ตามนดั ในวนั

รุงขึน้จงึน�ามาสง เมือ่มาถงึกร้็องบอกทีห่น้าถ�า้วาเอาฟมมาสงคนืให้ แตไมมใีครพบเลย นาง

จึงน�าฟมกลับบ้าน ตั้งแตนั้นมาก็ไมมีใครได้พบชาวบังบดอีกเลย (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 

2530: 6)

 จากตัวอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและสื่อความหมายวาหญิงชาวบ้านมหาชัยที่

ยืมฟมจากชาวบังบด ไมได้น�าฟมไปสงทันเวลาตามที่ก�าหนดกัน ทั้งนี้เพราะซอมฟมที่เสีย

ให้กลบัมาดดีงัเดมิ ท�าให้ทราบวาชาวบงับดเปนผูม้ศีลีธรรมประจ�าใจ หากผู้ใดตกปากรับค�า

สิ่งใดไว้แล้ว จะต้องระวังรักษาค�าพูดของตน

    2.3.2.2  การรู้จักนิสัยของตัวละครจากบทสนทนา

เชน 

 วันหนึ่งหนุมบ้านอู้ไมสบายเลยอยูบ้านเลี้ยงลูกให้ภรรยาไปหาของปามากินกัน 

ลกูน้อยก็ร้องหาแม ปลอบอยางไรกไ็มหยดุร้องพอเลยหลอกลกูชายวา “อยาร้องๆ บกัหลา 

เดี๋ยวแมมึงซิกลับมาดอก” ลูกยังร้องไมหยุดพอเลยโกหกหลอกลูกวา “เซาไหทะแมๆ 

แมมึงมาแลว” พอพอโกหกลูกวาแมก�าลังมาแล้วเด็กก็หยุดร้อง แตไกตัวผู้ทุกตัวในหมูบ้าน

ก็ร้อง “โอก” ไมใชเสียงไกขัน แตเปนเสียงไกร้องเตือนภัยเมื่อเห็นเหยี่ยวโฉบไปโฉบมา 

จะกินลกูไกฉะนัน้ คอืเปนเสยีงไกร้องทักท้วงขึน้แสดงวามใีครสกัคนหนึง่ในหมูบานพดูโกหก

แลวซึง่จะเปนใครไมไดนอกจากชายหนุมแปลกหนาทีย่งัไมรูเขาใจวฒันธรรมของทีน่ัน่ 

(ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 6)

 จากตัวอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและสื่อความหมายวาหนุมบ้านอู้อาจจะจงใจ 

หรือไมอยางไรก็ตาม แตหนุมบ้านอู้ได้ละเมิดกฎของการอยูรวมกันของคนในหมูบ้านชาว
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บังบดคือ ห้ามพูดจาโกหก อันเปนวัฒนธรรมในการควบคุมคนในสังคมให้ปฏิบัติตาม

    2.3.2.3  การรูจ้กันสิยัของตวัละครจากการทีผู้่เขยีนบรรยายลักษณะ

ภายนอกของตัวละคร

 เชน 

มีเรื่องเลาวาในสมัยตอมาจะเปนสมัยเจ้าเมืองใดไมปรากฏชัดแจ้งได้ ได้เกณฑ์

ไพรพล ชาวบ้าน ชาวเมืองออกไปท�างานโยธา และในการเกณฑ์ครั้งนี้ มีชายหนุมคนหนึ่ง

เปนชาวบ้านบงับด ซึง่ลงมาหาแลกซือ้สิง่ของเครือ่งใช้ทีจ่�าเปนชือ่ “ศรโีคตร” รวมอยูด้วย

 วนัหนึง่ถงึเวรของท้าวศรโีคตรเปนผูอ้ยูเวรหงุหาอาหารให้เพือ่นไมได้ไปใช้แรงงาน

กับกลุม ท้าวศรีโคตรได้ต้มข้าวหม้อใหญไว้คอยเพื่อน พอหม้อข้าวเดือดหาไม้คนหม้อข้าว

ไมเจอเลยไปตัดเอาก่ิงไม้จากต้นไม้งิ้วด�ามาคนหม้อข้าว ยางของไม้ง้ิวด�าก็ละลายกับหม้อ

ข้าวต้มเปนสดี�าไปหมด มกีลิน่เหมน็สเีขียวจนรบัประทานไมได้ คณะพรรคพวกทีไ่ปท�างาน

กลับมาเหนื่อยๆและหิว มาพบหม้อข้าวต้มด�าก็โกรธบังคับให้ท้าวศรีโคตรกินข้าวหม้อนั้น

ให้หมดท้าวศรโีคตรเมือ่ถกูบงัคบัจึงยอมกนิข้าวหม้อนัน้จนหมด พอกนิขาวตมด�าหมอน้ัน

หมดแลว ปรากฏวามีก�าลังมหาศาล สามารถลากกอไผไดเปนกอๆ โคนและแบกตนไม

ใหญเปนตนๆ คงกระพันชาตร ีหนงัเหนยีว ฟนไมเขา เปนทีเ่ลือ่งลอืถงึเมอืงหลวง ฝาย

ทาวศรีโคตร พอทราบขาวก็อาสาเจาเมืองไปปราบชางโดยใชล�าตนประดูขนาดใหญ

ทั้งตนเหลาเปนกระบองใหญแบกไปหลังจากที่ทาวศรีโคตรไดปราบชางดวยกระบอง

คูมือแลวก็ไดอภิเษกสมรสกับลูกสาวเจาเมือง และไดเปน “เจาศรีโคตรพระตะบอง”

(ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 1-2)

 จากตัวอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและสื่อความหมายวาท้าวศรีโคตรพระตะบอง 

เปนผู้มีศีลธรรมประจ�าใจ แม้วาจะมีผู้ใดกลั่นแกล้งหรือใช้อ�านาจบังคับเพียงใด ก็มิอาจท�า

อันตรายได้ ตรงข้ามกลับเปนผู้มีบุญญาบารมีได้เปนเจ้าเมืองครองบ้านครองเมือง

  2.4  กลวิธีการเลาเรื่องในวาทกรรมศีลธรรมผานฉาก

จากข้อมูลที่ศึกษา พบวามีกลวิธีการเลาเรื่องในวาทกรรมศีลธรรมผานฉาก ดังนี้

   2.4.1 ฉากที่เปนสภาพแวดล้อมทางวัฒนธรรม

 เชน 

 เรื่องเลาปรัมปรา ที่มีผู้พบเห็นชาวบังบดท่ีถ�้าแกลบ อยูระหวางบ้านอู้กับบ้าน

แกลบ อ�าเภอสมเด็จ จังหวัดกาฬสินธุ์ (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 6)
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 และ

 เรื่องชาวบังบด อีกเรื่องหนึ่งเลาวา หนุมบ้านอู้ อ�าเภอสมเด็จ จังหวัดกาฬสินธุ์ 

คนหนึ่งต้อนควายไปเลี้ยงควายตามชายปาละเมาะตอนเย็นก็ต้อนควายกลับ (ไพโรจน์ 

เพชรสังหาร, 2530: 6)

 จากตวัอยาง เปนการท�าให้เข้าใจและสือ่ความหมายวาฉากทีเ่ปนสภาพแวดล้อม

ทางวฒันธรรม เชน ถ�า้ทีช่าวบงับดอาศยัอยูแถบรอยตอระหวางบ้านอูก้บับ้านแกลบ อ�าเภอ

สมเด็จ จังหวัดกาฬสินธุ์ เปนการท�าให้ทราบเกี่ยวกับประวัติ หรือที่มาของความเชื่อเกี่ยวกับ

ชาวบังบดวามีถิ่นฐานอันสัมพันธ์กับชื่อบ้านนามเมืองของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์

  2.5  กลวิธีการเลาเรื่องในวาทกรรมศีลธรรมผานแนวคิด Griffith (อิราวดี 

ไตลังคะ, 2543: 54-59)  กลาววาแนวคิดแบงออกเปน ดังนี้

   2.5.1 คูตรงข้าม (บุญหรืองานบุญ กับเลือดประจ�าเดือนของสตรี)

     มนีกัวชิาการดงัเชน Claude Levi-Strauss (ศิราพร ณ ถลาง,

2552: 283) กลาววา ต�านานปรัมปราท่ัวโลกมีเน้ือหาที่คล้ายกัน คือ มีเนื้อหาเกี่ยวกับ

ธรรมชาติ-อ�านาจเหนือธรรมชาติ มักมีวิธีผูกเรื่อง และเลือกตัวละครที่มีลักษณะเปน 

“คูตรงข้าม” ต�านานปรัมปราสังคมตางๆ ยอมสะท้อน “วิธีคิด” ของมนุษย์ท่ีเปนสากล 

แม้วาเนือ้หาเรือ่งราวในต�านานอาจฟงดไูมมเีหตผุล และเปนไปไมได้ตามหลักวทิยาศาสตร์ 

แต “วธิคีดิ” ในต�านานเปนตรรกะอกีแบบหนึง่ทีเ่รยีกวาเปน Primitive Logic ทีเ่ปนภาษา

เฉพาะ Levi-Strauss เชื่อวาชนดั้งเดิมหรือบรรพบุรุษพยายามสื่อสาร “ความในใจ” ผาน

ต�านานปรมัปรามายงัชนรุนหลงั ซึง่ต�านานปรัมปราในแตละวฒันธรรมมาประมวลแล้วจะ

พบความในใจ ซึ่งมีลักษณะความขัดแย้งในใจที่มีลักษณะ “ตรงข้าม” บางประการของ

บรรพชนที่ต้องการให้ชนรุนหลังทราบวาเปนเรื่องอะไร 

     ต�านานบังบด : วาทกรรมศีลธรรมของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ 

พบวามีการใช้คูตรงข้าม ดังตอไปนี้

 เชน 

 ที่ถ�้าหินเขตตอแดนกับจังหวัดกาฬสินธุ์กับวังสามหมออยูในเขตจังหวัดอุดรธานี 

เจ้าตนผู้วิเศษ หรือชาวบังบดพร้อมกับบริวารได้อาศัยอยู แตปกติจะไมมีใครได้พบเห็น 

ถ้าขาดเงินค�าสิ่งใดก็พากันไปหยิบยืมจากเจ้าตนหรือชาวบังบดมาใช้สอยไปพลางกอน 

แล้วจึงน�าไปสงคืนทีหลัง ถ้าคราดหัก ไถคลอนเสียหายใช้การไมได้ก็พากันน�าไปไว้ที่ปาก

ถ�า้ไหว้วอนเจ้าตนให้ชวยซอมแซม รุงเช้าจงึไปรบัเอาของคนืเจ้าตนกจ็ะซอมให้ดดีัง่เกาเสมอ
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 ครัง้หนึง่มหีญงิคนหนึง่จะไปงานบญุไมมผีาซิน่นุง จงึไปไหววอนขอยมืผาซิน่

มานุงไปเอาบุญ รุงขึน้ไปทีถ่�า้กพ็บผาซ่ินใหมวางพาดอยู กน็�าไปนุงในงาน เมือ่หญงินัน้

นุงไปงานเสร็จแลวบังเอิญเปรอะเปอนเลือดประจ�าเดือนของตนซักเทาไรก็ไมออก 

เมื่อน�าสงคืนพาดไวที่ปากถ�้า ปรากฏวาเจาตนไมรับเอาคืน ผาซิ่นก็ยังคงพาดพิงอยูที่

ปากถ�้านั่นเอง ตอแตนั้นมาการหยิบยืมเสื้อผ้า เครื่องนุงหมทางถ�้าก็ไมให้ใครยืมอีก 

สวนการชวยเหลืออยางอื่นคงมีอยูเหมือนเดิม  (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 7)

 จากตวัอยาง จะเหน็ได้วามกีารน�าสญัลกัษณ์ของ “เลอืดประจ�าเดอืน” กับ “งาน

บุญ” เลือดประจ�าเดือนเปนสัญลักษณ์ของความสกปรก เพราะปนเปอนออกจากรางกาย

ของฝายหญงิ ดงันัน้ในงานบุญ เปรยีบเปนสญัลักษณ์ของความศกัดิส์ทิธิ ์เมือ่น�ามาอยูด้วย 

กนัจงึกลายเปนคูตรงข้าม ดงัทีป่รากฏวาชาวบงับดไมยอมรบัคืนผ้าซิน่ทีเ่ปอนเลือดประจ�า

เดือน อีกทั้งการหยิบยืมสิ่งของเครื่องใช้สวนตัวไมมีการให้ยืมอีกตอไป สอดคล้องกับ 

อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2548: 131) เสนอวาความคิดเกี่ยวกับพื้นที่ในวัฒนธรรมไทยนั้น

แตกตางไปจนเกอืบเปนตรงกันข้าม คนไทยมองวาพืน้ทีต่างๆ นัน้มผีี เจ้า ส่ิงศักดิสิ์ทธิค์รอบ

ครองอยู กอนแล้ว การที่จะท�าอะไรจ�าเปนต้องบอกกลาว หรือขอกับเจ้าบ้านกอน 

(ในต�านานทีน่ีค้อืชาวบงับด) ถอืวาเปนการสร้างระเบยีบทางศลีธรรมส�าหรบัปฏบิติัในแตละ

พืน้ที ่เพราะสิง่ศกัดิส์ทิธิแ์ตละพืน้ทีม่กีฎเกณฑ์บงัคบัให้มนษุย์ต้องปฏบิตัติาม (ในกรณขีอง

ต�านานชาวบังบดถือวาเลือดประจ�าเดือนของสตรี หมายถึงส่ิงอัปมงคล เสนียดจัญไร)

ซึ่งเปนพื้นฐานในการก�าหนดข้อห้ามตางๆ

  2.5.2  สัญลักษณ์ (ไกร้องสัญญาณเตือนภัย)

     มนีกัวชิาการดงัเชน ฉลาดชาย รมติานนท์ (2533: 294) เสนอ

วาการจัดระบบความสัมพันธ์และการด�ารงชีวิตของคนไทย (ไท, ไต, ลาว) การจัดระบบ

สังคม การควบคุมทางสังคม การเผชิญหน้ากับวิกฤตการณ์ตางๆในการด�ารงชีวิตออกมา

น�าเสนอให้เห็นเปนรูปแบบโดยมีการอธิบายเนื้อหาเรื่องราว เหตุและผลตางๆ โดยผาน

ระบบสัญลักษณ์ตางๆ ที่ใช้เปนสื่อในการแสดงออก 

     ต�านานบังบด : วาทกรรมศีลธรรมของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ 

พบวามีการใช้สัญลักษณ์ ดังตอไปนี้

 เชน 

 ลูกยังร้องไมหยุดพอเลยโกหกหลอกลูกวา “เซาไห้ทะแม้ๆ แมมึงมาแล้ว” พอ

พอโกหกลูกวาแมก�าลังมาแลวเด็กก็หยุดรอง แตไกตัวผูทุกตัวในหมูบานก็รอง “โอก” 
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ไมใชเสียงไกขัน แตเปนเสียงไกรองเตือนภัยเมื่อเห็นเหยี่ยวโฉบไปโฉบมา จะกินลูกไก

ฉะนั้น คือเปนเสียงไกรองทักทวงขึ้นแสดงวามีใครสักคนหน่ึงในหมูบานพูดโกหกแลว 

ซึ่งจะเปนใครไมไดนอกจากชายหนุมแปลกหนาที่ยังไมรูเขาใจวัฒนธรรมของที่นั่น

 ทางฝายเมียเดินทางไปยังไมพ้นตีนหมูบ้านเม่ือได้ยินเสียงไก “ร้องโอก” ก็รู้ได้

ทนัทวีาสามต้ีองพดูโกหก หลอกลกูอะไรสกัอยางเปนแน กร้็องไห้กลับบ้านด้วยความอาลัย

อาวรณ์ ไมนานพวกคนแกคนเฒาก็พากันมามุงเต็มบ้านและบอกแกชายหนุมวาจ�าเปนที่

จะต้องให้ชายหนุมออกจากหมูบ้านไป ขาดความเปนสมาชกิภายในสังคมของเขาเพราะได้

พูดโกหก และบอกคนท่ีน่ีไมเคยมีใครพูดโกหก เปนคนสัตย์ซื่อ ถ้ามีใครพูดโกหกจ�าเปน

อยางยิ่งต้องออกจากหมูบ้านไปคนเดียว  (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 6)

 จากตัวอยางข้างต้น จะเห็นได้วาการน�าสัญลักษณ์คือ ไกร้องสัญญาณเตือนภัย 

ซึง่เปนสิง่ผดิปกตใินหมูบ้านชาวบังบด เนือ่งจากวาชาวบ้านหมูบ้านบงับดตางยดึถอืสจัจะ

ในเรื่องความไมโกหก ความซ่ือสัตย์ จริงใจตอกันเปนแมนมั่น หากมีใครละเมิดกฎ หรือ

ข้อห้ามดังกลาว จะต้องถูกลงโทษโดยการขับไลออกจากหมูบ้าน ดังปรากฏเรื่อง การสื่อ

ความหมายเชงิสญัลกัษณ์ทีเ่ชือ่มโยงกบัความเชือ่เรือ่งไก ปรากฏในงานวจิยัเรือ่ง ไกกบัคน 

: จากมุมมองชีววิทยาชาติพันธุ์วิทยา โดยเจ้าชายฟุมิฮิโตะ อะกิฌิโนะโนะมิยะ และคณะ 

(2550) แปลและเขยีนบทความวจิยัโดย ชมนาด ศตีสิาร (2549: 157-159) ศกึษาวฒันธรรม

ทีเ่กีย่วกบัไกของชาวญีปุ่น ผานข้อมลูทางวรรณคดแีละข้อมลูคตชิน ความสัมพนัธ์ระหวาง

ไกกบัชาวญีปุ่น และการมองไกในเชงิสญัลกัษณ์ กลาววา ไกเปนสัตว์ชนดิหนึง่ทีม่คีวามใกล้ชดิ

กับชาวญี่ปุนเปนอยางมากมาช้านาน ชาวญ่ีปุนมีวัฒนธรรมและความเชื่อเก่ียวกับไก

อยางมากมาย คือ ความหวงถิ่น หากินบนพื้นดิน และขันเพื่อบอกเวลา ซึ่งสิ่งตางๆเหลานี้

ถูกเชื่อมโยงกับสัญลักษณ์ สวนการละเมิดกฎ หรือข้อห้ามดังกลาวในสังคมของชาวบังบด 

ต้องถูกขับไลออกจากพื้นที่ ถือวาเปนการลงโทษอยางร้ายแรงนั้น สอดคล้องกับ อานันท์ 

กาญจนพันธุ์ (2548: 135) ที่กลาววาคนไทยให้ความส�าคัญกับระบบคุณคาหรือศีลธรรม

ที่รองรับการจัดแบงพื้นท่ีระหวางพื้นท่ีปากับพื้นท่ีบ้าน พื้นที่บ้านคือพื้นที่ซึ่งได้รับการ

ปรบัปรงุเปนทีอ่ยูอาศยัและท�ากินของมนษุย์ สวนพืน้ทีป่าคอืยงัไมได้มกีารปรบัปรงุ มนษุย์

ต้องอาศัยพื้นที่ทั้งสองจะแยกจากกันไมได้เด็ดขาด

 จะเห็นได้วาเปนการลงโทษที่ถือวารุนแรงของคนในสังคมน้ันๆ เน่ืองจากมีการ

ละเมิดกฎเกณฑ์ที่ได้ตั้งไว้ให้คนในสังคมนั้นๆปฏิบัติตามคือ การห้ามพูดเท็จ เปนต้น 
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 3.  การสื่อความหมายแฝงนัยในวาทกรรมศีลธรรม

  Di Yanni (อริาวด ีไตลงัคะ, 2543 : 54-59)  กลาววาการแฝงนยัเชงิถ้อยค�า 

เปนการกลาวถึงสิ่งตรงข้ามกับสิ่งที่ต้องการสื่อ

  3.1.1 กลวธิกีารสือ่ความหมายโดยตรง เปนการสือ่ความหมายเปนทีเ่ข้าใจ

กันของคนทั่วไปสวนใหญเปนค�าท่ีมีความหมายตามพจนานุกรม ไมต้องตีความหมาย

มากมาย

 เชน 

 ทางฝายเมียเดินทางไปยังไมพ้นตีนหมูบ้านเม่ือได้ยินเสียงไก “ร้องโอก” ก็รู้ได้

ทนัทวีาสามต้ีองพดูโกหก หลอกลกูอะไรสกัอยางเปนแน กร้็องไห้กลับบ้านด้วยความอาลัย

อาวรณ์ ไมนานพวกคนแกคนเฒาก็พากันมามุงเต็มบ้านและบอกแกชายหนุมวาจ�าเปนที่

จะต้องให้ชายหนุมออกจากหมูบ้านไป ขาดความเปนสมาชกิภายในสงัคมเพราะได้พดูโกหก 

และบอกคนทีน่ีไ่มเคยมใีครพดูโกหก เปนคนสตัย์ซือ่ ถ้ามใีครพดูโกหก จ�าเปนอยางยิง่ต้อง

ออกจากหมูบ้านไปคนเดียว (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 6)

  จากตวัอยาง ค�าวา “โกหก” “ซือ่สตัย์” เปนค�าทีม่คีวามหมายตรงตามตวั หมาย

ถึง การไมพูดเท็จ หลอกลวงอีกฝายหนึ่งด้วยความไมจริง ความซื่อสัตย์ ไมโกหกเปนการ

หลกีเลีย่งหรอืปองกนัไมให้เกดิความขดัแย้งหรอืละเมดิสทิธขิองอกีฝายหนึง่ และเพือ่ท�าให้

เกิดความสมัครสมานสามัคคีตอกันในสังคม

ภาพประกอบที่ 2 เอกสารนทิานโบราณคดทีีเ่กีย่วกบัชือ่บ้านนามเมอืงและชาตพินัธุว์รรณา

ของชาวเมืองกาฬสินธุ์รวบรวมโดยไพโรจน์ เพชรสังหาร
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 4.  ผลกระทบจากวาทกรรมศีลธรรมที่มีตอชาวจังหวัดกาฬสินธุ์

ในการศึกษาวาทกรรมในต�านานบังบดของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ พบวามี

ผลกระทบ ด้านสังคมและด้านการเมืองการปกครอง แตละด้านมีรายละเอียดดังตอไปนี้

  4.1 ด้านสังคม

   มนุษย์ในทกุสงัคมและทกุชวงเวลาของประวตัศิาสตร์ได้สร้างระบบคดิ

หรือแนวคิดขึ้นมาเพื่อควบคุม สงเสริม เรียกสิ่งเหลานี้วา “วัฒนธรรม” แนวความคิดของ

ผู้คนในสังคม-วัฒนธรรมหน่ึงมักปรากฏอยูนะบบความเชื่อทางศาสนา เดิมทีคนไทย 

(ไท, ไต, ลาว) มแีนวคดิเรือ่งผกีอน จากนัน้จงึน�าพระพทุธศาสนา พราหมณ์เข้ามา แนวคดิ

เร่ืองผี พุทธ พราหมณ์มีผลตอการจัดระบบความสัมพันธ์และการด�ารงชีวิตของคนไทย 

(ไท,  ไต, ลาว) เชน การจดัระบบสงัคม การควบคุมทางสงัคม การเผชิญหน้ากบัวกิฤตกิารณ์

ตางๆ น�าเสนอผานเนื้อหาเรื่องราวตางๆ (ฉลาดชาย รมิตานนท์, 2543: 294)  

 ต�านานบังบด : วาทกรรมศีลธรรมของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ พบวามีผลกระทบ

ทางด้านสังคม ดังตอไปนี้

 เชน 

 พอจาทอง ภูสี เลาให้ฟงวาในสมัยกอนคนอีสานไปบวชเรียนกรุงเทพฯ เปน

จ�านวนมาก ถ้าเดนิทางจากอสีานเข้ากรงุเทพฯ ถ้ามาจากจังหวดัอืน่ในอสีาน จะรบัไว้หมด 

แตถ้าถามวามาจากไหน ถ้าบอกวามาจากกาฬสินธุ์ สวนใหญจะไมคอยรับไว้ คนเมือง

กาฬสินธุ์จึงมีปญหาเรื่องท่ีพักมาก สาเหตุท่ีเจ้าอาวาสวัดที่กรุงเทพฯ ไมอยากให้คน

กาฬสนิธุพ์กัด้วย ทานกลาววาเพราะเปนแนวไมสตัย์ไมซือ่ เปนพวกหวัแขง็ ดือ้รัน้ พดูยาก 

สอนยาก พวกหัวรุนแรง เปนพวกสนับสนุนเจ้าอนุวงศ์ท่ีเปนกบฏตอกรุงเทพฯ บางทาน

เลาวาเปนเพราะโดนสาปมาตั้งแตสมัยเจ้าศรีโคตรพระตะบอง 

 ฉะนั้นจึงเปนท่ีรู้ๆกันท่ัวๆ ไปในสมัยน้ันวา ถ้าคนกาฬสินธุ ์จะไปพักวัดใน

กรุงเทพฯ จะต้องโกหกวามาจากจังหวัดอื่น ที่ไมใชกาฬสินธุ์ แม้แตตัวทานเอง ที่ไปเรียน

ที่กรุงเทพฯ ก็ต้องบอกเจ้าอาวาสวามาจากเมืองอุบลฯ (ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 5)

 จากตัวอยาง จะเห็นได้วาเปนการสะท้อนให้เห็นถึงผลกระทบจากวาทกรรม

ศีลธรรมที่มีตอชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยการใช้ประวัติศาสตร์เปนเหตุผลในการอธิบายวา

เหตใุดชาวกาฬสนิธุจ์งึถกูปฏเิสธจากคนกรงุเทพฯ ดงัทีป่รากฏในพงศาวดารเมอืงกาฬสนิธุ์ 

ตอนที่ 2 รวบรวมโดยบุญมี ภูเดช (โสภี อุนทะยา, 2558 : 28 –29) กลาววา ครั้นปรึกษา

ตกลงกันแล้ว เจ้าอนุวงศ์จึงให้เจ้าอุปราชไปเกลี้ยกลอมหัวเมืองกาฬสินธุ์ เมืองร้อยเอ็ด 
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เมอืงสวุรรณภมู ิเมอืงชนบท เมืองขอนแกน ซึง่ขึน้อยู ณ กรงุเทพฯ เจ้าอปุราชไปเกลีย้กลอม

ท้ังห้าเมอืงนี ้แตเจ้าเมอืงกาฬสินธุไ์มยอมเข้าด้วยเจ้าอปุราชกฆ็าเสยี ราษฎรและเจ้าเมอืงอืน่ๆ

เห็นเจ้าเมืองกาฬสินธุ์ตายก็กลัวอ�านาจ ก็ยอมเข้าด้วยเจ้าอุปราช 

 ตอมาในปี พ.ศ. 2371 กองทัพหลวงจากกรุงเทพฯ ยกมาปราบเจ้าอนุวงศ์ ท้าว

ขตัตยิะสิน้ชพีในทีร่บ ครอบครวัท้าวขตัตยิะบางสวนหนไีปอยูทีส่กลนคร บางสวนถกูต้อน

เข้าเมืองหลวง หลังจากนั้นเมืองกาฬสินธุ์ถูกควบคุมโดยสยาม เมื่อพิจารณาแล้วจะเห็นได้

วาเมืองกาฬสินธุ์ในขณะนั้นตกอยูในภาวะจ�ายอมที่ต้องเข้าข้างอีกฝายหนึ่ง แม้วาครั้งแรก

เจ้าเมืองจะไมเข้ารวมด้วยกับเจ้าอนุวงศ์ก็ตาม แตภายหลังถูกควบคุมให้เข้ารวมด้วย 

เปนการท�าให้เห็นวาเมืองกาฬสินธุ์ยอมเข้ารวมกับเวียงจันทน์ โดยจะเหตุผลใดก็ตาม 

แตเหตกุารณ์ดงักลาวท�าให้ชาวกรงุเทพฯตางรู้สกึวาเมอืงกาฬสินธ์ุเปนเมอืงเข้าข้างอกีฝาย 

จึงอาจจะสงผลกระทบตอชาวเมืองกาฬสินธุ์ในยุคตอมา

  4.2  ด้านการเมืองการปกครอง

   มีนักวิชาการ ดังเชน ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2533: 277) เสนอวารัฐ

ที่พัฒนาขึ้นมาอยางประสบผลส�าเร็จในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ สวนใหญประสบความ

ส�าเร็จได้เพราะสามารถสร้างพลังทางสังคมอันเกิดจากการผลิต (การจัดการทางสังคม) 

พลังทางอุดมการณ์ (แนวคิด) 

 ต�านานบังบด : วาทกรรมศีลธรรมของชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ พบวามีผลกระทบ

ทางด้านการเมืองการปกครอง ดังตอไปนี้

 เชน 

 เมอืงกาฬสนิธุแ์ละเมอืงกมลาไสยมกัมข้ีอขัดแย้งกนัอยูเสมอ ทางเมอืงกมสาไสย

ประณามเมอืงกาฬสนิธุว์าเปนพวกลาวเวยีงจนัทน์ ไมสตัย์ ไมซือ่ มาขออยูกบัเขากฮ็บู (ฮบุ) 

เอาเมอืงของเขา ความสตัย์ไมซ่ือของลาวเวยีงจันทน์ คนเฒาคนแกบอกวา “มนัเปนน�าแนว” 

คอืความไมซือ่สตัย์ของลาวเวยีงจนัทน์ มมีาตัง้แตโกงเมอืงกับท้าวศรโีคตรพระตะบองแล้ว 

(ไพโรจน์ เพชรสังหาร, 2530: 5)

 จากตัวอยาง จะเห็นได้วาเปนการสะท้อนให้เห็นถึงผลกระทบจากวาทกรรม

ศีลธรรมที่มีตอชาวจังหวัดกาฬสินธุ์ โดยการใช้เหตุการณ์ทางด้านการเมืองการปกครอง 

และประวตัศิาสตร์เปนเหตผุลในการอธบิายถงึความมศีลีธรรม มคีวามซือ่สตัย์ ตามประวตัิ

กลาววาเมืองกมลาไสยและเมืองกาฬสินธุ์เปนเมืองพี่เปนเมืองน้องกัน ดังที่ พงศาวดาร

เมืองกาฬสินธุ์ เรียบเรียงโดย นายบุญมี ภูเดช (โสภี อุนทะยา, 2558: 21) กลาววา 
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พระราษฎรบริหาร เจ้าเมืองกมลาไสยได้ล�าดับพงศาวดารเมืองกาฬสินธุ์เดิม ปู ยา ตา 

ยาย เจ้านายที่ได้ตระกูลสืบตอๆ มานั้น ตั้งบ้านเรือนอยูหนองหาร พระเจดีย์เชิงชุมที่เปน

เมืองเกา ครั้นตอมาพระครูโพนสเม็กเจ้าอธิการวัดได้ตอยอดพระธาตุพนม และเมืองเกิด

เหตุการณ์ตางๆ พาครอบครัวพวกเจ้านาย ท้ายเพีย ราษฎรบาวไพรยกไปต้ังท�านุบ�ารุง 

ณ เมืองจามปามหานคร และโปรดตั้งเมืองจ�าปาศักดิ์ให้เจ้าสร้อยศรีสมุทร เชื้อพระวงศ์

เจ้าเมอืงเวยีงจนัทน์ขึน้เปนเจ้าเมืองจ�าปาศกัด์ิ คร้ันตอมาเกดิความวุนวาย เจ้านาย ท้าวเพยี 

พร้อมครอบครวับุตรภรรยาบาวไพร กลับคืนไปตัง้บ้านเรือนอยูทีห่นองหาร พระเจดย์ีเชงิชมุ 

ต�าบลบ้านขาวพรรณาตามเดมิ แตมบีางสวนอยูในจ�าปาศกัด์ิ กลุมทีต่ัง้บ้านเรอืนอยูหนองหาร 

ขึน้ตรงกบัเวยีงจนัทน์ ตอมาเจ้าเมอืงเวยีงจนัทน์เกดิเหตวุวิาทบาดหมางใจกัน พระยาโสมพะมิตร 

อพยพครอบครัวบาวไพรตั้งบ้านเรือนที่ริมน�้าปาว และขอขึ้นตรงตอพระบาทสมเด็จ

พระพทุธยอดฟาจฬุาโลก จงึโปรดเกล้าฯให้พระยาโสมพระมติร เปนพระยาไชยสนุทร เจ้าเมือง

กาฬสินธุ์คนแรกในปี พ.ศ. 2336

บทสรุป
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