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การชวงชิงความหมายเน่ืองดวยประเพณีบุญบ้ังไฟ

ในกลุมชาติพันธุอีสาน

รศ.ดร.ปฐม หงษสุวรรณ*

ความนํา
 ถากลาวถึงประเพณีใน “ฮตีสบิสอง” หรอืประเพณีสบิสองเดือนของชาวอีสานซ่ึง
เปนทีรู่จกัของกลุมนกัทองเทีย่วโดยทัว่ไปแลว “บญุบัง้ไฟ” คงเปนงานประเพณใีนลาํดบัตนๆ
ทีผู่คนสวนใหญนัน้รูจกักนัอยางแพรหลายและกวางขวาง ไมวาจะเปนชาวไทยหรอืชาวตาง
ประเทศทัง้นีป้ระเพณบีญุบัง้ไฟทีเ่ปนทีรู่จกักันมากทีส่ดุ นัน่กค็อื งานบญุบัง้ไฟของจงัหวดั
ยโสธร ดงัจะเห็นไดจากมีนติยสารของอังกฤษแนะนํากิจกรรมการทองเท่ียวท่ัวโลก ทีผู่ไป
เยือนไมควรพลาด ซึ่งสําหรับกรณีของไทยนั้นมีกิจกรรมประเพณี 5 อันดับ หนึ่งในนั้นก็มี 
“ประเพณีบุญบั้งไฟ ของจังหวัดยโสธร”1 ดวย ถึงแมงานประเพณีบุญบั้งไฟนี้จะมีจัดอยู
ในชุมชนหรือจังหวัดอื่นๆ ในภาคอีสานก็ตาม อาทิเชน งานบุญบั้งไฟอําเภอเพ็ญ จังหวัด
อุดรธานี งานบุญบั้งไฟอําเภอพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด งานบุญบ้ังไฟอําเภอกระนวน 
จังหวัดขอนแกน งานบุญบ้ังไฟอําเภอศรีบุญเรือง จังหวัดหนองบัวลําภู หรือบุญบั้งไฟ
ลานอาํเภอเอราวัณ จงัหวดัเลย เปนตน แตผูคนสวนใหญมกัรูจกับญุบัง้ไฟของเมอืงยโสธร

มากวา ดวยเหตทุีป่ระเพณีบญุบ้ังไฟของชาวจังหวดัยโสธรหรือเรยีกชือ่อกีอยางวา “บัง้ไฟ

เมืองยศ” นั้นถกูกระตุนและไดรับการสงเสริมผานหนวยงานภาครัฐหรือหนวยงานการสง

เสริมการทองเท่ียวอยางเชน “ททท” หรือท่ีรูจักกันในช่ือการทองเที่ยวแหงประเทศไทย
จนกลายเปนเอกลักษณ และงานบุญที่สรางความภาคภูมิใจใหแกชาวยโสธรมานับเนื่อง
กวาสามทศวรรษแลว และยังคงดําเนินเรื่อยมาจนถึงทุกวันนี้

* ผูอํานวยการสถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
1 เมื่อป พ.ศ.2553 นางสาวเพ็ญสุดา ไทรอราม รองผูวาการดานสินคาและธุรกิจการทองเท่ียวแหงประเทศไทย 
(ททท.) กลาววานิตยสารในประเทศอังกฤษ ไดคัดเลือกกิจกรรมทางการทองเที่ยวที่นักทองเที่ยวไมควรพลาด



ปที่ 1 ฉบับพิเศษ เดือนมกราคม - มิถุนายน 2556 33

 ในปจจุบันการทองเที่ยวแหงประเทศไทย (ททท.) ไดสงเสริมใหงานประเพณี
บุญบ้ังไฟเมืองยโสธรกลายเปนเทศกาลหรือสินคาเพ่ือการทองเท่ียว (Cultural 
Commoditization) จนเกิดเปนภาพลักษณในสื่อประชาสัมพันธที่ผูคนสวนใหญรูจักกัน 
(นธิเิอยีวศรวีงศ, 2536: 13-14) กลาวคอื เมือ่กลาวถงึประเพณบีญุบัง้ไฟแลวกม็กัจะนกึถงึ
หรอืมองเห็นวาเปนงานประเพณีเฉพาะของจังหวัดยโสธรเทานัน้ ซึง่มนียัยะแสดงใหเหน็ถงึ
ความเปน “เจาขาวเจาของ” ประเพณีบญุบัง้ไฟในสายตาของคนสวนใหญทีอ่ยูนอกชุมชน
อสีาน รวมทัง้ชาวเมอืงยโสธรดวย ดงัจะเหน็ไดจากมตีวัอยางกาพยเซิง้ประชาสมัพนัธงาน
ประเพณีบุญบั้งไฟ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดยโสธร (2540: 71) ความวา

 “โอเฮาโอ ยโสธรเฮาโอ โอมพุทโธนะโมเปนเคา
 ขานอยสิเวาเรื่องบุญบ้ังไฟ  ทั่วถ่ินไทยระบือลือลน
 เสียงสนั่นทางยโสธร  กลาวเปนกลอนลือมานานแลว
 จัดเปนแนวบุญบ้ังไฟลือสา  ถือกันมาเปนประเพณี
 ในรอบปเดือนหกตกเขา  พวกผูเฒาเพ่ินเตาเฮ็ดบุญฯ”
  
  ภาพการตอกย้ําเหลานี้เปนเหตุหนึ่งที่ทําใหบดบังการรับรูวา งานประเพณีบุญ

บัง้ไฟน้ัน มจีดัข้ึนในเกอืบทุกจงัหวดัของอีสาน เพราะเปนจารีตฮีตคองทีป่ฏิบตัสิบืทอดกนั
มาเปนประเพณีความเช่ือมายาวนาน ดงัมคีาํกลาวไวในหนงัสอื บญุบ้ังไฟยโสธร ประเพณี
ขอฝนที่ยิ่งใหญที่สุดในภาคอีสาน ของยูร กมลเสรีรัตน (2546: 32) ความวา

 “จังหวัดยโสธร นอกจากจะจัดในหมูบานตางๆ แลว ในตัว
จงัหวดัจะจดังานประเพณบีญุบ้ังไฟทีใ่หญทีส่ดุในภาคอสีาน มขีบวนแห
บั้งไฟยาวเหยียดหลายกิโลเมตร และมีผูคนหลั่งไหลไปชมกันมากมาย 

ทัง้คนไทยและคนตางประเทศ เนือ่งจากไดรับการสงเสรมิและสนบัสนนุ

จากการทองเทีย่วแหงประเทศไทย (ททท.) ใหเปนเทศกาลประจาํปของ

จังหวัดที่เชิดหนาชูตาและดึงดูดนักทองเที่ยวเปนอยางมาก”
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 ประเพณบีญุบ้ังไฟถกูสรางใหกลายเปนตัวแทนหรือสัญลกัษณของจงัหวดัยโสธร 
ซึ่งเกิดจากผลของการสงเสริมการทองเท่ียวของไทย โดยการทองเท่ียวแหงประเทศไทย 
(ททท.) นบัเนือ่งมาตัง้แตราวป พ.ศ.2520 เปนตนมา ซึง่รวมระยะเวลากวาสามทศวรรษมา
แลว กระแสการกระตุนเศรษฐกจิและการทําวฒันธรรมใหเปนสินคาผานการประชาสมัพนัธ
เพื่อการทองเที่ยว ทําใหแตละทองถิ่นไดพยายามดึงเอาเอกลักษณทองถิ่นมาเปน “จุด
ขาย”เพ่ือดึงดูดนักทองเท่ียวและงบประมาณประจําป เพื่อสรางสรรคกิจกรรมทาง
วัฒนธรรมข้ึน เมื่อกิจกรรมของตนเปนที่รูจักและมีชื่อเสียง คนในชุมชนทองถิ่นก็มีความ
ภาคภูมิใจและพยายามจะสรางสรรคสิ่งใหมๆ เขามาเสริมเติมแตงใหประเพณีของตน 
(ปนวดี ศรีสุพรรณ และคณะ. 2554: 28) ดวยเหตุนี้บุญบั้งไฟจึงถูกผูคนในสังคมภายนอก
เพงมอง ในฐานะเปนงานบุญประเพณีของชาวจังหวัดยโสธรเทาน้ัน จนเปนเหตุใหชุมชน
อืน่ๆ ในอสีานทีม่กีารจดังานบญุเชนนีด้วยเริม่ตัง้คาํถามกบัการจบัจองและยดึพืน้ทีป่ระเพณี
บุญบั้งไฟไวเฉพาะในจังหวัดยโสธรเทานั้น ดังมีคํากลาววา
 “การนําเสนอประเพณีบุญบั้งไฟใหชาวตางชาติมาทองเที่ยว จําเปนตองจํากัด
อยูที่ยโสธรเพียงแหงเดียวดวยหรือ งานประเพณีบุญบ้ังไฟยโสธร เปนงานท่ีติดอันดับ 1 
ใน 5 ประเพณีไทยที่นักทองเที่ยวตางชาติอยากชมมากที่สุดในโลก หรือนาจะเปนงาน
ประเพณีบญุบัง้ไฟของไทย เปนงานติดอนัดบั 1 ใน 5 ประเพณีไทยท่ีนกัทองเท่ียวตางชาติ

อยากชมมากที่สุดในโลก” ทั้งที่หลายที่ก็จัดงานอยูในงานระดับประเทศทั้งนั้น และบางท่ี
มีศักยภาพจัดงานไดมากกวายโสธร งานประเพณีบุญบั้งไฟ...คนไทยท่ัวไปคิดวา งานบุญ
บั้งไฟนั้น คือมีที่ยโสธรเพียงที่เดียว จริงๆ แลว มีคูกับคนอีสานมานานกวา 100 ป ทั้งนี้

ยโสธรเพ่ิงต้ังเปนจงัหวัดเม่ือป พ.ศ.2515 ในอําเภอพนมไพร จงัหวัดรอยเอ็ด ทีไ่ดชือ่วาเปน

งานประเพณบีญุบัง้ไฟท่ีใหญทีส่ดุ คอืทีเ่ดียวในประเทศไทยท่ีงานยิง่ใหญ ทัง้วนัแหบัง้ไฟเอ 

และวันจุดบั้งไฟ สวนอําเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดรอยเอ็ด ไดชื่อวา มีคณะบั้งไฟเอที่สวยงาม
ทีส่ดุ...แหลงผลติบัง้ไฟเอสวยงามน้ัน ทีไ่ปแหในงานของทุกทีท่ีม่กีารจัดใหญโต ทัง้ทีย่โสธร 
รอยเอ็ด มหาสารคาม กส็วนมากเปนงานหัตถกรรมท่ีนาอนุรกัษของชาวอําเภออาจสามารถ 

จังหวัดรอยเอ็ด เกือบทั้งนั้น ทั้งนี้จึงเห็นวา ททท. ควรจะทําการทบทวนใหมใหเหมาะสม

กับสภาพการณในปจจุบัน และเพื่อโปรโมทการทองเที่ยวแตละจังหวัดใหมีการหมุนเวียน
มากขึ้น...”(www.esanclick.com/newses.php)     
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 จากประเด็นดงักลาว ทาํใหผูเขยีนมีความสนใจวา ประเพณีบญุบัง้ไฟท่ีจดัขึน้ใน
ชมุชนทองถ่ินอืน่ในภาคอีสาน ซึง่มใิชเพยีงในจังหวัดยโสธรน้ันมกีารสรางหรือนยิามความ
หมายของประเพณีงานบุญบ้ังไฟในชุมชนของตนอยางไร กลุมชนเหลาน้ีมีการตอรองเพ่ือ
ชวงชงิการนาํเสนอภาพประเพณีบญุบัง้ไฟทีป่ฏิบตัอิยูในชมุชนของตนใหปรากฏแกสายตา
ของกลุมคนอื่น ๆ อยางไร ทั้งนี้ ขอมูลที่ใชในการศึกษาวิเคราะหและตีความในบทความ
เรือ่งนี ้ผูเขยีนไดใชวธิกีารรวบรวมจากงานเอกสารและงานสนามโดยการสงัเกตแบบมสีวน
รวม และการสมัภาษณผูรูในทองถ่ินเปนหลกั และขอนาํเสนอเปนประเดน็หลกัตามลาํดบั
ดงันี ้คอื 1) การชวงชงิความหมายผานการต้ังชือ่งานบญุประเพณ ี2) การชวงชิงความหมาย
ผานวตัถปุระสงคและเครอืขายงานบญุ 3) การชวงชงิความหมายผานสญัลกัษณในงานบญุ 
และ 4) การชวงชิงความหมายผานตํานานประวัติที่มาของงานบุญ

1. จาก “บุญบั้งไฟยโสธร” สู “บุญบั้งไฟไทยแลนด”: การชวงชิงความ
หมายผานการตั้งชื่องานบุญประเพณี
  “ยโสธรเมืองบั้งไฟโก   เมืองแตงโมหวานอรอย...
 ละหมอนขวัญงามเบิ่งเรียบรอย ผาขิดโกที่โดงดัง
 ...............................   ........................
 ...คิดถึงคนยโสธร   กลับถึงที่นอน
 สิเปนบาปวงหวงเขา  บุญบ้ังไฟมาจีบเรา

 จากมาหวงเขา   บเปนอันกินอันนอน...ฯ”

 เนื้อความขางตนนั้น เปนถอยคําสวนหนึ่งของบทเพลงลูกทุงหมอลํา ขับรอง
โดยนักรองลูกทุงสาวอีสานชาวรอยเอ็ด นั่นคือ จินตหรา พูลลาภ ชื่อเพลงวา “บั้งไฟโก

ยโสธร” แนนอนวาการรับรูของคนสวนใหญทัง้ท่ีเปนชาวอีสานเอง และชาวทองถ่ินอืน่ๆ ใน
ประเทศไทยกม็กัมองวา บัง้ไฟกบัเมอืงยโสธรเปนสิง่คูกนั หรอืแมแตบรษิทัผลติภาพยนตร
ซึง่บริหารงานโดยเพ็ชรทาย วงศคาํเหลา หรอืทีผู่คนสวนใหญรูจกัในนามวา “หม่ํา จกมก”
ดาราตลกชื่อดังของเมืองไทยที่มีภูมิลําเนาเดิมอยูยโสธร ก็ยังใชชื่อบริษัทในเครือวา
“บัง้ไฟฟลม” ลกัษณะเชนนี ้แสดงใหเหน็วาภาพลกัษณของงานบญุบัง้ไฟกบัจงัหวดัยโสธร

นัน้ไดถกูตอกยํา้ซํา้ความโดยสือ่จนกลายเปนท่ียอมรบัและรบัรูกนัอยางกวางขวางในสงัคม
ปจจุบัน
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 นิธิ เอียวศรีวงศ (2536: 88) อธิบายวา การทองเที่ยวถูกใชเปนเคร่ืองมือในการ
กําหนดและเลื่อนสถานะของชุมชนในกรอบอางอิงใหมนี้ หากมีงานหรือสถานที่ซึ่งเปนที่
รูจกักนัดใีนหมูนกัทองเท่ียวในประเทศและตางประเทศ สถานะของชุมชนนัน้ก ็“สงู” ขึน้ 
เหตฉุะนัน้การทีจ่งัหวดัรบังานบญุบัง้ไฟเปนงานของจังหวดัยโสธร ทางจงัหวดัจงึมองวางาน
ประเพณบีญุบัง้ไฟถกู “ยกระดบั” ใหสงูขึน้ กลาวอกีอยางหนึง่กค็อืยโสธรกลายเปนชุมชน
ที่มีตําแหนงในแหลงทองเที่ยวสําคัญๆ ของประเทศดวย จึงเทากับยกระดับของยโสธรให
สูงข้ึนนั่นเอง
 อยางไรก็ตาม สําหรับชาวอีสานแลวจะรูดีวา งานประเพณีบุญบั้งไฟมีจัดอยูใน
พื้นที่อื่นๆ ทั่วภูมิภาคดวยเชนกัน บางแหงมีขบวนแหจัดใหญโตกวาบุญบั้งไฟยโสธรเสีย
อีก อาทิ บุญบั้งไฟเมืองอุดร บุญบ้ังไฟพนมไพร รอยเอ็ด เปนตน นอกจากนี้ ยังมีกลุมชน
ที่เปนชาติพันธุไทลาวท่ีมีถิ่นอาศัยอยูในพ้ืนท่ีอื่นๆ ซึ่งมิใชภาคอีสานก็มีการจัดบุญบ้ังไฟ
ดวย ดังเชน บุญบั้งไฟของชาวตําบลตาหลังใน อําเภอวังนํ้าเย็น จังหวัดสระแกว หรืองาน
บญุบ้ังไฟของชาวอสีานอพยพ อาํเภอลานสกั จงัหวดัอทุยัธาน ีรวมไปถงึบญุบ้ังไฟของชาว
อีสานอพยพที่อยูชายแดนใต อําเภอสุคิริน จังหวัดนราธิวาส ซึ่งจัดมาเนิ่นนานกวาสาม
ทศวรรษมาแลว เปนตน ทั้งนี้วิธีการอยางหน่ึงในการแนะนําประเพณีบุญบั้งไฟในชุมชน
อื่นเพื่อประชาสัมพันธใหคนภายนอกไดรูจัก นั่นคือ การตั้งช่ือกิจกรรมงานประเพณีบุญ
บั้งไฟใหมีความโดดเดน แสดงลักษณะเฉพาะ และนําเสนอใหเห็นเปนจุดตาง 
 ในการตัง้ชือ่งานประเพณบีญุบ้ังไฟในภาคอสีานนัน้ โดยทัว่ไปคาํวา “บญุบัง้ไฟ” 
จะเปนคํากลางๆ ที่ใชกลาวอางถึงงานบุญประเพณีนี้ อยางไรก็ตามก็มักจะมีการใชรูป

แบบและลักษณะของบั้งไฟ รวมทั้งสถานท่ีจัดกิจกรรมประเพณีมาสรางสรรคเปนช่ืองาน
ประเพณี และการนําเอากิจกรรมงานบุญประเพณีอืน่เขามาสัมพนัธกบัประเพณีบญุบ้ังไฟ

ดวย ทัง้นีก้ต็องการใชการต้ังชือ่ประเพณีเปนเคร่ืองม่ือเพือ่สรางจุดเดน/ตางใหเกดิขึน้ นอก
เหนอืจากเพยีงการใชคาํวาบญุบ้ังไฟทีด่เูหมอืนเปนกิจกรรมประเพณขีองชาวจงัหวดัยโสธร
เทานั้น ดังตัวอยางเชน

 - “มหกรรมบุญบ้ังไฟสิบลาน” (อําเภอพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด)

 - “ประเพณีบุญบ้ังไฟลาน” (อําเภอเอราวัณ จังหวัดเลย)
 - “งานประเพณีบุญบ้ังไฟสนม” (อําเภอสนม จังหวัดสุรินทร)
 - “บุญบั้งไฟตะไลลานกุดหวา” (อําเภอกุสินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ)
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 - “บุญบั้งไฟตะไลยักษ” (อําเภอหวยทับทัน จังหวัดศรีสะเกษ) 
 - “ประเพณีบุญบ้ังไฟ 2 กือ” (อําเภอศรีบุญเรือง จังหวัดหนองบัวลําภู)
 - “ประเพณีบุญบ้ังไฟลาน ตํานานมาคําไหล” (อําเภอเพ็ญ จังหวัดอุดรธานี)
 - “เทศกาลบุญบ้ังไฟบึงกาฬ (อําเภอเมือง จังหวัดบึงกาฬ)
 - “บุญมหาชาติและบุญบ้ังไฟทางไกล” (อําเภอพังโคน จังหวัดสกลนคร)
 - “งานกฐินและบุญบ้ังไฟ” (อําเภอเมือง จังหวัดชัยภูมิ)

 จากตัวอยางขางตน จะเห็นความหลากหลายของการตั้งช่ืองานประเพณีบุญ
บั้งไฟที่มีอยูในพื้นที่ตางๆ โดยมีคําวา “บุญบ้ังไฟ” เปนฐานคิดหลักที่เช่ือมโยงหรือสราง
กจิกรรมประเพณีอืน่เขาไปเพิม่เติมหรอืเสรมิเขาไปอกีทีหนึง่ เชนกรณอีาํเภอเมอืง จงัหวัด
ชัยภูมิ เปนการนําเอาบุญกฐิน (บุญเดือนสิบสอง) เขามารวมไวในงานประเพณีบุญบั้งไฟ
ดวย เชนเดียวกับอาํเภอพังโคน จงัหวัดสกลนคร กน็าํเอาบุญมหาชาติ (บญุเดือนส่ี) มารวม
เขากับบุญบัง้ไฟซ่ึงเปนบญุเดอืนหกดวยเชนกัน อนึง่ ยังมีการนําเอาจํานวนดินประสิวหรอื
ดนิปนทีค่นอสีานเรยีกวา “ขีห้มือ่” ทีใ่ชอดัเขาไปในตวัลาํบัง้ไฟมาใชในการเรยีกชือ่งานบญุ
นี้ เชน “งานบั้งไฟหมื่น บั้งไฟแสน บั้งไฟลาน บั้งไฟสิบลาน หรือบั้งไฟสองกือ” ซึ่งหากมี
ดินปนอัดเขาไปในตัวบั้งไฟจํานวนมาก ก็เปนเครื่องบงบอกขนาดของความใหญโตของตัว
บั้งไฟที่เพ่ิมขึ้นดวย การตั้งชื่องานประเพณีบุญบ้ังไฟกลุมหน่ึงจึงเปนการนําเอาขนาดของ

บัง้ไฟมาต้ังชือ่งานบุญ ดงักรณีงานบุญบัง้ไฟลาน ของอําเภอเอราวัณ จงัหวัดเลย หรอืงาน
บั้งไฟสิบลาน ของอําเภอพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด เปนตน สิ่งเหลาน้ีลวนเปน “สิ่งสราง
ทางวฒันธรรม” ผานสญัลกัษณของความคดิในเชงิขัดแยงทีม่กีารชวงชิง ผลติซํา้ และตอสู

สรางใหมของเน้ือหาประเพณีพิธีกรรมใหเกิดกับสายตาของคนภายนอก ซึ่งเสมือนเปน

สนามหรือเวทีประลองแขงขันและแยงชิงการใหความหมายของสีสันงานบุญประเพณีนี้
ไดอยางนาสนใจ รวมท้ังยังเปนเครื่องมือในการสรางสํานึกทางชาติพันธุที่แฝงดวยการติด
ปายตัวตน “ความเปนอีสาน” ใหเกิดขึ้นในชุมชนของตนไดอยางนาสนใจ
 การสรางความแตกตางผานการต้ังช่ือหรือคาํเรียกขานงานประเพณีบญุบัง้ไฟใน

แตละแหงนั้น สะทอนใหเห็นถึงความพยายามในการสรางสัญลักษณทางวัฒนธรรมของ

คนอีสานที่เกี่ยวเนื่องกับประเพณีบุญบั้งไฟเพ่ือใชในการตอรองกับความคิดในวาทกรรม
กระแสหลกัทีพุ่งเปาไปทีพ่ืน้ท่ีจงัหวดัยโสธรเทานัน้ หากกลาวถงึบุญบัง้ไฟ การปรบัเปลีย่น
และสรางคําเรียกขานใหมีลักษณะแปลกตางไปจากบุญบั้งไฟท่ีดูเหมือนเปนคําธรรมดา
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ทั่วๆ ไป ใหเกิดความมีจุดเดนจุดตางเกิดขึ้นดังที่ไดอธิบายมาแลว ทั้งน้ี Keyes (1979) 
มองวาปรากฏการณดังกลาวทําหนาท่ีเหมือนกลยุทธในการปรับตัวของผูคน (Adaptive 
Strategies) ในยามทีต่องเผชิญกบัสถานการณบางอยาง เมือ่สถานการณทางสงัคมเปล่ียน
ไป แนนอนวาอัตลักษณของกลุมชนหรือชาติพันธุที่เคยมีอยูเดิมก็จําเปนตองมีการปรับ
ตัวเชนกัน ดังกรณีการปรับเปลี่ยนและสรางคําเรียกขานงานประเพณีบุญบั้งไฟในชุมชน
อีสานนั่นเอง
 มีขอสังเกตวา มีการนําเอาบุญบ้ังไฟเขาไปผสมรวมกับงานบุญอ่ืนๆ ในฮีตสิบ
สองของชาวอีสานดวยน้ัน อาจเกิดจากผลพวงของนโยบายการพัฒนาหรือกระแสโลกาภิ
วัตนที่เขามาในสังคมอีสานที่มุงเนนการพัฒนาทางดานเศรษฐกิจ และการทะยานสูความ
ทันสมัย หรือการเปนประเทศอุตสาหกรรม กระบวนการดังกลาวทําใหเกิดปรากฏการณ
การอพยพเคลื่อนยายของคนอีสานเขาไปทํางานในเขตเมืองใหญโดยเฉพาะกรุงเทพฯ 
ลูกหลานหนุมสาวชาวอีสานพลัดบานพลัดถิ่นไปอยูในเมืองหลวง งานประเพณีบุญบั้งไฟ
เปนกิจกรรมอยางหนึ่งที่ชาวอีสานพลัดถิ่นไปทํางานในที่ตางๆ ก็จะไดเดินทางกลับมา ดัง
นัน้กจิกรรมงานบุญตางๆ ทีผ่านพนไปแลว เชนบญุเดอืนสี ่(บญุพระเวส) หรอืงานประเพณี
ที่ยังไมไดจัดขึ้น เชนบุญเดือนสิบสอง (บุญกฐิน) ก็จะมีการนําเอางานบุญเหลาน้ีมาผสม
โรงรวมเขาไปในงานบุญบัง้ไฟซ่ึงเปนบญุเดอืนหก ดวยเช่ือวาเปน “การโฮมบุญ” (รวมงาน

บญุ) กเ็พ่ือบอกใหผูอืน่ไดรูวาบญุบ้ังไฟของชมุชนของตนนัน้ไดผกูโยงกบังานบญุในคตทิาง
พทุธศาสนาและถอืเปนกิจกรรมการทําบุญทํากุศลในชวงเวลาเดยีวกันได รวมทัง้ยงัตอกย้ํา
ความคดิทีม่องวา ประเพณีบญุบ้ังไฟในชมุชนของตนเองมคีวามเขมขนของระดบัศลีธรรม

ที่มีอยูมากกวางานบุญบ้ังไฟทั่วๆ ไป 

 ลักษณะขางตน ยังสะทอนใหเห็นถึงแนวความคิดและวิธีการสรางสรรคเชิง
ประเพณีของทองถิน่ในมมุมองใหมๆ  ซึง่เปนมมุทีป่ระเพณีถกูเขาใจไดวาเปน “ผลผลิตทาง
วฒันธรรม” การพยายามจะชวงชงิการนิยามบุญบัง้ไฟวาไมไดเปน “สมบตัปิระเพณ”ี ของ
ยโสธรเทานั้น หากแตมีปรากฏอยูในชุมชนอีสานโดยทั่วไป ทั้งนี้ ประเพณีแมจะดูเหมือน 

“ผดิฮตีผดิฮอย” แตทัง้หมดก็ลวนมีความหมายในเชิงการสงเสริม การนิยามบุญบัง้ไฟโดย

การขยายพรมแดนวาเปนประเพณีของไทยก็เพื่อใหไดอํานาจในการตอรองใหเกิดความ
หมายและความเขาใจมองเห็นงานประเพณีบุญบ้ังไฟที่ไดรับอิสรภาพเพิ่มข้ึน ประเพณี
บญุบัง้ไฟทีจ่ดัรวมกบังานบญุทางพทุธศาสนา เชนบุญเทศนมหาชาต ิบญุกฐิน ทัง้หมดลวน
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สนบัสนนุกจิกรรมทางพุทธศาสนาหรือเปนการทําบญุท้ังสิน้ ฉะนัน้การต้ังชือ่งานประเพณี
บญุบัง้ไฟในชมุชนตางๆ ของชาวอสีาน จงึถอืเปนการตอรองเชงิวาทกรรมกบัแนวความคดิ
กระแสหลักดวยการหา “ทางออก” ผานการสรางความสัมพนัธระหวางประเพณีบญุบ้ังไฟ
กบัประเพณีบญุอืน่ๆ ในฮีตสบิสองของชาวอีสาน อนัเปนการเช่ือมโยงวิธคีดิดวยการสลาย
ขอบเขต เชือ่มตอระหวาง “พทุธ” กบั “ผฟีาผแีถน” ดวยการนาํเสนอภาพมมุมองใหม และ
สรางการ “กาวขาม” มานประเพณี หรือเปนการ “บูรณาการ” ชุดความรูเชิงประเพณีให
เกิดขึ้นในชุมชนอีสานไดอยางนาสนใจ
 วาทกรรมกระแสหลกัทางการทองเทีย่วไทยและการ “แชแขง็” ประเพณทีีส่งัคม
ไทยประทบัตราใหกบังานประเพณบีญุบัง้ไฟดวยการนยิามความหมายวาเปนงานบญุของ
ยโสธร ซึง่เปนการปดก้ันการรับรูของสังคมวางานประเพณีบญุบัง้ไฟน้ีมอียูในชุมชนอ่ืนๆ ทัว่
อสีานดวยเชนกนั วาทกรรมของ “ททท.” จงึเปนเง่ือนไขสําคัญประการหน่ึงทีน่าํไปสูเรือ่ง 
“ไปเบิ้งบ้ังไฟโก ที่เมืองยโสฯ” (ถาจะดูบั้งไฟ ก็ตองไปท่ีจังหวัดยโสธร) อันเปนเหตุใหกลุม
ชนในชมุชนอืน่ๆ จาํเปนตองสรางชือ่สรางเสยีงถายทอดใหสงัคมภายนอกไดรบัรูวา “บัง้ไฟ
เปนงานบุญประเพณีของชาวอีสานโดยทั่วไป มิใชของชาวจังหวัดยโสธรเทาน้ัน” การชวง
ชงินยิามความหมายของบุญประเพณีนีจ้งึเสมือนเปนสนามแหงการแยงชงิ และตอรองเชิง
อาํนาจระหวางวาทกรรมเน่ืองดวยประเพณีบญุบัง้ไฟในความคิดกระแสหลักท่ีถกูนําเสนอ

ผานตัวตนประเพณีเมอืงยโสธร และถูกมองวาเปนศนูยกลางของงานประเพณีกบัความคิด
ในกระแสรองในชุมชนอื่นๆ ของภาคอีสาน 
 นอกจากนี ้ผูเขยีนยงัพบวาการตัง้ชือ่งานประเพณบีญุบัง้ไฟในชมุชนอีสานหลาย

แหงมคีวามพยายามจะใชถอยคําและสาํนวนวาดวย “โบราณ” มาชวยในการนาํเสนอภาพ

การยอนยุคของประเพณีบุญบั้งไฟในชุมชนทองถ่ินของตนเองเพื่อใหมีความโดดเดนและ
แตกตางจากท่ีอืน่ๆ ผานการเนนรปูแบบงานประเพณีในอดีตทีไ่ดเลือนหายไปแลวใหหวน
กลับคืนมาใหม ตัวอยางเชน

 - “มาเบิ่งบั้งไฟลาน บั้งไฟโบราณเมืองอุบลฯ”
 - “ศรีสะเกษจัดสีสันประเพณีบุญบ้ังไฟโบราณ สนุกสุดๆ ลุยโคลน”

 - “ชาวกลางหม่ืน กาฬสินธุ งานจุดบุญบ้ังไฟโบราณ สืบสานพิธีกรรม 200 ป” 
 - “ฟนการเซ้ิงบั้งไฟและการละเลนแบบโบราณ ในงานประเพณีบุญบั้งไฟเมือง
พนมไพร”
 - “เอบั้งไฟโบราณ แบบฉบับเมืองอุบลฯ”
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 จากถอยคําและสํานวนขางตน แสดงใหเห็นถึงการจําแนกแยกแยะใหบุญบั้งไฟ
มีความแตกตางกันดวยการแบงประเภทของบุญบ้ังไฟระหวาง “บุญบั้งไฟแบบโบราณ” 
กับ “บุญบั้งไฟแบบใหม (ประดิษฐ)” ทั้งนี้คําวาบั้งไฟโบราณนั้นถูกทําใหสื่อถึงความเปน
ดั้งเดิม (Originality) ซึ่งสงผานถอยคําสํานวนท่ีเปนขอความประชาสัมพันธเชิญชวนให
ผูคนมาทองเที่ยวในงานประเพณีนี้ในชุมชนของตน โดยลักษณะดั้งเดิมน้ัน สะทอนออก
มาทางการตกแตงลวดลายของตัวบั้งไฟ การละเลน ตลอดจนวิธีการจุดบั้งไฟที่ในหลายๆ 
ชมุชนไมไดทาํกันแลว เชน บัง้ไฟโบราณเมืองอุบลฯ จดุทางหัวบ้ังไฟ ซึง่แตกตางจากวิธกีาร
จดุบัง้ไฟทัว่ไปในปจจบุนัทีจ่ะจุดดานทายตวับ้ังไฟ บางก็ใชไฟฟาหรอืแบตเตอรรีจ่ดุ เปนตน 
ดวยเหตนุีก้ารใชถอยคาํสาํนวน “โบราณ” ในงานบญุบ้ังไฟจงึสือ่ถงึความเปนดัง้เดมิในรปู
แบบของวัฒนธรรมอีสาน หรือเปนการหยิบยกนําเอาความเปนทองถิ่นแบบอีสานขึ้นมา
ตอสูเปรียบเปรยดังบุญบั้งไฟเมืองอุบลฯ ใหความสําคัญกับวิธีการจุด รวมทั้งการทําตัว
บัง้ไฟทีท่าํจากวสัดธุรรมชาต ินัน่ก็คอืไมไผ ซึง่บัง้ไฟในปจจบุนัสวนใหญมกัทาํจากทอพวีซี ี
โดยเฉพาะบ้ังไฟที่มีขนาดใหญแลวก็จะไมสามารถใชไมไผทําตัวบั้งไฟได
 การจัดงานบุญบ้ังไฟผานการใชคําวา “โบราณ” ก็เพื่อสรางใหเกิดความโหยหา
อดีต ทั้งผูจัดและผูเขาชมงาน กรณีงานบุญบั้งไฟแบบโบราณของชุมชนตางๆ ในอีสาน
ผูจัดไดนําเสนอสิ่งที่เปนทองถ่ินดั้งเดิมที่สะทอนใหเห็นรูปแบบวิธีการจัดทําบั้งไฟ รวมทั้ง
กจิกรรมและการละเลนตางๆ ทีใ่นปจจุบนัไดเลอืนหายไปบางแลว เชน บัง้ไฟท่ีทาํจากไมไผ 
ลวดลายการเอแบบโบราณ การเซ้ิงการฟอนแบบโบราณ การจดุบัง้ไฟแบบโบราณ เปนตน 
โดยผูชมงานมาบริโภค “อดตี” ทีถ่กูจําลองข้ึน อดตีดงักลาวคือ การปฏิเสธเทคโนโลยีสมยั

ใหม และใหผูชมหันมาสนใจความเปนทองถิ่นของตนเอง 
 ลกัษณะการสือ่ความหมายทีก่อรปูแบบประเพณบีญุบ้ังไฟผานการใชถอยคาํวา 

“โบราณ” เปนการสรางและผลติอตัลกัษณและความหมายใหกบังานประเพณนีี ้ดวยการ
หยบิยกเลือกใชวาทกรรมวาดวย “ความของโบราณ” มาตอรองเชิงความหมาย (Negotia-
tion of Meaning) กับวาทกรรมกระแสหลักวาดวยบุญบั้งไฟเฉพาะเมืองยโสธรและยัง

สะทอนใหเหน็ถึงวธิกีารผลิตสรางความหมายท่ีถกูปรงุแตงขึน้ดวยการฟนฟ ูหรอืรือ้ฟนวถิี

วัฒนธรรมในอดีตของอีสานที่เลือนหายไปแลวใหคืนกลับมา ทั้งนี้ William Kelly (1986: 
616 อางถงึในพฒันา กติอิาษา, 2546: 5) ไดใหความหมายของการเรยีกหาอดตีทีเ่ลอืนหาย
ไปแลวใหคนืกลับเชนนีว้า เปนการโหยหาอดีต เปนจนิตนาการถึงโลกท่ีเราไดสญูเสยีไปแลว 
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(Imagination of a World We Have Lost) โลกที่เราในฐานะปจเจกบุคคลและสมาชิก
ของหนวยทางสงัคมวฒันธรรมตางกเ็คยมปีระสบการณรวมกนัมาในอดตี โลกทีเ่คยเปนจรงิ
ในอดีต แตมาบัดนี้เหลือไวเพียงความทรงจําและประสบการณใหเราไดระลึกถึง โลกที่วา
นี้เราสามารถติดตอสื่อสารกับโลกนี้ไดก็ตอเมื่อเราอาศัยชองทางที่เรียกวา “จินตนาการ” 
ซึ่งถูกหลอหลอมมาโดยประสบการณชีวิตและประสบการณทางวัฒนธรรม ที่สําคัญ เรา
สามารถสมัผสัหรอืจบัตองมองเห็นโลกทีเ่ราสญูเสยีไปแลวนัน้ไดอกีครัง้ ถาหากเราสามารถ
สรางภาพตวัแทนโดยการผลิตซ้ําหรอืฉายซ้ําฉากและโดยความทรงจําดวยการยอนกลับไป
จําลองประสบการณในอดีตขึ้นมาใหมอีกครั้งหนึ่ง
  2.  จาก “งานคุม” สู “งานคาย”
  การชวงชงิความหมายผานวตัถปุระสงคและเครือขายงานบุญประเพณี
  ในการจัดพิธีกรรมเน่ืองในงานบุญบ้ังไฟนั้น ในอดีตชาวอีสานโดยทั่วไปจะ
ดาํเนนิการดวยความศรทัธา รวมมือรวมแรงกนัอยางพรอมเพรยีง เริม่ตนดวยผูนาํหมูบาน 
ไดแก เจาอาวาส ผูใหญบาน กํานัน สะบับ (ชางทําบั้งไฟ) กรรมการหมูบาน รวมทั้งหมอ
จํา้ (เจาพธิทีีต่ดิตอกบัผปีูตาผอีารกัษประจําหมูบาน) ปรกึษาหารอืกนัวาจะกาํหนดงานบญุ
บั้งไฟเม่ือไร หรือจะรวมกับหมูบานอื่นๆ จะทําบั้งไฟขนาดไหน บั้งไฟหม่ืน หรือบั้งไฟแสน 
เมื่อผูนําของหมูบานตกลงกันแลวก็จะประกาศใหชาวบานทราบ ชาวบานก็จะชวยเหลือ
การทาํบัง้ไฟท้ังแรงงาน และบริจาคทุนทรัพยดวยใจศรัทธา จาํนวนเงินมากนอยตามฐานะ
เศรษฐกิจและแรงศรัทธา
 การประกวดแขงขันบั้งไฟในหมูบานหนึ่งๆ นั้น จะแบงเปนคณะคุมตางๆ ใน

หมูบาน กิจกรรมของพิธีกรรมจะเร่ิมจากข้ันตอนการเตรียมบั้งไฟจากทางบานในคุมของ

ชุมชนหมูบาน หรือคุมวัดซ่ึงแตคุมในเมืองยโสธรจะมีวัดอยางนอยหน่ึงวัดในบริเวณท่ีตั้ง

ชมุชน จงึเรียกชุมชนเหลาน้ีวา “คุมวดั” บาง หรอื “คุมบาน” บาง โดยแบงงานกันทาํ เริม่
จากการทําบั้งไฟ การฝกขบวนฟอนรํา ประกอบขบวนแหบั้งไฟ มีการเตรียมอาหาร บาน
ใดที่มีลูกสาวก็จะเตรียมตัดชุดรําเซ้ิง อุปชญายจะเตรียมนาคเพ่ือบวชในงาน เปนชวงที่มี

ความครกึคร้ืนมาก สถานทีจ่ดังานสมยักอนจะใชวดัซึง่เปนศนูยกลาง รวบรวมชาวบานมา

ชวยกันทําบั้งไฟ ปรีชา พิณทอง (2540: 76-77) นักปราชญพื้นบานอีสานไดกลาวถึงการ
ทําพิธีกรรมบุญบั้งไฟในอดีตวา



วารสารวิถีสังคมมนุษย
Journal of The Way Human Society42

 “เม่ือประชุมตกลงแลว ชาวบานจะจัดหาซื้อดินประสิวหรือ
ชาวอีสานเรียกข้ีเจียดิบมา ใครจะเปนชางก็แบงขี้เจียใหคนน้ัน ผูที่ชาง
จะจัดหาไมไผมาทําบั้ง เอาถานคั่วขี้เจียผสมตําเปนหมื่อถานดิน (ขี้เจีย) 
หนกับาท มาตรวัด (ดนิประสิว) หนักเฟอง ถาน หนกัสลงึ เรยีกหม่ือถาน
สาม หมือ่น้ีแรงจดุตดิไฟเรว็มาก ตอไปก็เอาหมือ่น้ีตาํไปในบ้ังใหแนน เตม็
บั้งแลวเจาะรู ทําเปนบ้ังไฟหมื่นบ้ังไฟแสน บั้งไฟตูม บั้งไฟพลุ หมากไม
ดอกไม เสร็จแลวทําการประดับตกแตง (เอ) ใหสวยงาม แลวแขวนไวที่
เรอืนของนายชาง เมือ่ถึงวันรวม พระสงฆและญาติโยมท่ีนมินตและเช้ือ
เชญิ จะพากนัหลัง่ไหลมารวมกนัท่ีวดั พกัตามสถานทีท่ีเ่จาศรัทธาเตรยีม
ไวตอนรบั ถามกีารแขงขนับ้ังไฟก็จะหามแหบัง้ไฟมาดวย ตลอดกลางวัน
และกลางคืน จะมีการฟอนรําขับรองกันไปตามถนนหนทาง”

 บัง้ไฟแตละบ้ังจะใชเวลาในการทําประมาณสองถึงสามเดือน ในปจจบุนังานบุญ
บั้งไฟไดกลายเปนงานที่ทางจังหวัดเปนผูจัด ดังน้ันเทศบาลจะเปนผูจายงบประมาณให
แตละคุม ซึ่งแตละปจะไมเทากันขึ้นอยูกับภาวะทางเศรษฐกิจ เพื่อเปนคาใชจายในการ
ทําบั้งไฟและขบวนแห ทั้งนี้ทางเทศบาลจะเปนผูกําหนดกติกาในการรวมขบวนแหเปน
มาตรฐานเดียวกัน 

 ดงัทีไ่ดกลาวมาแลวขางตนวา งานบญุบัง้ไฟของชาวอสีานในอดตี จะมขีบวนแห
บัง้ไฟมารวมกนัประกวดและแขงขนัสรางความสนกุสนาน โดยแบงออกเปนคุม ตวัอยางเชน 
คุมวัดดอนพระเจา คุมวัดเนรมิตวนาราม คุมบานใต คุมบานเหนือ คุมวัดหลวง คุมวัดใต

ศรีมงคล คุมวัดศรีธรรมาราม เปนตน ซึ่งคุมตางๆ จะสงขบวนแหเอบั้งไฟ รวมทั้งบั้งไฟที่

ใชจุดในการแขงขันบั้งไฟขึ้นสูงดวย การจัดชุมชนเปน “คุม” ถือเปนหนวยยอยของชุมชน
หมูบานในอีสานทั่วไป มีระบบเครือญาติเปนฐานของชุมชน แตละคุมในเมืองยโสธรมีวัด
อยางนอยหน่ึงวัดในบริเวณ ฉะน้ัน บางคร้ังจึงเรียกชุมชนเหลานี้วา “คุมวัด” บางคร้ังก็
เรียกวา “คุมบาน” ในความหมายถึงคุมของหมูบาน และถึงแม “คุม” จะไมใชหนวยของ

ชุมชนที่ไดรับการรับรองจากทางราชการ แต “คุม” ก็เปนชุมชนจริงๆ ในความหมายท่ีวา

สามารถดําเนินการบางอยางรวมกันในนามของคุมไดจริง โดยเฉพาะการจัดบั้งไฟไปรวม
ในงานประเพณีประจําปของเมือง (นิธิ เอียวศรีวงศ. 2536: 39-40)
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 การทาํบัง้ไฟในคุมวดัหรอืคุมบานตางๆ จงึเปนวถิปีฏบิตัทิีส่บืทอดกนัมายาวนาน 
แตอยางไรก็ตาม การแขงบั้งไฟผานชื่อคุมตางๆ ในชุมชน ดูเหมือนจะเริ่มเลือนหายไปโดย
เฉพาะการแขงจุดบั้งไฟ คงเหลือไวแตเพียงการแขงขบวนเอบั้งไฟประเภทสวยงามเทาน้ัน 
ซึ่งคณะฟอนรํา รวมทั้งรถแหเอบั้งไฟสวยงาม ก็ไมไดเกิดจากการรวมไมรวมมือสรางขึ้น
โดยชาวคุมอีกตอไป แตจะเปนการวาจางหรือลงขันนําเอาเงินที่ไดไปจางคณะหรือรถแห
บั้งไฟเอจากชุมชนอื่นๆ มาเปนตัวแทนของคุมน้ันแทน
 การแขงขันจุดบั้งไฟ จากเดิมที่บั้งไฟจะถูกจัดทําขึ้นภายในคุมวัดหรือคุมบาน 
ชาวบานท่ีเปนชางหรือพระภิกษุที่มีความรูเรื่องบ้ังไฟจะเปนผูนําทีมในการทําบั้งไฟ 
เพื่อใชเปนตัวแทนของคณะหมูบานที่เรียกวา “คุม” แตในปจจุบัน บั้งไฟยุคใหมไมตอง
ทําเอง เพราะสามารถซ้ือผานคายบั้งไฟที่จัดทําแบบสําเร็จรูปไดเลย นอกเหนือจากนี้แลว 
การแขงขันบั้งไฟขึ้นสูงนั้นไดถูกปรับเปลี่ยนจากงานบุญของ “ชาวคุม” เปน “ชาวคาย” 
ซึง่เปนกลุมคนท่ีมาจากถ่ินอ่ืน โดยจัดตัง้เปน “คายบ้ังไฟ” เขามารวมแขงขนัและประกวด 
(เลนพนัน-ผูเขียน) กันดวย การจัดการโดยคายในงานแขงขัดจุดบั้งไฟไดเขามาแทนที่งาน 
“คุม” ในชุมชนที่เคยมีอยูกอน ซึ่งก็มีปรากฏอยูหลายคายในหลายจังหวัด ดังเชน

- อําเภอพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด ไดแก คายเทพพนม คายเทพเวลา คายลูก
เจาพอ

- เมืองแสน คายอรทัยเบิกฟา คายดอกมะลิขาว คายศิรินภา คายลูกพระธาตุ 

คายหนุม ก.ท.ม.

- อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร ไดแก คายนิสิตสุรา
- อําเภอคําเขื่อนแกว จังหวัดยโสธร ไดแก คายละอองดาว
- อําเภอมหาชนะชัย จังหวัดยโสธร ไดแก คายแอ็ดเทวดา คายสามอันตราย 

- อําเภอเมือง อําเภอราษีไศล และอําเภอยางชุมนอย จังหวัดศรีสะเกษ ไดแก 
- คายกุงอสิาน คายสมเขียวหวาน คายหลานขุนแผน คายเกาโพธ์ิแดง คายเงาะ

ปา คายหงษเหิร คายหลานปูตา 

- อําเภอเมือง อําเภอโนนสังข จังหวัดหนองบัวลําภู ไดแก คายสุริโยไท คาย

เพชรเมืองสังข คายหนุมเมืองใหม
- อําเภอเมือง จังหวัดหนองคาย ไดแก คายพญาแมว คายเครือแฮม
- จังหวัดขอนแกน ไดแก คายขอนแกน คายขวัญใจชาวเข่ือน คายขวัญใจแม

บาน
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- จังหวัดอํานาจเจริญ ไดแก คายสายพิณ
- จังหวัดอุบลราชธานี ไดแก คายแมวดํา
- จังหวัดอุดรธานี ไดแก คายนครอุดรฯ
- จังหวัดบึงกาฬ ไดแก คายพรพอพระใส

 การจัดบั้งไฟสมัยใหมชาวชุมชนเมืองจะเปนผูรับผิดชอบ ประกอบดวยขบวน
รําเซิ้งกลองยาวประยุกตและรถบั้งไฟสวยงาม สวนขบวนบั้งไฟแบบโบราณประกอบดวย
ขบวนรําเซ้ิง กลองตุมและรถแหบั้งไฟโบราณจะใชเกวียนโดยจะมีอําเภอแตละอําเภอท่ี
เขารวมเปนผูรับผิดชอบ โดยการจัดการขบวนบุญบ้ังไฟของชาวชุมชนเมืองสวนใหญใช
ระบบการวาจางขบวนรําเซิ้ง กลองยาว และรถบั้งไฟสวยงามจากภายนอก โดยมีผูคนใน
ชมุชนสวนหน่ึงเขารวม จะมีเพยีงบางคุมเทาน้ันทีใ่ชคนในชุมชนเปนผูราํเซ้ิง หรอืวาจางคน
ภายในเมืองยโสธรเปนตัวแทนของชุมชนตน (ปนวดี ศรีสุพรรณ. 2554: 36) ซึ่งสวนหนึ่ง
การจัดการวาจางก็จะผานนายหนาหรือกลุมทีเ่รยีกตัวเองวา “คายบัง้ไฟ” ทีต่ัง้อยูในพ้ืนที่
ตางๆ ที่ไมใชชุมชนเมืองยโสธรก็มี
 ปรากฏการณเกี่ยวกับคายบั้งไฟ สะทอนใหเห็นพลวัตของการจัดทํางานบุญ
บัง้ไฟในภาคอสีานยคุสมยัใหมทีม่กีารปรบัเปลีย่นไปจากเดิม ดวยสภาพแวดลอมและภาวะ
ทางเศรษฐกิจที่แปรเปลี่ยนไปจากเดิม ทําใหชุมชนอีสานกับการจัดงานบุญบั้งไฟไดรับ
ผลกระทบดวยเชนกนั การชวงชงินิยามความหมายของบุญบ้ังไฟโดยเฉพาะ “วนัจดุ” บัง้ไฟ

นั้น พบวามีความพยายามช้ีใหเห็นวาในชุมชนอ่ืนท่ีไมใชเพียงเมืองยโสธรเทาน้ัน มีการจุด
บั้งไฟจํานวนมากนับพันบ้ัง และมีมากกวาตัวเมืองยโสธรดวยซํ้าไป ดังกรณีงานบุญบั้งไฟ

เมืองพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด ซึ่งถือเปนแหลงผลิตบั้งไฟสําเร็จรูปสงตามใบส่ังจองเพื่อใช

จุดในงานบุญบั้งไฟทั่วอีสาน และในภูมิภาคอื่นๆ ดวย 
 การทาํบัง้ไฟในเขตอาํเภอพนมไพรนีผู้จดัทําเปน “คายบัง้ไฟ” ตางๆ เชนคายเทพ
เวลา บานสระแกว ในแตละปจะมีออเดอรสั่งจองใหทําบั้งไฟนับพันบั้ง ตั้งแตบั้งไฟหมื่น 
บัง้ไฟแสน บัง้ไฟลาน รวมถงึบัง้ไฟสบิลานดวย ภาพปรากฏการณการส่ังจองหรอืเชือ่มโยง

ผูคนในตางทีต่างถิน่ภายในเขตภาคอสีานรวมกนั ดงัเชน ชมุชนในเขตเมอืงขอนแกนสัง่จอง

บัง้ไฟจากพนมไพร จงัหวดัรอยเอด็ หรอืชมุชนในเขตอุดรธานสีัง่จองบ้ังไฟไปจดุในงานบญุ
ในชุมชนของตน ลักษณะเชนน้ีแสดงใหเห็นถึงสภาวการณที่ชุมชนภายในภูมิภาคเดียวกัน
เกดิการสรางเครอืขาย สรางความสนทิสนมความเปนพวกพองเดยีวกนัเพิม่ขึน้ อกีทัง้ยงัขบั
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เนนใหชมุชนผูผลติสรางบ้ังไฟและชุมชนท่ีรบัซ้ือบัง้ไฟไปใชในงานบุญประเพณีของตนเพ่ือ
สรางความเขมแข็งขึ้นมา หลังจากท่ีการกระตุนเศรษฐกิจและพัฒนาของรัฐที่เปนไปแบบ
ไมทั่วถึง จนทําใหชุมชนเกิดความออนแอ ปราชญผูรูในทองถิ่นเกี่ยวกับเรื่องทําบั้งไฟเริ่ม
เลอืนหาย ไมมใีนชมุชน ลกูหลานคนหนุมคนสาวอพยพเขาสูเมอืงใหญ การจัดทาํบัง้ไฟแบบ
จารตีดัง้เดมิจงึไมมใีหเหน็อีกตอไป เชนนีก้ารสรางคายบัง้ไฟจงึถอืเปนวาทกรรมในการตอ
รองเชิงอาํนาจ เพ่ือปรบัเปลีย่นความสมัพนัธในระดบัชมุชนภายในใหกลายสูระดบัภมูภิาค
หรือทองถิ่นอีสานรวมกัน ประเพณีบุญบ้ังไฟที่มีภาพของคายบ้ังไฟถือเปนการชวงชิงการ
นิยามเพ่ือใหเปนภาพแทนของ “ความเปนเครือขายทางวัฒนธรรม” ของชาวอีสาน และ
ชใูหประเพณบีญุบัง้ไฟเปนสมบตัริวมหรอื “มนูมงั” ประจาํทองถิน่อสีานและเปนประเพณี
ของไทยที่ปฏิเสธชุดความคิดที่มองวา “บุญบ้ังไฟตองยโสธร” เทานั้น 
การสรางประเพณีมีผลตอการสรางตัวตน (Self) ของมวลสมาชิก ซึ่งสําหรับในสภาวะ
สมัยใหม ตัวตนอันแสดงถึงอัตลักษณที่สําคัญก็ไดแก ตัวตนที่เชื่อมโยงกับรัฐประชาชาติ 
(Nation - State) (ธเนศ วงศยานนาวา, 2552: 322) ดังเชน บุญบั้งไฟไทยแลนด หรือ
ประเพณีบุญบั้งไฟของไทยอีสาน (ไมใชของจังหวัดยโสธรเพียงเทาน้ัน) ความพยายามตอ
รองวาประเพณีบญุบัง้ไฟเปน “มนูมัง” มรดกทางวัฒนธรรมของชาวอีสานรวมกนั มไิดเปน
ของชุมชนใดชุมชนหนึ่ง จังหวัดใดจังหวัดหนึ่ง บุญบ้ังไฟในยุคปจจุบันที่มีปรากฏอยูอยาง
แพรหลาย และถูกนําเสนอใหเห็นภาพแกผูคนในวงกวางที่เพิ่มมากขึ้น บุญบั้งไฟของชาว

อสีานในฐานะประเพณีประดษิฐไดทาํหนาทีต่อบสนองการสรางความเปนปกแผนในชมุชน
ทองถิ่นอีสาน ตลอดจนจัดระเบียบสายสัมพันธโดยเฉพาะอยางยิ่งความไมเทาเทียมกันที่

เกิดขึ้นในรูปแบบของการพัฒนา และการมุงกระตุนเศรษฐกิจแตเพียงอยางเดียวดวยการ

สลายโครงสรางที่รัฐเคยกําหนดนิยามเอาไวในพื้นท่ีใดพื้นที่หนึ่งเทาน้ัน
 มีขอสังเกตวา งานบุญบั้งไฟยโสธรมีความพยายามในการสรางภาพลักษณ
ของงานบุญที่มีเครือขายความสัมพันธแบบ “ขามชาติ” ซึ่งในป พ.ศ.2555 ยโสธรได
ประชาสัมพันธงานบุญประเพณีนี้ภายใตชื่อวา “บุญบ้ังไฟนานาชาติ” โดยมีการจุดบั้งไฟ

จากนานาชาติ ไดแก ลาว ญี่ปุน เวียดนาม เขมร และเกาหลี รวมทั้งยังมีการถายทอดสด

ผานสถานีโทรทัศนชอง 11 สถานีโทรทัศนดาวเทียม IPM และลําโขง Channel ดวย 
 จากแผนพัฒนาจงัหวัดยโสธรไดกาํหนดใหมกีารแลกเปล่ียนศลิปวฒันธรรมทอง
ถิน่กบัตางประเทศ โดยเฉพาะประเทศญ่ีปุน ไดนาํขบวนบัง้ไฟของชาวเมืองโยชิดะ ประเทศ
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ญี่ปุนมารวมแสดงในงานประเพณีบุญบ้ังไฟนับต้ังแตป พ.ศ.2538 เร่ือยมาจนถึงปจจุบัน 
ทั้งนี้เทศบาลยโสธรไดเชิญชาวเมืองโยชิดะนําบ้ังไฟญ่ีปุนมาเผยแพร ซึ่งบั้งไฟญี่ปุนน้ันจะ
มีรมติดไวดวย เมื่อจุดขึ้นไปสูงสุด กอนจะตกลงมารมก็จะกางแลวคอยๆ ตกลงมา ซึ่งวา
เปนการชวยลดอนัตรายที่จะเกิดจาก “บั้งไฟตก” ลงไปยังชุมชนหมูบานหรือถูกผูคนชาว
บานในบรเิวณนัน้ดวย (วภิาษณ เทศนธรรม, 2541: 146-147) ปรากฏการณเชนนี ้สะทอน
ใหเห็นถึงความพยายามผลักดันประเพณีทองถิ่นที่ไดรับการยอมรับในระดับประเทศแลว 
ซึ่งระดับตอไปก็มีความพยายามที่จะทําใหเกิดความเปนสากลเพ่ิมขึ้น ดวยการสรางเครือ
ขายแบบขามชาติผานประเพณีบุญบ้ังไฟของกลุมคนในภูมิภาคอาเซียนดวยกัน แนนอน 
ลักษณะน้ีจึงทําใหเห็นถึงวิธีการปรับเปล่ียนการโฆษณาประชาสัมพันธประเพณีบุญบั้งไฟ
ของชาวยโสธรเพ่ือสอดรับกับแผน/นโยบายชาติวาดวยการเปนประชาคมอาเซียนท่ีกําลัง
เติบโตขึ้นมาในยุคนี้ การกําหนดนิยามประเพณีบุญบ้ังไฟใหมเปน “บุญบั้งไฟนานาชาติ” 
ในกรณีของจังหวัดยโสธรจึงเปนการเนนการกระตุนเศรษฐกิจในกลุมนักทองเท่ียวหลาก
หลายชาติเพ่ิมขึ้นนั่นเอง
 นิศา ชัชกุล (2554: 12-13) เสนอวา การเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรม เทศกาล 
ประเพณ ีการทองเทีย่วเปนสาเหตใุหญในการเกดิการเปลีย่นแปลงระบบสงัคมวฒันธรรม 
เชน แบบแผนวิถีชีวิตพื้นเมืองเปล่ียนแปลงไป ระบบคานิยมของคนในทองถ่ินเปล่ียนไป

เปนแบบการตามอยาง หรือลอกเลียนแบบนักทองเที่ยว หรือเพื่อเอาใจนักทองเที่ยว มี
การบิดเบือนเปล่ียนรูปแบบอัตลักษณของประเพณีการละเลนเทศกาลของทองถ่ินไป
จากเดิม ไดแก การจัดเทศกาลประเพณีโดยเนนหนักความสวยงามมากกวาเนื้อหาสาระ

ของประเพณีเดิม หรือเปนการจัดแสดงมากกวาพิธีกรรมท่ีสืบทอดกันมา ซึ่งวัฒนธรรม 

ประเพณี เทศกาล การละเลนหลายอยางของไทยถูกบิดเบือนหรือเปล่ียนอัตลักษณเดิม 
เพื่อการคาการพาณิชยมากขึ้น

3.  จาก “ความอุจาด” สู “ความสะอาด”

  การชวงชงิความหมายผานสัญลกัษณและการละเลนในงานบญุประเพณี

 บุญบั้งไฟถือไดวา เปนประเพณีพิธีกรรมที่สําคัญที่สุดอยางหนึ่งของชาวอีสาน 

เพราะเปนพิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับการทํานาซ่ึงเปนวิถีวัฒนธรรมหลักของผูคนในทองถ่ิน
และเปนแหลงอาหารที่สําคัญที่สุดของผูคน ดังน้ัน พิธีกรรมที่ชาวอีสานจัดขึ้นเพื่อขอฝน
จากส่ิงศกัดิส์ทิธิท์ีอ่ยูเหนอืธรรมชาติใหตกตองตามฤดูกาล (สรุยิา สมทุคุปติ,์ 2533: 7) บญุ
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บัง้ไฟเปนประเพณพีธิกีรรมทีช่าวอสีานนยิมทาํกันในชวงเดอืน 6 อนัเปนชวงเริม่ฤดกูาลทาํ
นาป ความหมายของประเพณีนีท้ีเ่ห็นไดชดั นัน่ก็คอืการทําพิธเีพ่ือขอฝนจากเทพเจาท่ีเช่ือ
วาสถิตอยูบนสวรรคชั้นฟาหรือที่ชาวอีสานเรียกวา “พญาแถน” ผูมีฐานะเปนเทพหลวงที่
ดูแลนํ้าฟานํ้าฝน และมีอํานาจที่จะบัญชาการใหนํ้าฟาเหลาน้ีหลั่งไหลตกตองลงมายังโลก
มนุษยได 
 ในวันแหนัน้ นอกจากจะมีการแหบัง้ไฟซ่ึงบางคร้ังกจ็ะมีการแหนาคหรือแหพระ
ภกิษเุถระทีจ่ะไดรบัการสรงน้ําเพือ่เลือ่นยศเปนพระอันดับไปดวยแลว กย็งัมีขบวนการละ
เลนสนกุสนานติดตามมาดวย ชวงกลางคืนก็จะมีมหรสพสมโภช ตลอดจนการแขงกลองของ
แตละหมูบานดวย โดยในขบวนแหนีจ้ะมกีารเลนชกัหุนลามกอนาจาร เปนรปูชายหญิง คอื 
ทาวผาแดงกับนางไอสมสูกัน การลอเลียนในเรื่องเพศเชนนี้ ชาวบานไมถือเปนเรื่องหยาบ
คาย เพราะเช่ือวาเทพเจาและส่ิงศักดิส์ทิธ์ิโปรดปรานถาเลนเชนนี ้และการแสดงภาพลามก
เกีย่วกบัเรือ่งเพศ กถ็อืเปนสญัลกัษณของการกอใหเกิดชวีติใหม ซึง่จะนาํมาซึง่ความเจรญิ
งอกงามและความอดุมสมบูรณใหเกิดขึน้แกชมุชนบานเมือง (จารวุรรณ ธรรมวตัร, ม.ป.ป.) 
โดยเฉพาะความเช่ือในเรื่องการบันดาลนํ้าบันดาลฝน
 ในอดีตประเพณีบุญบั้งไฟจะมีการใชสัญลักษณที่สอถึงเรื่องเพศเปนอยางมาก 
เชนการแกะสลักอวัยวะเพศชายเรียกวา “บักแบน” หรือรูป “ลิงเดาไม” แบกรวมไป

ในขบวนแห นอกจากน้ียังมีเนื้อเร่ืองของเซ้ิงและเพลงท่ีสอไปในเร่ืองเพศอีกหลายอยาง 
สัญลักษณทางเพศและเพศสัมพันธนี้ใชเปนเคร่ือง หมายของความสัมพันธระหวางฟากับ
ดิน หญิงกับชาย ฯลฯ ที่เปนพลังกอกําเนิดชีวิต และเปนพลังแหงความอุดมสมบูรณ

 ในวันโฮมนี้ชาวบานทุกหมูบานจะเลนกันอยางสนุกสนาน ไมถือเขาถือเรา โดย

เฉพาะกลุมที่เลนตลกจะพยายามเลนตลกทางเพศสัมพันธเปนสวนใหญ ซึ่งขบวนตลกนี้
เชือ่กนัวาจะตองเลน เพราะเปนสวนหน่ึงในพิธแีหบัง้ไฟท่ีจะขาดเสียมไิด ดวยเปนกจิกรรม
ที่สําคัญที่ชวยขจัดหรือขับไลเสนียดจัญไรและความช่ัวรายตางๆ ใหพนไป เพื่อมิใหเกิด
อปุสรรคท่ีพญาแถนจะสงฝนใหตกลงมายังโลกมนุษย ซึง่จาํตองกลาวคําหยาบและละเลน

ในเร่ืองเพศ ดงัตวัอยางคําเซ้ิงท่ีกลุมตลกเลนในประเพณีบญุบัง้ไฟ ซึง่มถีอยคําทีก่ลาวอยาง

ตรงไปตรงมาในเรื่องราวทางเพศ (สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลม 7, 2542: 
2260) ตัวอยางเชน
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-  ตัดผมบครับ ตัดผมบครับ ตัดผมแลว สิกันบครับ 
  (คาํวา “ส”ิ ออกเสยีงเปน “สี”้ ในภาษาถิน่อสีาน หมายถงึการมเีพศสมัพนัธกนั)

-  สาวซุมไหนมาซออยูพี่ สูอยากสิก็จึงมาซอ
   (สาวกลุมไหนมารวมกันอยู ณ ที่ตรงนี้ ถาสาวคนไหนอยาก “สี้” (มีเพศ
สัมพันธ) ก็ใหมาถามไถทางนี้)
หรือตัวอยางกาพยเซิ้งบั้งไฟ ความวา
 “สาวบานใดกระโปรงเขินเขิน เจาอยาเพลินขึ้นเทิงปลายไม
ปานาใตแมงมี่เขาตอม ใหเจาซอมของตนคักแน (ปา = อวยัวะเพศหญงิ)

อยาเบิ่งแตเขาจุดบั้งไฟ ปาทางในเฮ็ดฮูซาวา
เพิ่นผูซาเทิงแหลเทิงดํา อยาคึดนําบั้งไฟเถาะหลา
เมี้ยนอีซาสาแลวจั่งดู ผูบาวครูเขาสิมาพอ
มาเห็นหนอเปดหนายสาวนาง ไปนําทางเขาสิเวาพอ
      (ยูร กมลเสรีรัตน, 2546: 111-112)
หรือกาพยเซิ้งบั้งไฟตลกหยาบโลน ความวา
 “โอเฮาโอ พวกเซ้ิงเฮาโอ หีเมียโตมันลาสมัย
หีนูนใหญคือหีแมมาย จังแมนหนายคือหีแมยาย”
      (วิภาษณ เทศนธรรม, 2541: 86)

 ภาพของการละเลนในเชิงสญัลกัษณทีโ่ยงใยเก่ียวกับเร่ืองเพศ ไมวาจะเปนกาพย

เซิ้งบั้งไฟ เพลงรองเลนตางๆ การเลนหุน การแตงเนื้อแตงตัวสลับเพศผิดเพศ ดังเชน ชาย

แตงเปนหญงิ หญงิแตงเปนชาย รวมทัง้การแหแหนรปูสญัลกัษณเกีย่วกบัอวยัวะเพศอยาง
โจงแจง ส่ิงเหลานี้สําหรับจังหวัดยโสธรโดยเฉพาะตัวเมือง ซึ่งเปนเวทีการจัดประเพณีใน
ระดบัชาตเิพ่ือตอนรบันกัทองเทีย่วมานับกวาสามทศวรรษมาแลว สิง่ตางๆ ทีก่ลาวมาขาง
ตนอนัสือ่ความหมายไปในทางเพศและดูลามกในสายตาของคนท่ัวไป แนนอนโดยภาพรวม

อาจจะเรียกไดวาเปน “ความอุจาด” ดบิเถ่ือนและหยาบคายท่ีผูสนบัสนนุทนุการทองเท่ียว

อยาง “ททท.” ไดขจัดสิ่งปนเปอนมีมลทินน้ีออกไปเชนกัน ดวยมองวาภาพลักษณเหลาน้ี
ไมควรสงเสรมิ และไมควรใหเลด็ลอดออกไปสูสายตานักทองเทีย่ว กเ็พือ่ส่ือถึงความสงูสง
ทางวัฒนธรรมในมุมมองการพัฒนาที่ฝายรัฐไดดําเนินการมากวาสามทศวรรษแลว
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 อยางไรก็ตาม ภาพลักษณเก่ียวกับสัญลักษณและการละเลนเนื่องดวยเพศใน
ประเพณีบญุบัง้ไฟ แมจะไมพบเห็นอยางดาษด่ืนเหมือนเชนอดีตในเขตปริมณฑลของเมือง
ยโสธร เมอืงหลักของประเพณีบญุบัง้ไฟในสายตาส่ือการทองเท่ียวก็ตาม แตในชุมชนอ่ืนที่
อยูใกลเคยีงก็ไดหยบิยกเอาประเด็นทีถ่กู “ตดัตอน” ออกจากงานบุญประเพณีของจังหวดั
ยโสธร นาํมาสรางสสีนัเฉดิฉายใหปรากฏในงานบญุประเพณใีนชมุชนของตน ดงักรณ ีบญุ
บัง้ไฟพนมไพร ของจงัหวดัรอยเอด็ พบวาการใชสญัลกัษณเนือ่งดวยเพศในงานบญุบัง้ไฟมี
ใหเห็นอยางเดนชดั ไมมกีารปดบงัอาํพรางซอนเรนราวกับถูก “ฆาตดัตอน” ชวีติทีเ่คยโลด
แลนในเวทีพิธีกรรมใหออกจากงานบุญประเพณีนี้ ดังเชนงานบุญบั้งไฟของชาวยโสธร
 ในกรณีการนําเสนอภาพเนื่องดวยสัญลักษณทางเพศในงานประเพณีบุญบั้งไฟ
พนมไพร ในปจจุบนั ซึง่เปนพืน้ทีห่นึง่ท่ีหางจากตัวจังหวัดยโสธรเพียง 20 กโิลเมตรเทานัน้ 
แนนอนวาบุญบั้งไฟอําเภอพนมไพรในวันนี้ เริ่มเปนที่รูจักและมีการกลาวอางวา มีการ
จัดงานบุญบั้งไฟที่ใหญที่สุดในภาคอีสาน โดยเฉพาะมีบั้งไฟจุดแขงขันในแตละปมีจํานวน
มากกวาจังหวัดยโสธรอีกดวย ดังจะเห็นไดจากการประชาสัมพันธในสื่อหนังสือพิมพเดลิ
นิวสฉบับวันที่ 19 พฤษภาคม 2555 พาดหัวขาวหนา 1 วา “ประเพณีบุญบั้งไฟ อําเภอ
พนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด ประเพณีบุญบ้ังไฟที่ใหญที่สุดในประเทศไทย” อนึ่ง รถบั้งไฟเอ 
(บั้งไฟประเภทสวยงาม) รวมทั้งบั้งไฟจุด (บั้งไฟจุดแขงขันขึ้นสูง) ที่ใชในงานประเพณีบุญ
บั้งไฟเมืองยโสธรในแตละป สวนหน่ึงก็นํามาจากบั้งไฟของชาวอําเภอพนมไพร ดวยการ

จางเหมามาในนามของคณะ/คุมวดั/คุมบานทีใ่ชในขบวนแหบัง้ไฟของยโสธรดวย เปนเหตุ
ทําใหชาวพนมไพรรูสึกและเกิดคําถามวา “ทําไมบุญบ้ังไฟจึงถูกมองผานส่ือที่แสดงภาพ

ลักษณวาเปนกิจกรรมประเพณีของจังหวัดยโสธรเทาน้ัน” ทัศนะดังกลาวสะทอนใหเห็น

ขอถกเถียงเรื่องพลวัตของ “ความแท” กับ “ความเทียม” หรือ “ของเก” กับ “ของจริง”

อันเปนประเด็นหนึ่งในการแยงชิงนิยามความหมายบุญบ้ังไฟในสังคมอีสานปจจุบัน
 ยอนกลบัมากลาวถงึประเด็นเรือ่งสัญลกัษณวาดวยเรือ่งเพศในงานประเพณีบญุ
บั้งไฟพนมไพร ผูเขียนพบวาในชวง 4-5 ปที่ผานมา บุญบั้งไฟพนมไพรเริ่มเปนที่รูจักของ

ผูคนในถิ่นอื่นๆ เพ่ิมขึ้น ซึ่งบุญบ้ังไฟพนมไพรจะมีกําหนดเวลาชัดเจนไมเหมือนกับจังหวัด

ยโสธรท่ีจะตองออกมาแถลงขาวประชาสัมพันธเปนปๆ  ไป ไมมกีาํหนดการแนนอน กลาว
คอื บญุบ้ังไฟพนมไพรจะจดัในวนัข้ึน 15 คํา่ เดอืน 7 ของทกุๆ ป แมจะเปนวันท่ีไมตรงกบั
วันเสารอาทิตยก็ตาม 
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 สําหรับการแหและการจุดบั้งไฟของชาวอําเภอพนมไพร ก็พบวามีการนําเสนอ
ภาพของสัญลักษณเนื่องดวยเพศอยางเดนชัด และถือเปน “สีสัน” ที่โดดเดนของงานน้ีที
เดียว ไมวาจะเปนการแสดงเปนตัวตลก เปนพอคาแมคาเรหาบขาย “บักแบน” ตัวตลก
เดินลากลิงเดาไม รูปหุนหญิงชายมีเพศสัมพันธกัน รวมทั้งมีรถสิบลอแห “บักแบน” (รูป
อวัยวะเพศชาย) ขนาดใหญในงาน ซึ่งสรางความนาตื่นตาตื่นใจ และดูผิดแผกไปจากงาน
บุญบั้งไฟเมืองยโสธรที่ไมสามารถจะปฏิบัติเชนน้ีได การปฏิบัติเชนนี้แสดงใหเห็นถึงความ
พยายามในการ “รื้อถอนความหมาย” การลบลางและทาทายกระบวนการผูกขาดความ
หมาย และร้ือถอนโครงสรางที่วิถีรัฐไดเขามากํากับสรางขึ้นทีหลัง

ภาพ: รูปสัญลักษณบักแบน (อวัยวะเพศชาย) ที่ถูกนํามาแหบนรถหกลอขนาดใหญ

งานบุญบั้งไฟ อ.พนมไพร จ.รอยเอ็ด ป พ.ศ.2555

 จากประเด็นขอแยงดังกลาว รวมท้ังการนําเสนอในส่ือวานิตยสารตางประเทศ
โปรโมทใหประเพณีบุญบ้ังไฟ (เฉพาะจังหวัดยโสธร) เปนกิจกรรมประเพณีที่นักทองเที่ยว

ทัว่โลกไมควรพลาด จนทาํใหเกดิชนวนคาํถามเปนประเดน็สาํหรบัชมุชนอืน่ๆ วา “การนํา
เสนอประเพณบีญุบัง้ไฟใหชาวตางชาตมิาทองเทีย่ว จาํเปนตองจาํกดัอยูทีย่โสธรเพยีงแหง
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เดยีวดวยหรอื?” (www. esanclick.com) จากปรากฏการณชวงชงินยิามความหมายของ
บุญบั้งไฟในชุมชนอีสานเชนน้ี สะทอนใหเห็นขอวิวาทะและปญหาในเร่ืองการใหความ
หมายและสรางความเปนหน่ึงเดียวท่ีเกิดจากอํานาจรัฐ ซึง่ไดกดทับและปดกัน้ความหลาก
หลายทางสังคมวัฒนธรรมประเพณีที่ดํารงคงอยูในสังคมอีสานปจจุบัน
 วาทกรรม “บั้งไฟ = ยโสธร” จึงชี้ใหเห็นสภาพการท่ีรัฐพยายาม “จองจํา” 
ทางจินตนาการความเชื่อและวิถีการดําเนินชีวิตของคนอีสานในทองถิ่นอื่นๆ ที่ถูกกระแส
การกระตุนเศรษฐกิจและการพัฒนาดานการทองเที่ยวซึ่งถือเปนกลไกในการพัฒนา
ประเทศนั้นกักขัง หนวงเหนี่ยวทําใหพื้นท่ีทางความเชื่อดานประเพณีบุญบั้งไฟในถิ่นอื่นๆ 
ที่มิใชยโสธรอันเปนความคิดในกระแสหลักถูกลดทอนอํานาจ ตลอดจนริดรอนความเปน
ตัวตนทางวัฒนธรรมของชาวอีสานใหลีบเล็กลง จนอาจทําใหเกิดความเหนื่อยออน และ
ลาไปในที่สุดก็เปนได
 เกษม เพ็ญอนันต (2552: 17) กลาววา ความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรม
ยังคงเปนปญหาหลักของรัฐประชาชาติสมัยใหม เมื่อสงครามเย็นส้ินสุดลง และการเมือง
ในระบอบประชาธิปไตยเปดกวางขึ้น สิ่งเหลานี้ทําใหรัฐตองปรับเปลี่ยนนโยบายดาน
วฒันธรรมและยอมรับวาความแตกตางหลากหลายทางดานการดําเนินชวีติ อตัลกัษณและ
คณุลกัษณะความเปนมนุษยหรอืความเปนตวัตนของเขา ไมสามารถลดทอนมาสูความเปน

วฒันธรรมเด่ียวไดอกีตอไป ในขณะเดียวกันรฐัยงัตองเผชิญกบัปญหาทางการเมืองอ่ืนๆ ที่
ไมใชเร่ืองอดุมการณทางการเมอืงอกีตอไป แตเปนปญหาเกีย่วกบัเชือ้ชาติ เผาพนัธุ ศาสนา 
ความเชือ่ เพศสภาพและวฒันธรรมยอย (Subculture) จนในทีส่ดุ รฐับาลของบางประเทศ

ไดเสนอทางออกผานนโยบายเกีย่วกับสงัคมพหวุฒันธรรม (Multicultural Society) โดย

อาศัยแนวคิด “พหุวัฒนธรรมนิยม” (Multiculturalism) เปนพื้นฐาน
4.  จาก “พญาคันคาก” ถึง “ผาแดงนางไอ”

   การชวงชิงความหมายผานเร่ืองเลาตํานานประวัติที่มาของงานบุญ
ประเพณี

 ในอดีตเม่ือกลาวถงึทีม่าหรอืประวตัขิองประเพณกีารจดัประเพณบีญุบัง้ไฟ

แลว จะพบวานกัวชิาการสวนใหญมกัอธบิายเร่ืองเลาท่ีมาผานวรรณกรรมทองถ่ินท่ีรูจกักนั
อยางแพรหลายในชมุชนนี ้นัน่กค็อืเรือ่ง “พญาคนัคาก” ซึง่ถอืเปนตาํนานอธบิายเหตบุอก
เลาประวัติที่มาของการจัดประเพณีนี้ในชุมชนทองถิ่นอีสาน 
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 วรรณกรรมอีสานเร่ืองพญาคันคาก (คางคก) เปนวรรณกรรมท่ีกวไีดปรบัเปล่ียน
ใหเปนวรรณกรรมชาดก อยูในชาดกนอกนิบาต จึงเปนอีกเรื่องหนึ่งรวมอยูในวรรณกรรม
พทุธศาสนาดวย เพราะเปนความเช่ือของชาวภาคอสีานทีไ่ดนยิมนาํวรรณกรรมเรือ่งพญา
คกัคากมาใชเทศนกนัตลอดมา โดยเฉพาะพธิกีรรมทีเ่กีย่วกบัการขอฝนเพือ่ตองการใหฝน
ตกตองตามฤดูกาล เชนเดียวกับการแหบั้งไฟ ฉะน้ันในอดีตการเทศนเร่ืองพญาคันคากน้ี 
ชาวบานจะจัดเปนพิธีใหญ และถือเปนประเพณีเชนเดียวกับการเทศนใน “บุญผะเวส” 
(เทศนมหาชาติ) เริ่มตนตั้งแตการจัดสถานที่ และนิมนตพระสวดคาถาปลาคอ (ปลาชอน) 
และนิมนตพระท่ีมีชื่อเสียงมาเทศน 2 ธรรมาสนเรื่องพญาคันคาก (สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทย ภาคอีสาน เลม 9. 2542: 2897) 
 เรื่องเลาตํานานพญาคันคากมีอยูวา “กาลครั้งหนึ่งนานมาแลว มีเมืองๆ หนึ่ง
ชื่อเมืองอินทะปตถนคร มีพระยาครองเมืองชื่อพระยาเอกราช มีโอรสองคหนึ่งมีผิวพรรณ
ขรขุระเหมอืนคางคก แตสเีหลอืงเหมือนทองคาํ เม่ือทาวพญาคนัคากเจรญิวัยขึน้กอ็ยากได
หญงิสามรปูรางโฉมงามมาเปนภรรยา แตหาไมไดพระบดิากพ็ยายามหาให ในทีส่ดุทาวคัน
คากจงึอธษิฐานวา หากตนเองมบีญุบารมแีลวขอใหไดหญงิงามมาเปนภรรยาตามประสงค 
จงึรอนถงึพระอินทรซึง่ไดมาชวยเนรมิตปราสาทให พรอมทัง้นํานางแกวเทวมีาเปนภรรยา
ดวย แตเห็นวาทาวคันคากมีรูปรางอัปลักษณจึงเสกกายใหเปนหนุมรูปงามเพื่อใหทั้งสอง

อยูในปราสาทนั้นอยางปกติสุข
 พระอินทะปตถนครทราบเรื่อง ก็ดีพระทัยอยางมากจึงยกราชสมบัติใหครอง
เมือ่ทาวคนัคากครองเมืองแลว พญาแถนไมพอใจเพราะวาทาวคนัคากมอีทิธฤิทธ์ิมากกวา 

เกรงจะเปนภัยตอตน จึงหาทางกลั่นแกลง ไมใหฝนตกบนพ้ืนโลก เกิดความเดือนรอนไป

ทั่วพื้นพิภพ ทาวคันคากจึงตอสูกับพญาแถน ในท่ีสุดพญาแถนแพฤทธิ์ของทาวคันคากจึง

ยอมใหฝนตกบนพ้ืนพิภพตามคําสั่งของทาวคันคาก ในการตอสูกันนี้เปนการตอสูครั้งยิ่ง
ใหญทีเดียว กลาวคือ ทาวคันคากไดพาบริวาร อันมีกบ เขียด งู ผึ้ง ตอ แตน และหมูสัตว
อื่นๆ ที่มีพิษไปสูกับพญาแถนจนไดชัยชนะ และทาวคันคากก็บังคับใหพญาแถนสงฝนให

ตกตองตามฤดูกาลตอมา (สําลี รักสุทธี. 2542: 67) ดวยการจุดบั้งไฟขึ้นไปบนเมืองฟา

เมืองแถนเพ่ือเปนสัญญาณบอกใหพญาแถนไดสงฝนใหตกลงมายังโลกมนุษยได แสดงให
เห็นวาตํานานเร่ืองพญาคันคากรบแถนน้ันเปนเรื่องเลาอธิบายที่มาของประเพณีการจุด
บั้งไฟที่เชื่อถือกันมา และยังเปนกิจกรรมในเชิงพิธีกรรมเพื่อขอความอุดมสมบูรณในเรื่อง
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นํ้าฟานํ้าฝนใหตกตองลงมาในชุมชนของชาวไรชาวนาอีสาน ซึ่งจะไดใชนํ้าทาเปนเคร่ือง
ทํานาปลูกขาวในชุมชนเกษตรกรรมน่ันเอง
 นธิ ิเอยีวศรวีงศ (2536: 4) เสนอวา เรือ่งผาแดงนางไอกต็าม เรือ่งพญาคนัคากก็
ตาม ลวนเกี่ยวกับการที่จะใหแถนบันดาลฝนใหตกลงมาตามฤดูกาลทั้งสิ้น ตํานานนิทาน
เหลานี้คงจะเปนเรื่องเลาเพื่ออธิบายบุญบั้งไฟในสมัยหลัง ในขณะที่พิธีกรรมนี้คงมีอายุมา
ยาวนานในหมูประชาชนกลุมไทย-ลาวในอีสานจนเกินจะอธิบายถึงตนกําเนิดอันแทจริงของ
พิธีกรรมนี้ได เรื่องพญาคันคากก็หาไดมีเรื่องเกี่ยวกับการยิงบั้งไฟแตอยางใดไม 
 จากเหตุผลขางตน เมื่อพิจารณาดูแลวในเชิงพิธีกรรมเก่ียวกับบุญบั้งไฟ ก็นา
สนันษิฐานไดวากจิกรรมเชิงพธิกีรรมก็คงมรีปูสญัลกัษณ หรอืเหตกุารณการกระทาํทีเ่กีย่ว
เนื่องกับพญาคันคากอยูพอสมควร อยางไรก็ตาม เม่ือกลับไปดูการละเลนการแสดงที่อยู
ในขบวนแหบั้งไฟในหลายพี้นท่ีของจังหวัดในภาคอีสาน ก็พบวาเรื่องพญาคันคากน้ันเปน
ทีรู่จกัหรอืรบัรูกนันอยมาก หากเทยีบกบัเรือ่ง “ผาแดงนางไอ” ซึง่เปนวรรณกรรมอกีเรือ่ง
หนึ่ง ซึ่งเชื่อวาเปนที่มาที่ไปของประเพณีการจุดบั้งไฟ ดังมีทัศนะวาเรื่องการทําบุญบั้งไฟ
นี้ มีหลักฐานบันทึกไวในวรรคดีอีสานเรื่อง “ทาวผาแดงนางไอ” ซึ่งใหความสําคัญในการ
ทําบุญบั้งไฟแขงขันถวายพญาแถนเพื่อชิงนางไอธิดาพญาขอม ดังปรากฏในเร่ืองวา

  “ทาวจึงบอกใหไพรนอย  ขามหาดเสนา

 ยินวาพารานาง   ไอคําภายพุน
 เขาจักทําบุญสราง   ไฟหางบ้ังหมื่น
 ปุนคาดมื้อ   เดือนหนาจุดเส็ง

 เดือนหกขึ้น   วันเพ็งสิบหาค่ํา

 เฮามาตกแตงตั้ง   ไปสรางฮวมบุญ”
       (อางถึงใน ยรู กมลเสรรีตัน. 2546: 45)

 นอกจากน้ี ในขบวนแหบุญบ้ังไฟหลายๆ พื้นท่ีในปจจุบันก็มักจะมีรถแหทาวผา

แดงกับนางไอขี่มามณีกาบรวมในขบวนแหดวยเสมอ ไมวาจะเปนงานบุญบั้งไฟที่อุดรธานี 
อุบลราชธานี ยโสธร มุกดาหาร ขอนแกน กาฬสินธุ ชัยภูมิ และในอีกหลายพื้นที่ รวมทั้ง

ยังมีการประกวดทาวผาแดงนางไอเพื่อใหคนหนุมสาวไดเขารวมในกิจกรรมบุญประเพณี
นี้ดวย อีกท้ังยังเปนการสรางสีสันใหเกิดความสนุกสนานดวยเหตุที่การประกวดหนุมสาว
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ที่ไดแตงตัวเปนตัวละครในวรรณคดีเรื่องผาแดงนางไอ ดังเชนกรณีในป พ.ศ.2555 ชาว
เทศบาลตําบลสนม จังหวัดสุรินทร ก็จัดใหมีการประกวดทาวผาแดงและนางไอคําประจํา
ปในเทศกาลบุญบั้งไฟ หรือเวทีประกวดผาแดงนางไอในงานบุญบั้งไฟ อําเภอสุวรรณภูมิ 
จังหวัดรอยเอ็ดก็มีใหเห็นดวยเชนกัน

ภาพ: สวนหนึ่งของผูเขาประกวดทาวผาแดงนางไอ

ในงานประเพณีบุญบั้งไฟประจําป พ.ศ.2555 ของเทศบาลตําบลสนม จังหวัดสุรินทร

 จากลักษณะขางตน ผูเขียนมองวาอํานาจของความงามไดเขามาบดบังอําพราง
ภาพของพญาคันคากซึ่งยังคงถูกตอกยํ้าและซํ้าความวาเปนเรื่อง “อัปลักษณ” อีกทั้งยัง

แสดงใหเห็นถึงความไรอารยธรรม เพราะมีรูปลักษณเปนสัตว ยิ่งเปนคางคกท่ีดูอุจาด นา

เกลยีด และสกปรก ไมเจรญิเหมือนดัง่อารยธรรมประเทศ ซึง่หากเทียบเคียงกบัทาวผาแดง

นางไอทีเ่ปนคูหนุมสาวมีรปูรางโสภา หนาตาสวยสดงดงามท้ังคูแลว อกีทัง้ยงัส่ือถงึรางกาย
ทีผ่านกระบวนการทาํใหเปนอารยชน (Civilizing Processes) ในโลกของประเพณีพธิกีรรม
ที่จะตองดําเนินไปดวยกิจกรรมของการแหแหนเพื่อใหปรากฏแกสายตาแกสาธารณชน 

แนนอนรางกายท่ีเปนมนุษยอยางทาวผาแดงนางไอดเูหมอืนจะดูมเีหตมุผีลกวาทาวคนัคาก
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มากทีเดียว ดวยเหตุนี้ จึงจําเปนตองอาศัยภาพลักษณของคูหนุมสาว มิใชรูปลักษณของ
สัตวครึ่งบกครึ่งนํ้าอยางพญาคันคาก ซึ่งเสมือนเปนรางกายที่ดู “ปาเถื่อน” (Uncivilized 
Body) ใหออกมาโลดแลนโชวในงานบุญดังกลาวน้ี อันเปนการปดบังและพยายามปรับ
เปลี่ยนรางกายในเวทีงานบุญบ้ังไฟใหมีรางอารยะ เปนเสมือนผูมีวัฒนธรรม ดังเชนทาว
ผาแดงนางไอ ซึ่งถูกนิยามตัวตนในลักษณะที่ตรงกันขามกับความเปนธรรมชาติของชีวิต
พญาคันคากผูที่ถูกลดเลือนใหรางกายนี้หลุดพนจากกรอบความคิดในกระแสหลักเนื่อง
ดวยเรื่องเลาอธิบายประวัติที่มาของประเพณีบุญบั้งไฟของชาวอีสาน รูปลักษณของทาว
ผาแดงนางไอจึงเปนรางกายท่ีเปนท่ีสังคมยอมรับมากกวา เพราะเปนภาพรางของมนุษย 
เปนคนหนุมคนสาวที่มีความงดงามที่ตองตาตองใจแกผูพบเห็น และถูกมองวาเปนรางที่
สมควรแกการนําออก “โชว” ใหปรากฏสูสายตาผูคนแกคนภายนอกมากกวาทาวพญา
คนัคากผูมเีนือ้หนงัมงัสาทีด่นูาเกลยีดนากลวั และมคีณุสมบตัเิปนเสมอืนตวัแทนของสตัว
ที่มิไดเปนมนุษย ซึ่งจะตองมีการปรับปรุงลักษณะรางกายกายภายนอกท่ีจะใหเกิดความ
สวยงามอีกมาก อันเกิดจากการสรางวาทกรรมความงามผานวัฒนธรรมบริโภคในกระแส
การพัฒนาการทองเที่ยวนั่นเอง
 ภาพของพญาคันคากที่ถูกเบียดบังจากภาพรางของทาวผาแดงนางไอที่มีอยูใน
ขบวนแหบุญประเพณีบุญบ้ังไฟนั้น เกิดจากอํานาจของ “ความงาม” ซึ่งถือเปนวาทกรรม

อีกชุดหนึ่งที่ถูกประกอบสรางขึ้นมาในสังคมกระแสบริโภคนิยม การจัดรถขบวนแหบั้งไฟ
อยางสวยสดงดงามนอกจากจะมองเปนผานตัวบั้งไฟแลวก็จะตองมี “โชว” ผูแสดงหญิง
ชาย (สวนใหญเปนคนหนุมสาว) ที่นั่งบนรถเอบั้งไฟดวย เชนนี้ความงามของทาวผาแดง

นางไอในขบวนแหบุญบ้ังไฟจึงเกิดขึ้นมาจากกลไกทางอํานาจ ไมวาจะเปนอํานาจทาง

วัฒนธรรมสังคม (สื่อ, อุตสาหกรรมแฟชั่น เครื่องสําอาง และการประกวด) ซึ่งบงชี้ใหเห็น
อาํนาจท่ีเกดิจากแฝงมากับระบบทุนนิยมสมัยใหมดวย และยังสะทอนใหเหน็ถงึอตัลักษณ
วฒันธรรมการบริโภคเชนกัน รวมถึงอาํนาจทางการเมืองในทองถ่ินทีเ่ปนผูกาํหนดกฎเกณฑ 
และบัญชาการวาจะใหงานบุญเปนงานการประกวดประชัด จนกลายเปนคานยิมของสังคม

ชมุชนไปในท่ีสดุ ฉะน้ัน เรอืนรางของทาวผาแดงนางไอทีถ่กูจบัจองและอยูในเวทีประกวด

อวดโฉม จึงเปนเสมือนเคร่ืองมืออยางหน่ึงท่ีจะนําพาชุมชนไปสูจุดหมายปลายทางในเชิง
การพัฒนา นั่นคือ การสงเสรมิการทองเที่ยวที่อุดมไปดวยการประกวดและมุงเนนการจัด
ขบวนแหที่สวยสดงดงามเปนสําคัญ
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ความสงทาย 
 จากการศกึษาการชวงชงิความหมายของงานประเพณบีญุบัง้ไฟในวถิวีฒันธรรม
อสีานในยุคปจจบุนัทาํใหเรามองเห็นปรากฏการณของประเพณีทีม่กีารแปรรูปเปล่ียนความ
หมายไปมากกวาแตกอน ทั้งนี้อาจอาศัยทัศนะของ Eric Hobsbawm (1983) มาชวย
ขยายความเขาใจในการประดิษฐสรางประเพณีบุญบ้ังไฟของชาวอีสานในยุคสมัยใหมวา 
ประเพณีใหม หรอืประเพณีประดษิฐนีถ้กูทําใหเปนสญัลกัษณของชมุชนในจินตนาการ ซึง่
เปนการสถาปนาความเปนปกแผนทางสังคมในกลุมคน นอกจากน้ียงัสรางความชอบธรรม
แกความสัมพันธเชิงอํานาจของกลุมชนท่ีปลูกฝงคานิยม ความเช่ือในการปฏิบัติของคนท่ี
เปนสมาชิกของกลุมชนดวย ในการอางองิอดีตท่ีมนียัสาํคญัทางประวัตศิาสตรของประเพณี
ประเพณีประดิษฐ ก็จะทําใหประเพณีดังกลาวสามารถสถาปนาอดีตของตนเองวามีความ
ตอเนื่องมาอยางยาวนานกับสถานการณในประวัติศาสตร สิ่งนี้จะกระทําอยางซํ้าๆ กึ่งๆ 
เปนเง่ือนไขหรือหนาที่ตองปฏิบัติ ลักษณะดังกลาวจะแสดงใหเห็นความขัดแยงระหวาง
ความเปลี่ยนแปลงอยางตอเนื่องกับความพยายามสรางบางสวนของชีวิตที่อาจหลุดขาด
หายไปในสภาวะสมัยใหมใหเหน็สิง่ทีไ่มเปล่ียนแปลง ซึง่ทาํใหเกดิ “การประดิษฐประเพณี” 
โดยเฉพาะประเพณีใหมที่ใชวัตถุเกาในอดีต (Ancient Materials) ที่สามารถกําหนดการ
ประดิษฐภาษาใหมหรือเครื่องหมายใหม สัญลักษณ ใหกลายเปนความหมายท่ีดํารงอยูใน

ขบวนการเคลือ่นไหวเรือ่งชาตแิละรฐั ซึง่มีผลอยางมากตอการขดัเกลาทางสงัคมทีพ่รํา่สอน

ระบบคุณคาบางอยางแกสมาชิกของชาติ หรือกลุมใหยินยอมรับรูปสัญลักษณ นอกจากนี้ 
Keyes Charles F. (1987) ยังเสนอใหเห็นวาสิ่งที่ทําใหเกิดความแตกตางทางวัฒนธรรม 
เปนความแตกตางกันทางดานเช้ือชาติ ซึ่งข้ึนอยูกับนโยบายทางการเมืองท่ีจําแนกเร่ือง

ราวตางๆ ที่แสดงออกมาในรูปของศิลปะ พิธีกรรม ละคร วรรณคดี นิทานพื้นบาน และ

อืน่ๆ ประชาชนพูดถงึรากเหงาทางวัฒนธรรมเฉพาะเร่ืองท่ีไดรบัอนุญาตและสนับสนุนจาก
ทางการที่ยืนยันวาเปนมรดกรวมกันของคนที่เปนชนชาติเดียวกัน การเมืองเรื่องชาติพันธุ
ในทุกแหงทกุถูกสรางเปนรปูเปนรางข้ึนโดยวิธกีารท่ีชมุชนระดับชาติไดสรางข้ึนและไดรบั

การสนับสนุนจากโครงสรางของรัฐสมัยใหม 
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