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เทวาลัยศิวะมหาเทพ ขอนแกน : 
ภาชนะใบใหญที่รองรับสิ่งของนานาชนิดไวในท่ีเดียวกัน

Shrine of Lord Shiva. a Big Container that Combines 
Various of Things in One Place
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บทคัดยอ
มหีลกัฐานทางโบราณคดทีีย่นืยนัไดวาพืน้ท่ีในจงัหวดัขอนแกนเคยมผีูคนนบัถอื

และศรัทธาศาสนาพราหมณมาต้ังแตอดตี เปนชวงเวลาเกือบพันปลวงมาแลว นบัจากชวง
เวลาน้ันเปนตนมา ศาสนสถานและพิธกีรรมหลายอยางในศาสนาพราหมณไดเลอืนหายไป 
และคติความเชื่อบางอยางถูกผนึกรวมเขาเปนสวนหนึ่งของศาสนาพุทธ ซึ่งพบเห็นไดใน
สัญลักษณของเทพเจาตางๆ ที่คอยปกปกรักษาพุทธศาสนสถานตามสวนประกอบตางๆ 
ของอาคาร แมในยคุปจจบุนัศาสนาพุทธจะเปนศาสนาท่ีมผีลตอคตคิวามผูเชือ่ของผูคนมาก
ทีส่ดุในจังหวดัขอนแกน แตความเช่ือตอศาสนาพราหมณยงัคงปรากฎใหเหน็บนสถานท่ีที่
เรยีกวา “เทวาลยัศวิะมหาเทพ” อนัเปนศาสนสถานของพราหมณทีก่าํลงัขยายแรงศรทัธา
ดวยการยืดหยุน รวมทั้งผอนปรนตอศรัทธาดั้งเดิมของคนในพื้นที่ ในขณะเดียวกันก็ปรับ
เปลีย่นใหสอดคลองผสมผสานกลมกลนืกบัรสนยิมทางความเชือ่ของผูคนในแถบนี ้เปรยีบ
ไดดัง่ภาชนะใบใหญทีร่องรับสิง่ของตางๆ ไวรวมกัน จากการลงพ้ืนทีศ่กึษาดวยการสังเกต
ทัง้แบบมีสวนรวมและไมมสีวนรวมในพิธกีรรมตางๆ รวมท้ังการสัมภาษณพดูคยุกบัผูนาํใน
การประกอบพธิกีรรม และศาสนิกชนทีเ่ขารวม พบวาพิธกีรรมรวมทัง้สิง่ของหลายอยางที่
พบ ณ เทวาลัยศวิะมหาเทพ แหงนีม้คีวามนาสนใจ เนือ่งจากปรากฏการณเหลาน้ันสะทอน
การผสมผสานกลมกลืนทางวฒันธรรมนําไปสูการเปล่ียนแปลงทางโครงสรางของคติความ
เชื่อในเชิงลึก เปนการเปลี่ยนแปลงทางความเชื่อของชาวขอนแกนที่เปนไปอยางตอเนื่อง
จวบจนถึงปจจุบัน
คําสําคัญ: เทวาลัยศิวะมหาเทพ ขอนแกน
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Abstract 
 There is a historical evidence that in the Khon Kaen area, over a 
thousand years ago, there had been a time when people believed and had 
faith in Brahminism. Ever since that time, many Brahminism religious places 
and ceremony had faded away. Some of their belief had been molded 
together with Buddhist belief, which can be symbolically seen as the gods 
protecting buddhist temples in different parts of the buildings. Today, even 
though Buddhism had gained more infl uence on the belief of the people in 
Khon Kaen, but the belief in Brahminism can still be seen at a place called 
“The Shrine of Lord Shiva”: A religious place for the Brahminism that is still 
spreading its faith with fl exibility to the existing religion of the people in the 
area. At the same time, the practice in Brahminism had been changed to be 
assimilated with the faith of the people in the area, like a big container that 
contains many different things together. From the observation in fi eld study 
both participating and not participating in ceremonies and the interviews 
with the host of the ceremonies and participants, it was found that many 

interesting things can be found in the Shrine of Lord Buddha. This refl ect 
the cultural merging that led to the changes in the deep structure of the 
belief, the continuous change in the belief amongst the people in Khon 

Kaen that has been on going until today. 
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บทนํา
 ตามแนวคิดของโคลด เลวี-สโทรส (สมศักดิ์ ศรีสันติสุข, 2552) ที่เขียนไวใน
หนังสือ The Savage Mind กลาวถึงวิถีการดําเนินชีวิตของชนเผาที่ควบคูไปกับคติ
ความเช่ือในเร่ืองธรรมชาติ เลวี-สโทรสเช่ือวาสังคมท่ีใชระบบวิธีคิดอันเปนหน่ึงเดียว
กับธรรมชาติหรือเชื่อในสิ่งท่ีอยูเหนือธรรมชาติ มิไดไรคาไรความหมาย ในทางกลับกัน 

ปรากฎการณดังกลาวกลับมีคุณคาเปรียบดั่งภาพสะทอนที่ทําใหเห็นถึงระบบความคิดที่
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เปนเหตเุปนผลเฉพาะของสังคมน้ันๆ และยอมแตกตางจากระบบความคิดของสงัคมอืน่ อกี
ทั้งในกระบวนของระบบคิดหรือคติความเชื่อนั้นๆ สามารถแยกแยะใหเห็นเปนโครงสราง
ทางสงัคมได กลาวคือ ความคดิ ความเชือ่ หรอืสรรพสิง่ใดๆ ยอมมโีครงสราง (Structure) 
อยางนอยหนึ่งชุดที่เปนตัวกําหนดหรือคอยกํากับใหเปนไป ชุดโครงสรางที่วาจะแสดงให
เหน็ถงึความสมัพันธทีเ่ชือ่มโยงรอยรดัสรรพส่ิง ตัง้แตความสมัพนัธขัน้พืน้ฐานของคตคิวาม
คดิหรือคติความเช่ือภายในตัวบุคคล แลวเชือ่มโยงระหวางบคุลไปยังกลุมบคุคลจนเกิดเปน
โครงสรางขนาดใหญที่มีความสัมพันธโยงใยถึงบุคคลในทุกระดับ สามารถเรียกลักษณะ
ของปรากฎการณที่เกิดข้ึนโดยรวมไดวาเปน “วัฒนธรรม” ที่สืบทอดกันมาเปนรูปแบบ
พฤติกรรมเฉพาะกลุมและมีโครงสรางในลักษณะเฉพาะซ่ึงจะเปล่ียนแปลงไปตามยุคสมัย
ตามประสบการณของผูคนเพื่อความสมดุลของชีวิต 
 การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นจึงเปนการปรับตัวของผูคนใหเขากับสภาพแวดลอม
ในขณะนั้น คติความเชื่อที่กอตัวเปนวัฒนธรรมขึ้นมา หลายสิ่งอาจพิสูจนไมไดในเชิง
วิทยาศาสตร แตในความเปนจริงคติความเชื่อเหลานั้นมิไดเกิดขึ้นอยางไรที่มาที่ไป (อมรา 
พงศาพิชญ, 2545) แตเปนคตคิวามเชือ่ทีผ่านการศึกษาในศาสตรตางๆ อยางละเอยีดลกึซึง้
ทั้งในเร่ืองดาราศาสตร โหราศาสตร ศิลปศาสตรหลายๆ แขนง รวมท้ังแนวคิดบางอยางที่
แฝงมาในเชิงของศาสนา แลวประมวลเขาเปนขอควรปฏิบัติหรือขอหามตางๆ (พลูหลวง, 

2546) ดังนั้นคติความเช่ือจึงมิใชความลุมหลงงมงายท่ีมิไดผานการกล่ันกรอง หากศึกษา
ใหดจีะพบวาคตคิวามเช่ือเหลาน้ันมักมีเหตผุลบางอยางซอนอยูเสมอ ภาคอีสานเปนพืน้ที่
หนึ่งที่มีความสําคัญในภูมิภาคลุมนํ้าโขงซ่ึงพื้นที่แหงน้ีมีลักษณะทางสังคมและวัฒนธรรม

ที่หลากหลายควบคูไปกับกลุมชาติพันธุตางๆท่ีอยูอาศัยในพ้ืนที่มาต้ังแตยุคดึกดําบรรพ 

เริม่จากความเช่ือในอํานาจของส่ิงทีม่องไมเห็นโดยแทนความหมายในเชิงสญัลกัษณวาเปน 
“ผี” เชน ผีบรรพบุรุษ ผีฟาผีแถน ผีบานผีเฮือน ผีปูผีตา เปนตน ตอมาเม่ือศาสนาจาก
แถบภูมิภาคอื่นๆ แพรกระจายเขามา ชาวอีสานก็รับเอาและปรับเขากับความเช่ือเรื่องผี 
คือ ศาสนาพราหมณหรือฮินดู และศาสนาพุทธที่มาจากประเทศอินเดีย หรือชมพูทวีป 

ทัง้ 2 ศาสนาเปนศาสนาทีม่ผีูคนนบัถอืกันมาอยางตอเนือ่ง เหน็ไดจากหลกัฐานดานศาสน

สถาน หรอืศาสนวตัถตุางๆทีป่รากฎในปจจบุนั โดยเฉพาะศาสนาพราหมณทีป่รากกฎหลกั
ฐานทางประวัตศิาสตรหลายอยางซึง่สะทอนใหเหน็ถงึคตคิวามเช่ือของผูคนทีม่ตีอศาสนา
พราหมณ 
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ศาสนาพราหมณ : ปฐมบทของคติความเช่ือกับการแพรกระจายสูภมูภิาค
เอเซียตะวันออกเฉียงใต
 ศาสนาพราหมณเปนศาสนาประเภทเทวนิยม นับวาเปนศาสนาที่เกาแกที่สุด
ในโลก เพราะถือกําเนิดจากคําภีรโบราณเกาแกที่มีอายุกวา 4,000 ปมาแลว คือ คําภีร
พระเวท (Vedic) ในขณะที่ศาสนาโบราณอ่ืนๆ เชน ศาสนาของชาวอียิปตโบราณ มายา 
และเปอรเซีย ทุกศาสนาลวนเสื่อมสูญไปแลวทั้งสิ้น ยกเวนศาสนาพราหมณที่ยังคงดํารง
สบืเนือ่งอยูจวบจนทุกวนันี ้นอกจากน้ันแลวศาสนาพราหมณยงัเปนศาสนาท่ีมอีทิธพิลตอ
ศาสนาอื่นๆ เชน ศาสนพุทธ และศาสนาเชน ประเทศท่ีนับถือสวนใหญจะอยูในประเทศ
อินเดีย และมีกระจายตามประเทศอ่ืนๆ บาง เชน ศรีลังกา อินโดนีเซีย มาเลเซีย สิงคโปร 
ไทย และบางประเทศในทวีปแอฟริกาใต
 ตามคําภีรพระเวทกลาวถึงเทพสําคัญองคหนึ่งชื่อวา “วรุณเทพ” เปนเทพแหง
จักรวาลและทองฟา มีความยิ่งใหญจนไดรับการเคารพ และเปนเทพสูงสุดของศาสนา
พราหมณ (บรรจบ บรรณรุจิ, 2555) การนับถือวรุณเทพเปนแนวคิดแบบเอกเทวนิยมซึ่ง
ไดรับการถายทอดมาจากอารยธรรมดั้งเดิม (วิทยา ศักยาภินันท, 2549) แตเนื่องจากการ
ปรับปรุงศาสนาใหสอดคลองกับความตองการของยุคสมัย ซึ่งเปนยุคที่ชาวอารยัน หรือ
อนิโดยโูรเปยนทีอ่าศยัอยูตอนกลางของทวีปเอเซยีเขามาปกครองในพ้ืนที ่(บญุม ีแทนแกว, 
2546) จึงไดมีการปรับปรุงศาสนาพราหมณเปนศาสนาฮินดูซึ่งตรงกับชวงเวลาประมาณ

ตนคริสตศักราชหรือราว 500 ป หลังพุทธกาล สงผลใหเกิดการแบงแยกวรรณะ คือ 

พราหมณ กษัตริย ไวศยะ และศูทร และเกิดนิกายในศาสนาฮินดูขึ้นมาอีกหลายนิกาย 
และเทพอีกหลายองคจนเกิดเปนแนวคิดแบบสรรพเทวนิยม ศาสนาฮินดูเปนศาสนาแบบ
เทวนยิม (Theism) ทีเ่ชือ่วาพระเจาทรงสรางจกัรวาล มเีทพเจาหลายองค แตเทพทีส่าํคญั

ซึ่งแสดงออกถึงสิ่งสูงสุดของวิญาณสากล หรือพรหมัน (Brahman) คือ ตรีมูรติ อันไดแก 

พระพรหมผูสราง พระวิษณุผูรักษา และพระศิวะผูทําลาย สันนิษฐานวาเทพเจาทั้งหมดนี้
เกิดข้ึนจากการผสมผสานความเช่ือด้ังเดิมท่ีตดิมากับชาวอารยันกอนจะเขามาอยูในอินเดีย
กับความเชื่อดั้งเดิมของคนในทองถิ่นที่เรียกวาชาวดราวิเดียน (Dravidian) หรือทราวิท 

ความเช่ือเร่ืองเทพเจาดังกลาวคลายคลึงกันกับความเช่ือดั้งเดิมของชาวอารยันในยุโรป 
ความเช่ือดัง้เดิมของชาวสุเมเรียน และความเช่ือดัง้เดิมของชาวอียปิตโบราณดวย (ดวงธิดา 

ราเมศวร, 2537) นิกายในศาสนาฮินดูที่ผูคนสวนใหญนับถือคือ นิกายท่ีนับถือพระศิวะ 
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หรือไศวะนิกาย (Saivism) นิกายท่ีนับถือพระวิษณุ หรือไวษณพนิกาย (Vaishnavism) 
และนิกายที่นับถือพระชายาของพระศิวะ หรือศักตินิกาย (Saktism) โดยเฉพาะนิกายที่
นบัถอืพระศิวะและพระนารายณหรอืพระวษิณุนัน้ ไดแพรกระจายออกมาทางเอเซยีตะวนั
ออกเฉียงใตตั้งแตกอนพุทธกาล
 จากการศึกษาของหมอมเจาสภุทัรดศิ ดศิกุล (2553) เกีย่วกบัอทิธพิลทางศลิปะ
ในภมูภิาคเอเซยีตะวนัออกเฉยีงใตซึง่รบัเอาอทิธพิลมาจากอนิเดยีตะวนัตกพบวา คตคิวาม
เช่ือของศาสนาพราหมณเขามาในแถบน้ีกอนสมัยพุทธกาลโดยเขามาท่ีชวา (อินโดนีเซีย) 
เปนกลุมชนแรกที่นอมรับเอาความเชื่อใหมคือ ศาสนาพราหมณผนวกเขากับความเชื่อ
ดั้งเดิม ตอมาราวพุทธศตวรรษที่ 6 - 7 คติความเช่ือของศาสนาพราหมณจึงกระจายข้ึมา
สูพื้นท่ีในแถบลุมน้ําโขง โดยมีชนชาติขอมเปนชนชาติแรกที่รับเอาคติความเช่ือดังกลาว
แลวขยายอาณาจักรทางความเชื่อครอบคลุมทั่วลุมแมนํ้าโขงซึ่งมีศาสนสถานที่เปนหลัก
ฐานยืนยันไดหลายแหง เชน กลุมปราสาทจามท่ีเมืองหมี่เซิน ประเทศเวียดนาม ปราสาท
วัดภูในแขวงจําปาสัก สปป.ลาว ปราสาทขอมที่นครวัด ประเทศกัมพูชา รวมทั้งในภาค
อีสานของไทยซึ่งพบศาสนสถานของศาสนาพราหมณหลายแหง เชน ปราสาทเขาพนมรุง 
ปราสาทเมืองตํ่า จังหวัดบุรีรัมย ปราสาทหินพิมายจังหวัดนครราชสีมา นอกจากนั้นยัง
พบสาสนสถานท่ีเก่ียวของกับศาสนาพราหมณอีกหลายพ้ืนที่ตามจังหวัดตางๆ รวมท้ังใน
จังหวัดขอนแกน

เทวาลัยศวิะมหาเทพจังหวดัขอนแกน : ปรากฏการณความเช่ือทีป่รากฏ
ในยุคปจจุบัน
 ในอดตีนัน้จงัหวดัขอนแกนเปนพืน้ทีห่นึง่ทีป่รากกฎหลกัฐานทางประวตัศิาสตร

และพิธกีรรมหลายอยางซึง่แสดงใหเหน็ถงึคตคิวามเช่ือของผูคนทีม่ตีอผี ศาสนาพราหมณ 

และศาสนาพุทธ ในสวนของศาสนาพุทธและความเชื่อในเรื่องผีนั้นยังคงพบเห็น
กระบวนการสืบเนื่องทั้งในดานวัตถุและพิธีกรรมไดกลาวคือ ศาสนาพุทธเปนศาสนาที่
ชาวอีสานสวนใหญรวมท้ังชาวขอนแกนศรัทธาสืบเนื่องเปนหลักฐานมาอยางม่ันคง ความ
เชื่อในเร่ืองผีนั้น สืบเนื่องมาจากบรรพบุรุษโดยสะทอนออกมาจากพิธีกรรมหลายอยางใน
ปจจุบัน เชน พิธีบูชาแถนที่พบในประเพณีบุญบ้ังไฟ ไหลเรือไฟบูชาพญานาคในวันออก

พรรษาที่วัดบานดงพอง ตําบลศิลา อําเภอเมือง พิธีไลผีปอบที่บานกุดกวาง ตําบลโนนทัน
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อําเภอเมือง ลําผีฟา อําเภอพระยืน หรือการกราบไหวผีตางๆตามพ้ืนที่ทั่วไป สวนศาสนา
พราหมณนั้นมีหลักฐานทางโบราณคดีที่ยืนยันไดวาพื้นที่ในจังหวัดขอนแกนเคยมีผูคน
นับถือและศรัทธามาแตอดีตแตก็เปนชวงเวลาที่ผานมาแลวเกือบพันป เชนที่ปราสาท
เปอยนอย อาํเภอเปอยนอย เปนศาสนสถานของศาสนาพราหมณ สถานท่ีดงักลาวพบหลัก
ฐานเปนภาพจําหลักหนิ เม่ือวิเคราะหในเชิงประติมานวิทยาพบวามทีัง้คติความเช่ือของลัทธิ
ไศวะนิกายและไวษณพนิกาย (นยิม วงศพงษคาํ, 2545) นบัจากชวงเวลาน้ันเปนตนมาเรา
จะพบวาศาสนสถานและพิธีกรรมหลายอยางในศาสนาพราหมณไดเลือนหายไป แตคติ
ความเช่ือบางอยางถูกผนึกรวมเขาเปนสวนหน่ึงของศาสนาหลักกค็อืศาสนาพุทธ ซึง่พบเห็น
ไดในสัญลักษณของเทพเจาตางๆ ที่คอยปกปกรักษาพุทธศาสนสถานตามสวนประกอบ
ตางๆ ของอาคาร เชน ตามทวารบานของโบสถ วหิาร หรอืสมิ ตลอดเวลาท่ีผานมาจึงไมพบ
ศาสนสถานของศาสนาพราหมณทีเ่ปนหลักแหลงสกัแหงในจังหวัดขอนแกน จนกระท่ังเม่ือ
ประมาณ 2-3 ปทีผ่านมา บริเวณถนนรอบเมืองดานทิศตะวันออกของตัวจังหวัดขอนแกน
มีการกอสรางศาสนสถานท่ีสําคัญของศาสนาพราหมณที่เรียกวา “เทวาลัยศิวะเทพ”

ภาพประกอบที่  1 เทวาลัยศิวะมหาเทพ ขอนแกน

ภาพประกอบท่ี 2 เสาโลชิงชา ลานบูชาพระพิฆเณศ และลานบูชาไฟหนาองคพระศิวะ
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 เทวาลัยศิวะมหาเทพจังหวัดขอนแกนในปจจุบันนี้มีการประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาแทบทุกวัน ภายในบริเวณเทวสถานประกอบไปดวยส่ิงปลูกสรางและประติมากรรม
ในรูปแบบที่แตกตางจากศาสนสถานอื่นๆ โดยทั่วไป ภายในศาลาหลังตางๆจะมี
ประติมากรรมรูปปนพระศิวะ พระพรหม พระพิฆเณศ ชาง วัว เสือ งู และศิวะลึงคบน
ฐานโยนี โดยเฉพาะภายในอาคารที่สรางจากจินตนาการของบาบา (ผูนําในการประกอบ
พิธีกรรม) ซึ่งจินตนาการนี้เปนความประสงคขององคศิวะมหาเทพที่จําลองแบบวาเปน
ถํ้าบนเขาหิมาลัย จะพบประติมากรรมเทวรูปหลายองค ภาพถายรวมท้ังภาพวาดของ
องคศาสดา สัญลักษณทางศาสนา ประติมากรรมรูปพญานาค ประติมากรรมรูปรัชกาลที่ 
5 รวมทั้งพระพุทธรูปและรูปภาพพระท่ีเปนเกจิอาจารย เปนตน ซึ่งพระพุทธรูป รูปภาพ
พระท่ีเปนเกจิอาจารยและประติมากรรมรูปรัชกาลท่ี 5 สิ่งท้ังหมดเปนภาพสัญลักษณที่
เกี่ยวของกับพุทธศาสนาและกษัตริยซึ่งทรงนับถือพระพุทธศาสนาเชนเดียวกัน ซึ่งไมใช
ภาพสัญลักษณหรือสิ่งที่ชาวฮินดูนับถือ แตกลับถูกจัดวางไวอยางโดดเดน พรอมทั้งมีรอง
รอยของการกราบไหว 
 แมในยคุปจจบุนัศาสนาพทุธจะเปนศาสนาท่ีมผีลตอคตคิวามผูเชือ่ของผูคนมาก
ทีส่ดุในจงัหวดัขอนแกน แตความเช่ือตอศาสนาอ่ืนโดยเฉพาะศาสนาพราหมณยงัคงปราก
ฎใหเห็น และเร่ิมมีผูที่สนใจเพิ่มมากขึ้นสังเกตไดจากในเทวาลัยศิวะมหาเทพที่มีสิ่งปลูก
สรางรวมทั้งสิ่งของมากมายที่ตองอาศัยแรงศรัทธาโดยเฉพาะปจจัยหรือทุนสนับสนุน แต

สิ่งที่สําคัญและถือวาเปนแนวทางปฎิบัติของผูที่ศรัทธาซ่ึงมีกิจกรรมท่ีเปนพิธีกรรมทาง
ศาสนาทุกวันรวมท้ังพิธีกรรมอ่ืนๆ ในวันพิเศษ จากการสนทนากับ บาบา โกเฮ ผูนําใน

การประกอบพธิกีรรมของเทวาลยัศวิะมหาเทพแหงนี ้ทานเปนพราหมณมาจากกรงุเทพฯ 

ไดอธิบายใหทราบวา สถานท่ีแหงนี้สรางมาได 3 ป โดยที่บาบา โกเฮ มีความเช่ือวาสถาน

ที่แหงนี้ เปนศูนยกลางของจักรวาลและส่ิงทั้งปวง การเลือกท่ีนี่สวนหน่ึงเกิดจากความ
ประสงคขององคพระศิวะท่ีบาบา โกเฮสามารถส่ือสารกับพระองคได ซึง่สวนหน่ึงเกิดจาก
การอธิษฐานหลังพิธีอารตีหรือบูชาไฟ 

 การประกอบพิธกีรรมในเทวาลัยศวิะมหาเทพน้ัน บาบา โกเฮจะเปนผูนาํในการ

ประกอบพิธี พิธีที่ปฎิบัติกันทุกวันคือ “การอารตี” หรือพิธีบูชาไฟที่ทําขึ้นเพ่ือบูชาพระ
ศวิะอนัเปนมหาเทพของผูทีม่าอารตใีนเทวาลยัแหงนี ้บรเิวณท่ีประกอบพธิภีารตจีะมปีาย
อธิบายขั้นตอนการประกอบพิธี มีเนื้อหาดังตอไปน้ี
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 การอารตหีรอืการบูชาไฟนัน้ ตามตาํราทานกลาววาเปนขัน้ตอนสุดทายของการ
บูชาเทพ ชาวฮินดูถือวาพิธีกรรมทั้งหลายนั้นจะไมสมบูรณหากขาดการบูชาไฟ
 หลังผานพิธีดังกลาวจะวางตะเกียงอารตีไวหนาแทนบูชา แลวผูรวมพิธีนิยมใช
ฝามือทั้งสองขางคว่ําลงเปลวไฟในระยะท่ีหางพอสมควร แลวนําฝามือมาแตะท่ีหนาผาก 
ดวงตา และใบหู เพ่ือเปดทวารในการรับรูซึ่งสัมผัสพิเศษ และขับไลสิ่งอัปมงคลท้ังหลาย
ใหหมดไป 
 การถือตะเกยีงอารตคีวรถอืดวยมอืขวา โดยใชมอืซายประคองอกีท ีแลวเวยีนไป
ทางขวา ระหวางที่วนตอหนาเทวรูปควรสวดหรือทองมนตเพื่อบูชาเทพเจา หรือเปดเทป 
ซีดีอารตีก็ได
 การอารตี หรอื นรีาชนมฺ ตามประเพณีฮนิดอูาจแบงกวางๆ ออกไดเปนสองอยาง
คือ
 1. สนธฺยารต ีคอื การอารตทีีก่ระทาํในเวลาสนธยา ไดแก เวลาเชากบัพลบคํา่ 
ทางเทวสถานเทพมณเฑียร ฮนิดสูมาช กาํหนดใหเปนเวลา 07.00 น. และ19.00 น.ของทุก
วนั การสนธยาอารตจีะตองกระทาํในสถานทีศ่กัดิส์ทิธิท์กุแหงไป และมกัจะกระทาํหลงัจาก
การชุมนมุสวดมนตหรอืการทําสนัโยปสนา (ภาวนาประจําวัน) สวนกระทําในบานเรือนซ่ึง
มกีารประดษิฐานเทวรปูนัน้ ไดมคีวามเหน็ออกเปนสองฝาย นกับวชสวามบีางรปูเหน็วาไม
ควรทํา เพราะบานทีอ่าศัยของคฤหัสถชนยอมมีการกระทําบาปเนืองๆ แตบางทานเห็นวา
สามารถกระทําได แตโดยท่ัวไปถาหากมีสถานท่ีบชูาอนัเฉพาะเปนสัดสวนกน็าจะสามารถ
กระทําได ไมผิดอะไร

 2. การอารต ีหลงัการประกอบพธิ ีการอารตปีระเภทนีจ้ะกระทาํหลงัจากการ

ประกอบพิธบีชูาตามวาระโอกาสตางๆ เชน หลงัจากการสวดมนต การชุมนมุสวดมนต หรอื
การท่ีอาจารยพราหมณนักบวชไดสวดอานคําภีรศักดิ์สิทธิ์ ไดแก ปุราณะตางๆ รามายณะ 
ภควัทคตีา รามจริต มานสั เปนตน หรอืการทําอภเิษกสมโภชนักบวช ครุ ุสิง่กอสรางตางๆ 
หรือการตอนรับผูมาเยือน การตอนรับเจาบาว นกับวช ครุ ุ(กระทําเบ้ืองหนาผูทีเ่ราตอนรับ) 

ฯลฯ การอารตีเชนนี้ วิธีคลายแบบแรกแตไมกําหนดระบุเวลา
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ภาพประกอบที่ 3  พธิอีารตี (บชูาไฟ) ทีเ่ทวาลัยศวิะมหาเทพ ขอนแกน ผูนาํประกอบพิธี
คือ บาบา โกเฮ

 นอกจากการอารตีที่ถือวาเปนพิธีกรรมที่ตองปฏิบัติทุกวันแลว การปฏิบัติตอ
พราหมณ หรือบาบา นั้นยอมปฏิบัติกันทุกวันและมีพิธีกรรมเชนกนั เชน การถวายอาหาร
พราหมณ ซึ่งมีปายอธิบายการปฏิบัติดังนี้

 พิธีการถวายอาหารพราหมณ
 1.  ลางมือพราหมณดวยนํ้าที่เตรียมไว กลาวคําวา “สะมาทปายามิ” สามคร้ัง
 2.  ประเคนอาหารท่ีเตรียมไว

 3.  กลาวคําถวาย 

  “นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
  นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
  นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สมัพุทธัสสะ
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  ขาพเจา....ขอถวายอาหารแดพราหมณผูปฏิบัติดีปฏิบัติชอบแลว อาหารน้ี
ขาพเจาไดมาซึ่งปจจัยอันบริสุทธิ์ เม่ือคณะพราหมณไดรับแลวก็ขอใหบุญกุศลน้ีสงผลให
ขาพเจาพรอมครอบครัว มีความอุดมสมบูรณ มีความสุข ประสบความสําเร็จในส่ิงที่ตั้ง

จิตอธิษฐานทุกประการ อีกท้ังบุญกุศลนี้ขาพเจาขออุทิศใหแกเทวดาทุกพระองคที่รักษา
ขาพเจาและครอบครัว พรอมท้ังเจากรรมนายเวรของขาพเจาและครอบครัว 
 4.  พราหมณรับอนุโมทนา ดวยการกลาวคําวา “สาธุ สาธุ สาธุ”
 5.  พราหมณสวดกายาตรีมนตราพรอมกัน 3 จบ 
  รับประทานอาหาร
 6.  เสร็จจากการรับประทานอาหาร ลางมือแบบเดิมอีกครั้ง
 7.  พราหมณสวดกายาตรีมนตราพรอมกับกลาว ดอม ศานติ ศานติ ศานติ ฮี
  การใชปายในการอธบิายความหมายและวธิกีารประกอบพธิกีรรมเปนสิง่ที่
สามารถสะทอนไดวา เริม่มีผูคนซึง่ตางความเชือ่และไมเคยประกอบพธิกีรรมเขามามากขึน้ 
โดยเฉพาะพุทธศาสนิกชนซ่ึงเปนคนในพ้ืนทีจ่งัหวัดขอนแกนและจังหวัดใกลเคยีง เนือ่งจาก
ในคํากลาวถวายชวงเริม่ตนนัน้มกีารกลาวสรรเสริญ แบบคํากลาวของศาสนาพุทธ นอกจาก
นัน้ยงัพบวาบริเวณดานหนาของเทวรูปองคตางๆ จะมปีายบทสวดเพ่ือบชูาเทพเหลานัน้ซึง่
พบการกลาวสรรเสริญเชนเดียวกัน ดังนี้
 บทสวดบูชา องคพระศิวะมหาเทพ

 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ

 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ

 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ

 โอม นะมัช ศิวายะ นะมะฮา
 โอม นะมัช ศิวายะ นะมะฮา
 โอม นะมัช ศิวายะ นะมะฮา

 ขอพรตามความประสงค

บทสวดบูชา องคพระพิฆเณศ
นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ

 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
 นะโม ตสัสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
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โอม ศรี คเณศา ยะ นะ มะ ฮา
 โอม ศรี คเณศา ยะ นะ มะ ฮา
 โอม ศรี คเณศา ยะ นะ มะ ฮา
 ขอพรตามความประสงค
 บทสวดบูชา องคพระพรหม

นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมา สัมพุทธัสสะ
 โอม พระพรหมมา ปฏิทาหายะ
 ทุติยัมป พระพรหมมา ปฏิทาหายะ
 ตะติยัมป พระพรหมมา ปฏิทาหายะ
 ขอพรตามความประสงค
 จากตัวอยางของคํากลาวขางตนพบวา กอนท่ีจะกลาวบูชาเทพองคนั้นๆ 
คําสรรเสริญชวงแรกจะกลาวถึงองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา3 ครั้ง แสดงถึงการ
นอบนอมสักการะแดองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา 3 ประเภท คือ พระปญญาธิกพุทธ
เจา (ยิง่ดวยปญญา) พระสทัธาธกิพทุธเจา (ยิง่ดวยศรัทธา) และพระวริยิาธกิพทุธเจา (ยิง่ดวย

พระวริยิะ) การกลาวถงึองคสมเดจ็พระสมัมาสัมพทุธเจากอนทีจ่ะกลาวบชูาเทพองคตางๆ 
สะทอนใหเห็นถงึการใหความสําคญัตอองคสมเด็จพระสัมมาสัมพทุธเจา ซึง่เปนองคหลักท่ี 
1 แหงพระรัตนตรัยอนัเปนแมแบบแหงความสมบูรณสงูสดุของมนุษยทัง้ปวง (เดอืน คาํด,ี 

2545) เปนการใหความสําคัญท่ีตัวบุคคลเฉกเชนด่ังเทพเจาตามหลักแนวคิดแบบเทวะ

นิยมของศาสนาพราหมณ-ฮินดู อีกท้ังจากวัตถุทางศานาของพุทธ เชน พระพุทธรูป ภาพ

เกจอิาจารย จากคาํกลาวในพธิกีรรมของพราหมณเองและวัตถทุีเ่ปนสญัลักษณทางศานา
ของพทุธเหลานี ้อาจกลาวไดวา ในเทวลยัศวิะมหาเทพแหงนีม้กีารหลอมรวมทางความคดิ
หรือความเช่ือ ความคิดหรือความเชื่อนั้นก็คือวัฒนธรรมอยางหนึ่งซึ่งมีคุณคา และเปนส่ิง

ที่เกิดขึ้นตามลักษณะเฉพาะของผูคน และสภาพแวดลอมในทองที่นั้นๆ หากปฏิบัติสืบตอ

กนัจนกลายเปนคานยิมทีม่คีณุคาตอสงัคม ความเชือ่เหลานีจ้ะดาํรงอยูอยางมัน่คงและเกดิ
การแพรขยายความเชื่อไดมากกวาเดิม หรืออาจนําไปสูการเปล่ียนแปลงใหมๆ 
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ภาพประกอบท่ี 4 ภายในถํ้าจําลองที่พบสิ่งของบูชาทางความเช่ือที่หลากหลาย

เทวาลัยศิวะมหาเทพ : ภาชนะใบใหญที่รองรับสิ่งของนานาชนิดไวในที่
เดียวกัน 
 ความเชื่อในเรื่องผีและวิญญาณเปนพื้นฐานแหงความเชื่อดั้งเดิมของมนุษย
และเปนระยะเร่ิมตนของศาสนา (พระยาอนุมานราชธน, 2531) สถาบันศาสนาเปน
สถาบันที่สําคัญและมีอิทธพลตอความเปนอยูของสมาชิกในสังคมซ่ึงเกิดขึ้นจากมนุษยมี

ความตองการดานอารมณและความกลัวในสิ่งที่ยังมาไมถึง ดังนั้นศาสนาจึงเปรียบไดดั่ง

บรรทดัฐานของสงัคมและปฏบิตัสิบืตอกันมา (สมศกัดิ ์ศรสีนัตสิขุ, 2552) การเปลีย่นแปลง

ทางความเช่ือและพิธีกรรมใหสอดคลองกับสภาพแวดลอมเปนปรากฏการณที่สามารถ
เกิดขึ้นไดตลอดเวลา (อมรา พงศาพิชญ, 2541) เนื่องจากคติความเช่ือของผูคนโดยสวน
ใหญรวมทั้งชาวฮินดูเก่ียวของกับธรรมชาติและยังผูกโยงเขากับปรากฏการณที่อยูเหนือ
ธรรมชาติ แลวพัฒนาคติความเช่ือดงักลาวใหเปนหลักแนวคิดหรือหลักปรัชญาจนเกิดเปน

ลัทธิทางความเช่ือหรือศาสนาสอดคลองกับอุดม เชยกีวงศและคณะ (2548) ที่กลาวถึง
ความเชือ่วาเปนความรูสกึนึกคดิของคนทีม่ตีอสิง่ใดสิง่หน่ึงแลวแสดงพฤตกิรรมตางๆ ออก
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มาทั้งทางบวกและทางลบ ความเชื่อเปนเรื่องของความศรัทธา เล่ือมใสในส่ิงที่ไดพบหรือ
สัมผัสดวยประสาทสัมผัส ความเชื่อเกิดจากปจจัยสองประการคือ ความกลัวในสิ่งที่มอง
ไมเหน็ และการไมรูถงึสาเหตขุองความกลวัเหลานัน้ จงึจาํเปนตองหาส่ิงยดึเหน่ียวเพ่ือเปน
ขวญักําลังใจในการดาํเนนิชีวติ สิง่ทีก่ลาวมาน้ันปรากฏอยูคูกบัผูคนมาแตชานานแลว สวน
หนึง่ทีผู่คนใชเปนสิง่ยึดเหนีย่วกค็อืการภาวนาออนอวนขอพรจากเทพเจาในระดบัตาง ๆ  ซึง่
เทพเจาเหลานัน้มรีะดบัของความสําคัญไมเทากัน ดงันัน้จึงเกดิเปนโครงสรางอยางหลวมๆ 
ในการกํากบับทบทและอํานาจของเทพองคนัน้ๆ เหตุทีต่องนิยามวาอยางหลวมๆน้ัน เปน
มูลเหตุมาจากหลักการอันเปดกวางทางความเช่ือของศาสนาฮินดูโดยเฉพาะในพ้ืนที่ทาง
ภาคอีสานของไทยซ่ึงมผีูคนหลากหลายชาติพนัธุและหลากหลายความเช่ือทีอ่าศัยอยูรวม
กนัมาอยางยาวนาน คตคิวามเช่ือของคนอีสานรวมท้ังชาวขอนแกนทีเ่กดิจากประสบการณ
ในการใชชวีติรวมกับสภาพแวดลอมหรือธรรมชาติทีห่ลากหลายซ่ึงผกูพันเก่ียวของมาต้ังแต
โบราณกาล 
 เปนที่นาสังเกตวาระหวางเสนทางที่ศาสนสถานพราหมณตั้งอยู บริเวณสี่แยก
บานหนองหินจะมีปายประชาสัมพันธแผนหนึ่ง บนแผนปายมีรูปถายของผูหญิงคนหนึ่ง 
และมีขอความวา “ขอเชิญรวมสักการบูชาขอโชคลาภ ปูพญานาค และยายทวดตะเคียน
ทอง ที่ตําหนักทรงหลวงปูทวดฯ (หมออิ๋ว)...” ปายประชาสัมพันธดังกลาวสะทอนใหเห็น
วาปจจุบันความเชื่อที่เก่ียวกับสิ่งลึกลับหรือผียังคงดํารงอยูในพื้นท่ีแหงนี้ เยื้องไปดานทิศ

ตะวันออกเฉียงเหนือบริเวณบานเตานอจะพบพุทธมณฑลซึ่งเปนศาสนสถานของศาสนา
พุทธสถานที่แหงความเชื่อทั้งสามแหงตั้งอยูในบริเวณที่อยูใกลกันบนถนนเสนเดียวกัน 

การเลือกทําเลหรือที่สถานที่ตั้งศาสนสถานโดดเดนตอผูที่พบเห็น อยูดานทิศตะวันออก

ของตวัจงัหวดัเหมอืนกันและเกดิข้ึนในเวลาใกลเคยีงกัน ปรากฏการณดงักลาวคลายกบัจะ

สื่อสารใหผูคนโดยท่ัวไปเขาใจวา บริเวณนี้เปนพื้นที่ที่ถูกเลือกใหเปนศูนยกลางของความ
เช่ือทีห่ลากหลายและเปนพืน้ทีท่ีม่กีารปรับตวั (Adaptation) ในดานคติความเช่ือ เปนการ
เปลี่ยนแปลงเพื่อจัดระบบความสัมพันธใหสอดคลองกัน (อมรา พงศาพิชญ, 2542) กลาว

คอื คตคิวามเช่ือทางศาสนาหลายศาสนาเช่ือวา ทศิตะวันออกเปนทศิทีม่คีวามหมายในทาง

บวกดงันัน้ ศาสนสถานและสถานทีป่ระกอบพธิกีรรมทางความเชือ่จงึเกดิขึน้บนพืน้ทีด่าน
ทิศตะวันออกน้ี สิ่งที่นาสนใจก็คือในสถานท่ีแตละแหงมักปรากฎสัญลักษณทางวัตถุหรือ
พิธีกรรมบางอยางของแตละความเช่ือปะปนกันอยูจนแทบจะแยกกันไมออกยกตัวอยาง
เชนภายในเทวาลัยศิวะมหาเทพจังหวัดขอนแกน 
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ภาพประกอบที่ 5  ปายประชาสัมพันธรางทรงและพุทธมณฑลของศาสนาพุทธ สถานท่ี
แหงความเชื่อทั้ง 2 แบบตั้งอยูในบริเวณฝงทิศตะวันออกของจังหวัด
ขอนแกนซ่ึงอยูบนถนนเสนเดียวกัน 

 ความเช่ือของผูคนสวนใหญรวมทั้งในจังหวัดขอนแกนเปนความเช่ือที่เกิดจาก
ภมูปิญญาซ่ึงสบืทอดมาจากบรรพชนในกระบวนการปรับใชอาํนาจลึกลับทีม่องไมเห็นจาก
ปรากฎการณทางธรรมชาติ เพ่ือใชเปนกลวิธใีนการควบคุมพฤติกรรมท่ีเกดิขึน้ของผูคนใน
สังคมใหอยูรวมกันอยางสันติสุขมาหลายยุคหลายสมัยยอมแสดงใหเห็นวาผูคนเหลานั้น

ตางเรียนรู ยอมรับแลวปรับใชเอาความเชื่อที่เปลี่ยนถายมาจากบรรพบุรุษ กระบวนการ

ปรบัใชอาํนาจลกึลบัทีม่องไมเหน็จากธรรมชาติจงึสอดคลองกบัหลักการอนัเปดกวางแบบ
พราหมณ ความเชือ่ในศาสนาพราหมณจากอดตีจวบจนปจจบุนัน้ันยงัคงเปนขอสงสยัทีไ่ร

ขอสรปุของเจตนาแหงปรัชญาของศาสนา เนือ่งจากหลักแนวคิดของศาสนาพราหมณทีถ่กู
ถายทอดออกมาในลักษณะของพิธีกรรมตางๆ อันสะทอนคุณคาที่ผูศรัทธามีตอความเช่ือ

นั้นๆผานการบูชาเทพเจาซึ่งมีหลายองค พิธีกรรมในเทวลัยสถานแหงนี้ก็เปนเชนกัน แม

จะมีพิธีการอารตีที่เกี่ยวของกับความเชื่อท่ีมีตอพระศิวะที่เปนเทพสูงสุด แตก็ยังสามารถ
พบการกลาวบูชาพระพรหม พระพิฆคเณศ นอกจากน้ันก็ยังมีการจุดธูปเทียนเพื่อไหว

พระพุทธรูปของศาสนาพุทธและส่ิงอื่นๆ อีกดวย เหตุที่เปนเชนนั้นเน่ืองจากหลักแนวคิด
ของ บาบา โกเฮ ที่ทานเชื่อวาสรรพสิ่งทุกอยางไมวาจะเปนความเช่ือ ความศรัทธา รวม

ทั้งสิ่งของที่เปนรูปสัญลักษณตามความเชื่อของผูคนที่นําติดตัวเขามาเปนความประสงค
ขององคพระศิวะมหาเทพ 
 ปรากฏการณดังกลาวหากเปรียบแลวอาจกลาวไดวาเทวาลัยศิวะมหาเทพก็คือ
ภาชนะใบใหญที่เปดกวางและรับเอาความเชื่อ ความศรัทธาที่หลากหลายเขามาไวรวม
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กนั สามารถสะทอนทศันคตขิองหลกัศาสนาพราหมณทีเ่ปดกวางตอผูมาใหมโดยไมปฏเิสธ
ศรทัธาเกาทีย่งัหลงเหลอือยูในบคุคลน้ันๆ ไดเปนอยางด ีปรากฏการณดัง่กลาวสะทอนให
เห็นถงึการเปล่ียนแปลงอันเกิดจากการผสมผสานทางวัฒนธรรม (Acculturation) ไดเปน
อยางดี เนื่องจากภายในเทวะสถานแหงน้ีมีพิธีกรรมท่ีหลากหลายตามแนวความเชื่อและ
ปฏิบัติรวมกัน เปนการสังสรรคทางวัฒนธรรม (อมรา พงศาพิชญ, 2542) เปนการสราง
ปฏิสัมพันธทางความเชื่อ โดยที่ความเชื่อของคนกลุมท่ีตางกัน และมีการรับวัฒนธรรมซึ่ง
กันและกัน สุดทายความเช่ือดังกลาวก็หลอมรวมกลายเปนคติความเช่ือรวมแบบเดียวกัน 
และยอมรับซึง่กนัและกัน กลาวไดวาเปนการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (Assimilation) 
อันจะนําไปสูการเปล่ียนแปลงทางโครงสรางของคติความเช่ือในเชิงลกึ (สุวินัย ภรณวลัย, 
2548) ในลกัษณะของการปลอยวางจากความคาดหวงัจากผลของการกระทาํ ซึง่ในเทวาลัย
แหงนี้มีหลากหลายพิธีกรรมอันเปนสัญลักษณของการกระทําตอกันที่หลากหลาย แตตาง
ก็เปดพื้นที่ใหแกกันในการจัดพิธีกรรมเหลานั้น การปลอยวางเปนหลักการสําคัญของการ
หลุดพนในหลักแนวคิดแบบพราหมณ ศาสนิกชนในเทวาลัยศิวะมหาเทพที่มีความศรัทธา
รวมกันจะสามารถดํารงชีวิตและการกระทําที่ปราศจากความปรารถนาในผลลัพธหรือผล
พวงของการกระทํา เปนการสรางเสนทางแหงจิตวิญญาณรวมกันในเชิงอุดมคติดวยการ
ผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมดังกลาว

 นอกจากน้ันแลว ภายในเทวาลัยศิวะมหาเทพยังเปนภาชนะท่ีมีโครงสราง เปน
โครงสรางแบบหลวมๆ ซึ่งมีความเชื่อกับพิธีกรรมเปนองคประกอบหลักในโครงสราง 
โครงสรางน้ีเรียงลําดบัช้ันของความสําคญัจากองคประกอบแรก คอื ความเช่ือในเชิงอดุมคติ

ทีม่เีทพเจาสูงสดุคอื องคพระศวิะ จากนัน้จงึเปนลาํดบัชัน้ของพระพทุธเจารวมทัง้เทพเจา

องคอื่นๆ ที่รวมอยูในลําดับช้ันเดียวกัน ซึ่งเทพเจาทั้งหมดน้ีสื่อสารผานมายัง บาบาโกเฮ 
องคประกอบท่ีสอง คือ พิธีกรรม เปนสวนประกอบยอยๆในโครงสรางของภาชนะใบน้ี 
และในพธิกีรรมตางๆ นัน้จะมผีูศรทัธาเขารวมแตกตางกันไป ดงันัน้ความเชือ่ในเชงิอดุมคติ
รวมท้ังพิธีกรรมจึงเปนองคประกอบสําคัญของโครงสรางภายในเทวาลัยศิวะมหาเทพ 

ที่ผูเขามาตางยอมรับในหลักปฏิบัติรวมกัน ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดของโคลด เลวี-สโทรส 

ที่กลาวถึงวิถีการดําเนินชีวิตของมนุษยที่ควบคูไปกับคติความเช่ือ และสังคมที่ใชระบบวิธี
คิดอันเปนหนึ่งเดียวกับสิ่งที่อยูเหนือธรรมชาติ มีคุณคาเปรียบดั่งภาพสะทอนที่ทําใหเห็น
ถงึระบบความคิดทีเ่ปนเหตุเปนผลของสังคมน้ัน ๆ  ในกระบวนของระบบคิดหรือคติความ
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เชื่อนั้นๆ สามารถแยกแยะใหเห็นเปนโครงสรางทางสังคมไดอยางนอยหน่ึงชุด ที่เปนตัว
กําหนดหรือคอยกํากับใหเปนไป สําหรับกรณีเทวาลัยศิวะมหาเทพแหงน้ี เปรียบไดดั่ง
ภาชนะใบใหญที่มีโครงสรางที่เปดกวาง ชุดโครงสรางที่วาจะแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ
ที่เชื่อมโยงรอยรัดสรรพสิ่งของพิธีกรรมระหวางสิ่งดั้งเดิมกับส่ิงใหม คือ คติความเช่ือหลัก
และคตคิวามเชือ่ใหมโดยม ีบาบาโกเฮ เปนผูนาํทางจติวญิาณทีค่อยควบคมุโครงสรางของ
เทวาลัยศิวะมหาเทพใหขับเคลื่อนไปขางหนา
 นักปราชญชาวกรีกนามวาอริสโตเติล (Aristotle) ไดกลาวไววา “มนุษยนั้นเปน
สัตวสังคม” ซึ่งตองการหาสัจธรรมเกี่ยวกับการดําเนินชีวิตเพื่อการอยูรวมกันแลวพากัน
อธบิายชวีติความเปนอยูของสงัคม อธบิายปญหาและคนหาแนวทางแกไข ซึง่สัจธรรมอยาง
หนึง่ทีป่รากฏใหเหน็ตัง้แตโบราณกาลจวบจนปจจบุนัและคงไมมทีางสูญหายไปจากสงัคม
คือพื้นฐานความเช่ือของมนุษยซึ่งเริ่มตนมาจากปรากฎการณของส่ิงที่อยูเหนือธรรมชาติ
และพยายามคาดเดาตอปรากฎการณเหลานัน้ จนสุดทายกลายเปนส่ิงท่ีไมสามารถพิสจูนได 
และใชปรากฎการณดังกลาวในการสรางเง่ือนไขตางๆ ขึ้นเพ่ือคอยควบคุมพฤติกรรม
บางอยางของผูคน ปรากฎการณดังกลาวเปนการสรางระบบความคิดของสังคมน้ันๆ 
บนพื้นฐานของความหลากหลายของสังคมมนุษย ปรากฏการณของการผสมผสานความ
เชื่อท่ีพบในเทวลัยศิวะมหาเทพคือตัวอยางหนึ่งที่สามารถสะทอนถึงการปรับตัวตามหลัก

แนวคิดของศาสนาฮินดูในเร่ืองของการผสมผสานความเช่ือในรูปแบบท่ีมีโครงสรางแบบ
หลวมๆ การเขารวมในการประกอบพิธีของคนนอกศาสนาเปรียบเหมือนด่ังการยอมรับ
เงื่อนไขหรือกติกาของศาสนาที่ตนเดินเขามาหา การยอมรับดังกลาวถูกถายทอดผานการ

เขารวมประกอบพิธีกรรม หากกลาวตามแนวคิดของ โคลด เลวี-สโทรส จะพบวาปรากฎ

การณของความเชื่อนี้จะมีโครงสรางหลักท่ีสัมพันธกัน 2 สวนคือ ความเช่ือหลัก (ศาสนา) 

ที่เปนแกนของหลักการ กับพิธีกรรมท่ีเปนเปลือกหรือเปนสัญลักษณที่สะทอนมายาคติ
ของผูคนท่ีมีตอความเช่ือ ทั้งสองสวนน้ีตางมีความสัมพันธสอดคลองกันในการกอตัวเปน
โครงสรางของสังคม ดังน้ันการศึกษาคติความเชื่อก็เปรียบไดกับการทําความเขาใจใน

วัฒนธรรมของสังคมนั้นๆ อีกทั้งยังสามารถมองเห็นความสัมพันธระหวางแกนและสาระ

ของผูคนที่เกี่ยวของกับคติความเชื่อนั้นไดเปนอยางดี  
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สรุป 
 ศาสนาพราหมณเปนศาสนาประเภทเทวนยิมทีเ่กาแกทีส่ดุในโลก ถอืกาํเนดิจาก
คําภีรพระเวท เปนศาสนาที่มีอิทธิพลตอศาสนาอื่นๆ โดยเฉพาะศาสนาพุทธ และศาสนา
เชน การปรับปรุงศาสนาพราหมณเปนศาสนาฮินดู เทพที่สําคัญคือ ตรีมูรติ อันไดแก พระ
พรหม พระวิษณุ และพระศิวะ นิกายในศาสนาฮินดูที่ผูคนสวนใหญนับถือคือ ไศวะนิกาย 
ไวษณพนิกาย และศักตินิกาย โดยเฉพาะนิกายท่ีนับถือพระศิวะและพระนารายณหรือ
พระวิษณนุัน้ ไดแพรกระจายออกมาทางเอเซียตะวนัออกเฉียงใตตัง้แตกอนพทุธกาล ผูคน
ในภูมิภาคไดนอมรับเอาศาสนาพราหมณผนวกเขากับความเช่ือเรื่องผีหรือสิ่งลึกลับเหนือ
ธรรมชาต ิชนชาตขิอมเปนชนชาตแิรกทีร่บัเอาคตขิองพรมหมณแลวกระจายทางความเชือ่
ครอบคลมุทัว่ลุมแมนํา้โขงและอีกหลายพืน้ทีต่ามภมูภิาคตางๆ รวมทัง้ในจังหวดัขอนแกน
 ปรากฏการณความเชือ่ทีป่รากฏในยคุปจจบุนัของชาวขอนแกนโดยเฉพาะทีม่ตีอ
อํานาจลึกลับที่มองไมเห็นหรือจากปรากฎการณทางธรรมชาติบางอยางที่ยังหาขอพิสูจน
ไมได รวมทั้งศาสนาที่หมุนเวียนเขามาสรางแนวคิดแนวศรัทธาตามการเปลี่ยนแปลงของ
ยุคสมัย ดั่งเชน เทวาลัยศิวะมหาเทพ อันเปนศาสนสถานของพราหมณที่กําลังขยายพลัง
ศรทัธาดวยการยดืหยุน รวมทัง้ผอนปรนตอศรทัธาดัง้เดมิของคนในพืน้ท่ี ในขณะเดยีวกนั
กป็รับเปลีย่นใหสอดคลองกบัรสนยิมทางความเชือ่ของผูคนในแถบนี ้การเปลีย่นแปลงทาง
ความเชื่อของชาวขอนแกนเปนไปอยางตอเน่ืองจวบจนถึงปจจุบันน้ีที่การเปลี่ยนแปลง

ของสังคมเกิดจากการพัฒนาการทางเศรษฐกิจ การเมืองการปกครอง จนกอใหเกิด
กระบวนการรับ การถายทอด การผสมผสานกลมกลืน และการพยายามรวมกันเพื่อนํา
ไปสูการปฏิบัติรวมกัน ซึ่งความเชื่อของชาวขอนแกนยังคงดํารงอยูและเปดรับความเชื่อ

ใหมๆ อยางตอเน่ือง บรรดาเทพเจาตางๆของศาสนาฮินดูก็คือเทพเจาที่มีอยูกอนแลวใน

ความเช่ือของคนทองถิ่น แตละทองถ่ินจึงใหความสําคัญเทพเจาแตละองคแตกตางกันไป
ตามความเชื่อดั้งเดิม ศาสนาฮินดูจึงเปรียบเสมือนภาชนะใบใหญที่รองรับสิ่งของนานา
ชนิดไวในที่เดียวกัน มหาตมา คานธี เคยกลาวไววา ศาสนาฮินดูไมใชศาสนาของชาวฮินดู
เทานัน้ ชาวฮินดูไมรงัเกยีจทีจ่ะใหการเคารพศาสนาอ่ืน และศาสนาฮินดูพอใจจะใหคนใน
ศาสนาอืน่นบัถอืศาสนาของตนตอไป ฉนัน้ ศาสนาพราหมณ-ฮนิดจูงึสามารถอยูรวมกนักบั

ทุกศาสนาได ปรากฏการณที่เกิดขึ้นกับเทวาลัยศิวะมหาเทพเมืองขอนแกน ซึ่งเปนศาสน
สถานในศาสนาพราหมณ-ฮินดู ก็เปรียบไดดั่งภาชนะใบใหญที่รองรับส่ิงของนานาชนิดไว
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ในที่เดียวกัน ในความหลากหลายดังกลาวสามารถดํารงอยูไดดวยศรัทธาของผูคนที่มีตอ
หลักการและพิธีกรรมท่ีสําคัญซ่ึงสะทอนใหเห็นถึงคุณคาของความเช่ือนั้น ๆ
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