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การนิยามความหมายใหมของความเชื่อเรื่องนาค :

ศึกษากระบวนทัศนทองถิ่นเชิงเปรียบเทียบของกลุมชาติพันธุ
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Re-conceptualizing the belief of Naga : 

A Comparative Study on the Local Worldviews 

among the Lao-Isan ethnic Group in Nakhon-Phanom 

and the Laotians in Khammuane of Lao PDR
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บทคัดยอ
 บทความนี้ศึกษาและอธิบายความซับซอนของโลกทัศนของทองถิ่น (local 
religious worldview) ที่สัมพันธกับความเชื่อเรื่องพิธีกรรมการนับถือบูชาพญานาคของ

กลุมคนอีสานที่อาศัยอยูในพื้นท่ีเขตเทศบาลเมืองนครพนมและกลุมชาวลาวที่เกิดและ
อาศัยอยูในพื้นที่แขวงคํามวน สปป.ลาว บทความน้ีอภิปรายวาโลกทัศนทองถ่ินเรื่องการ
นับถือและบูชานาค ไดปรับตัวและเปล่ียนแปลงไปตามบริบททางสังคม การเมืองและ

เศรษฐกิจที่เปล่ียนแปลงไป โลกทัศนและความเช่ือทองถิ่นเรื่องพญานาคนั้นถูกตีความ

และใหความหมายใหมอยูตลอดเวลา บทความน้ีเสนอวาบทบาทของนาคไดเปล่ียนแปลง
ไปจากผูปกปองคุมครองพระพุทธศาสนาสูผูมอีาํนาจดลบันดาลใหปจเจกมีความม่ังคัง่ทาง
เศรษฐกิจและมีชวีติเปล่ียนแปลงไปในทางท่ีดขีึน้ โดยบทบาทท่ีเปล่ียนแปลงไปดังกลาวน้ัน
ไดรบัการยืนยนัทัง้จากเร่ืองเลาประวัตชิวีติของผูนบัถอืบูชานาคท้ังไทยและลาว ขอคนพบ

ดังกลาวสนับสนุนสมมติฐานการวิจัยที่วากระบวนทัศนทองถิ่นเรื่องนาคนั้นเปนองคความ

* อาจารย, มหาวิทยาลัยนครพนม.
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รูทีม่อียูรวมกนัในกลุมประเทศอนภุมูภิาคลุมนํา้โขง เรือ่งเลา ตาํนานและพธิกีรรมเกีย่วกับ
นาคที่คลายคลึงกันทั้งไทยและลาวชวยตอกยํ้าและยึดโยงอัตลักษณทางวัฒนธรรมที่มีอยู
รวมกันระหวางไทยและลาว
คําสําคัญ: นาค/พญานาค, ตํานานและความเช่ือ, พิธีกรรม, โลกทัศนทองถิ่น

Abstract
 This article studies and explains the complexity of the local
religious worldview in relation to a belief and ritual practice for the Naga 
worship among the Lao-Isan ethnic group in Nakhon-Phanom province 
of Thailand, and the Laotians in Khammuane province of Lao PDR. 
This article argues that local religious worldview in relation to the Naga 
worship is re-conceptualized and re-interpreted in the new socio-economical 
context. This article suggests that the symbolic role of Naga, as a 
protector of Buddhism, has transformed into a powerful agent who can 
elevate individuals’ socio-economical status. This transformative role of the 
Naga is proved and confi rmed by the life narratives of the Naga worship’s 

followers in Thailand and Lao PDR. This becomes a new research fi nding, 
which can prove the assumption that the belief and ritual practice for the 
Naga worship are shared among the Greater Mekong Sub-region countries, 

especially Thailand and Lao PDR. The sharing of cultural practice of the two 

country helps re-confi rm the sharing of Thai-Lao cultural identity.

Keywords: Naga, Myth, Rite, Local Worldviews

บทนํา 
 บทความนีพ้ฒันามาจากงานวจิยัเรือ่ง “ตาํนานพญานาคและกระบวนการฟนฟู
อัตลักษณทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุลาว-อีสานในจังหวัดนครพนมและแขวงคํา
มวน (สปป.ลาว)” ซึง่ไดรบัทุนสนับสนุนจากศนูยศกึษาอนภุมูภิาคลุมนํา้โขง มหาวทิยาลัย
นครพนม โครงการวจิยันีเ้ริม่ดาํเนนิการตัง้แตเดอืนมกราคม-กนัยายน พ.ศ.2556 บทความ
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นี้ประยุกตใชกรอบแนวคิด “อุดมการณบูชาผูกอตั้ง” (founders’ cult Ideology) โดย 
Tannenbaum และ Kammerer (2003) รวมถึงทฤษฎีวาดวยโครงสรางและสัญลักษณ
ในพิธีกรรม โดย Van Gennep (1960) และ Bloch (1992) ทั้งนี้การประยุกตแนวคิด
และทฤษฎีดังกลาวน้ีเพื่อทําความเขาใจและคล่ีคลายความซับซอนของกระบวนทัศนทอง
ถิ่นเรื่องการนับถือและบูชานาคของคนไทยและลาวในเชิงเปรียบเทียบ และนํามาซ่ึงการ
ทาํความเขาใจการปรบัตัวของความเชือ่เร่ืองนาค ในบริบททางสงัคมและเศรษฐกจิทีเ่ปลีย่น
แปลไป 
 การศึกษาและทําความเขาใจกระบวนทัศนทองถิ่น (local worldview) มี
ขอบเขตกวางไกลกวาการศึกษากระบวนทัศนทางศาสนา (local religious worldview) ใน
ขณะเดยีวกนัการศกึษาท้ังสองเรือ่งมีความสมัพนัธตอกันและกนัและสงผลถงึการทาํความ
เขาใจพฤตกิรรมมนษุยทีแ่สดงออกในลกัษณะแบบแผน ธรรมเนยีมและวถิปีฏบิตัทิีถ่ายทอด
สงตอกนัจากรุนสูรุน ในกระบวนการถายถอดน้ันถูกผลติซํา้และใหความหมายตอชุดความ
รูที่หลอเลี้ยงกระบวนทัศน การมองโลก ความเขาใจตอสรรพสิ่งและการอธิบายโดยระบบ
ตรรกะและอารมณ ความรูสกึ บทความชิน้นีอ้ภปิรายวาโลกทศันทองถิน่วาดวยการนบัถือ
บชูาพญานาคเมือ่พิจารณาโดยเปรยีบเทยีบระหวางไทย-อสีาน จ.นครพนมและในแขวงคาํ
มวน สปป.ลาว นั้นมีความคลายคลึงและความตางกันในบางประเด็นและควรไดรับการ

ศึกษาและอภิปรายในเชิงลึกตอไป 

ระเบียบวิธีวิจัย 
 ใชระเบียบวิธีวิจัยทางมานุษยวิทยาท่ีเนนการสังเกตอยางมีสวนรวม (partici-

pant observation) การสัมภาษณประวัติสวนตัวของผูใหขอมูลแบบเจาะลึก (in-depth 

interviews) กับพระสงฆและฆราวาสในพื้นท่ีเขตเทศบาลเมืองนครพนมและในพื้นที่ของ
เมอืงทาแขกและเมืองเซบ้ังไฟ แขวงคํามวน สปป.ลาว รวมท้ังหมด 4 คนซ่ึงเปนกรณีศกึษา
ทีผู่วจิยัไดคดัเลือกจากจํานวนผูใหขอมลูทัง้หมด 12 คน รวมถึงการศึกษาและวิเคราะหการ
บอกเลาประวัติชีวิตของผูใหขอมูล (life narrative/history analysis) และการถอดบท

เรียนจากจัดงานเสวนาวิชาการ พรอมกับจัดวงพูดคุยในลักษณะ focus group จํานวน 2 
ในพื้นที่ จ.นครพนมและสปป.ลาว นอกจากน้ียังมีการวิจัยคนควาโดยทบทวนวรรณกรรม
และงานวิจัยท่ีผานมาแลวที่เก่ียวของกับประเด็นโลกทัศนทองถ่ินและตํานาน ความเชื่อ 
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พิธีกรรมของกลุมคนในแถบวัฒนธรรมอนุภูมิภาคลุมน้ําโขงและในขอบเขตภูมิภาคเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต 
 ระยะเวลาของการดําเนินโครงการวิจัยท้ังหมด คือ 9 เดือน นับตั้งแตวันที่ 
1 มกราคม ถึงวันที่ 30 กันยายน พ.ศ. 2556 โดยมีแผนการดําเนินงานตลอดโครงการ 
โดยระหวางเดือนมกราคม-กุมภาพันธ คือชวงเวลาของการวิจัยเชิงเอกสาร (document 
research) และทบทวนวรรณกรรมท่ีเกี่ยวของ (literature review) รวมถึงชวงเวลาของ
การเก็บขอมูลภาคสนามท้ังหมด 4 เดือน

การทบทวนวรรณกรรม 
 การศึกษาเรื่อง “ตํานานพญานาค” ในฐานะท่ีเปนตัวแทนของ “กระบวนทัศน
ทางศาสนาของทองถิ่น” (local religious worldview) ที่ยึดโยง “อัตลักษณความเปน
อีสาน” ที่นับถือศาสนาพุทธเถรวาทที่ไดมีการผสมผสานเขากับการบูชานับถือผีและส่ิง
ศกัดิส์ทิธ์ิ รวมถงึลทัธิบชูานบัถอืเทพเจา หรอืท่ีเรยีกวา “Animism” มากอนหนาทีพ่ระพทุธ
ศาสนาจะแผขยายมาสูภมูภิาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต ในชวงคริสตศตวรรษท่ี 13 รองรอย
ของลทัธบิชูาสตัว รวมถงึการบูชาวตัถุทีเ่ปนสญัลกัษณแทนพระเจา/เทพเจา (God) กย็งัคง
ปรากฏใหเห็นในปจจุบัน (Keyes,1977) อาทิเชนประเพณีไหลเรือไฟ ในจังหวัดนครพนม
และในพื้นที่ของสปป.ลาว เชน เมืองทาแขก แขวงคํามวน 

 พญานาค หรอื นาค (Naga) มาจากภาษาบาลสีนัสกฤต หมายถงึ “สตัวในตาํนาน
จําพวกงูใหญ” ความเช่ือเรื่องการมีอยูของพญานาคน้ันสามารถพบเห็นไดหลายแหงโดย
เฉพาะในเขตพื้นที่ที่มีพรมแดนติดกับแมนํ้าโขงและ/ หรือในพื้นที่ที่ติดกับแหลงนํ้าทาง

ธรรมชาติสายอ่ืนๆท่ีเชื่อมตอกับแมนํ้าโขง ในปจจุบันตํานานและความเช่ือเร่ืองพญานาค

ก็ยังคงปรากฏใหเห็นในสังคมสมัยใหมในประเทศไทย ลาวและกัมพูชา ในประเทศไทย 
ตํานานพญานาคมักจะไดรับการไดรับการถายทอดทั้งโดยมุขปาฐะและโดยหลักฐานทาง
ประวตัศิาสตรทีม่กีารจดบนัทกึจากการทบทวนวรรณกรรมทีเ่กีย่วของพบวาเรือ่งเลาและ

ตํานานเก่ียวกับนาคน้ันมีความสัมพันธกับวิถีการดํารงชีวิตของคนในสังคมเกษตรกรรม
ซึ่งมีการทํานาในพ้ืนที่ลุมน้ํา ทั้งนี้พบวาตํานานการเกิดแหลงนํ้าตามธรรมชาตินั้นสัมพันธ

กับนาค เชนตํานานการเกิดแมนํ้าโขงและแมนํ้านาน เกิดจากการที่พญานาค “คุยควัก” 
แหลงนํา้สาํคญั (ปฐม หงษสวุรรณ, 2550) กลาวใหชดัเจนคือ นาคหรือพญานาค ทาํหนาที่



วารสารวิถีสังคมมนุษย
Journal of The Way Human Society56

เสมือนผูใหแหลงนํ้าแกมนุษยในการดํารงชีวิต นอกจากน้ี ตํานานพญานาคยังสัมพันธกับ
การดาํรงอยูและการปรบัตวัและของพระพทุธศาสนาในฐานะสถาบนัทางสงัคมทีส่าํคญัของ
ไทย และยงัพบวาตาํนานเรือ่งนาคนัน้สมัพนัธกบัการสรางบานแปลงเมอืงของรฐัโบราณใน
แถบอนุภูมิภาคลุมนํ้าโขง ไดแก ไทย ลาวและกัมพูชา (สุจิตต วงเทศ, 2554)

ตํานานนาคกับบทบาทของผูอุปถัมภคํ้าชูพระพุทธศาสนา
 ทัง้นีต้าํนานพญานาคในรูปแบบท่ีมกีารจดบันทึกอาทิเชน ในพุทธชาดกท่ีเช่ือมนํา
เสนอบทบาทของพญานาคในฐานะ “พุทธสาวก” ผูปกปองพระพุทธเจาและผูทะนุบํารุง
พระพุทธศาสนา ทั้งนี้เพราะตํานานทางพระพุทธศาสนาไดมีสวนในการสราง “ภาพ
ลักษณ” ใหกับพญานาค ซึ่งนับเปนสวนประกอบสําคัญในโครงสรางพระพุทธศาสนา นั่น
คือ “ผูดูแล” และ “อุปฏฐากคํ้าชู” ศาสนา ซึ่งจะเห็นไดจากศาสนสถานของวัดพุทธใน
ประเทศไทย และประเทศอ่ืนๆ ในภมูภิาคเอเชียตะวันออกเฉียง ใต รปูแบบสถาปตยกรรม
ที่มีรูปทรงคลานาคของพุทธศาสนสถาน อาทิเชน บันไดนาค คันทวย รางรดสงฆ หรือราง
เทยีน รวมถงึพธิกีรรมเปลีย่นผานเชนพธิบีวชซึง่มีขัน้ตอนทีช่ดัเจนวาการบวชจะสมบรูณได 
ตองมกีารบวชนาคกอน ผูบวชจงึสามารถกาวสูสถานะภกิษสุงฆไดอยางสมบรูณ ในแงนีจ้งึ
กลาวไดวา พญานาคไดเปลี่ยนสภาพ (transformation) จากส่ิงศักดิ์สิทธิ์ของฝายความ

เชื่อดั้งเดิม ไปสูพื้นที่ความศักดิ์สิทธิ์ของฝายพุทธ (ปฐม หงษสุวรรษ, 2550)

ตํานานนาคกับการสรางบานแปลงเมืองของรัฐโบราณในเอเชียตะวันออก

เฉียงใต

 ทามกลางการพัฒนาเขาสูความเปนรัฐสมัยใหม (modern state) ทั้งในแงการ

เปล่ียนแปลงรูปโฉมเศรษฐกิจและการเมืองของประเทศในรูปแบบเสรีนิยมประชาธิปไตย
พรอมๆกับการสะสมทุนในระบบเศรษฐกิจทามกลางการใหคุณคาในวัตถุ ยังคงพบเห็น
ผูคนทีบ่ชูาและศรัทธาใน “สิง่ศกัดิส์ทิธิ”์ ซึง่รวมถึงการนับถอืบชูาพญานาค กลาวคอืยงัพบ

ผูทีน่บัถอืและมีวิถปีฏบิตัเิพ่ือบชูาพญานาคในฐานะสัตวในตํานานอันศักด์ิสทิธ์ิทีม่อีทิธิฤทธ์ิ

สามารถใหคุณและโทษตอมนุษย ดังที่ปรากฏในงานของ สุจิตต วงเทศ (2554) ที่กลาวถึง
บทบาทสําคัญของนาคในฐานะ “ผูคุมครองอาณาจักร” “ผูพิชิตคนพาล อภิบาลคนดี”ใน
ประเด็นนี้ สุจิตตเสนอวา ตํานาน “นาค” หรือที่เรียกโดยทั่วไปวา “พญานาค” มีความ
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สัมพันธกับตํานานการกอกําเนิดอาณาจักรโบราณในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตอาทิ
เชน เมืองหงสาวดี กรุงกัมพูชาและเวียงจันทบุรีหรือเวียงจันทน (สุจิตต วงเทศ, 2554)
นอกจากนี้ยังพบ ตํานานและ “เรื่องเลา” ที่เชื่อมโยงกับประวัติศาสตรทองถิ่นโดยเฉพาะ
ในเขตจังหวัดที่มีพรมแดนติดกับแมนํ้าโขง ทั้งในภาคอีสาน เชน จ.นครพนม จ.หนองคาย 

จ.มุกดาหาร ในภาคเหนือ เชน จ.เชียงราย จ.นาน รวมถึงตํานานและเร่ืองเลาในที่สัมพันธ
กับประวัติศาสตรรวมสมัยของประเทศลาว โดยเฉพาะงานศึกษาประวัติศาสตรและ
ตํานานวาดวยการสรางอาณาจักรเวียงจันทนโดยอาจารยสุเนด โพทิสาน นักวิชาการดาน
ประวตัศิาสตรลาว สเุนดไดเสนอวาเรือ่งราวของพระยาศรโีคตรและตาํนานการกอตัง้เมอืง
เวยีงจนัทนมคีวามสมัพนัธกบั 4 เมอืงสาํคญัทีร่วมเปนเวยีงจนัทนในปจจบุนั ไดแก สสีตัตะ
นาก/ศรีสัตนาค เมืองจันทบุลี เมืองสีโคดตะบอง/ศรีโคตรบองและเมืองไซเสดถา/ไซย
เซษฐา (ชาญวิทย เกษตรศิริและกาญจนา ละอองศรี, 2555) โดยเฉพาะเมืองศรีสัตนาค 
หรือ “เวียงจันสัตนาค” และตอมาคือ “เวียงจันโคตรบอง” ทั้งหมดที่กลาวมาคือการกอ
กําเนิดของเมืองเวียงจันทนดั้งเดิมท่ีเชื่อวาในอดีตเปนเมืองของพวกนาค ตํานานไดอางถึง
คูสาม-ีภรรยาท่ีมา “กนิดนิ” ที ่“ดอนจัน” และไดตัง้บานเรอืนอยูทีด่อนจนัทน ตอมาสามี
เกิดไปมีความจิตปฏิพัทธและอยูกินกับนาคสาวใตบาดาล และเมื่อมนุษยไดกลับขึ้นมาอยู
บนโลกมนุษยเพือ่กลบัมาหาภรรยา จงึไดพานาคสาวข้ึนมาอยูดวยกนั พญานาคท่ีใตบาดาล

รับรูถึงความรักความผูกพันของชายหนุมและนาคสาว จึงไดเนรมิตสรางเมืองเวียงจันทน
พรอมกับสรางเศษดิน กองหมากแขงหรือกองมะเขือพวงจํานวน 2 ทอน โดยทอนแรก
ใหไวที่เมืองมนุษยเพื่อหากเกิดภัยในอนาคตก็สามารถตีกองหมากแขงเพื่อสงสัญญาณให

นาคมาชวย และอีกกองหนึ่งเอาไวที่เมืองใตบาดาล รวมถึงกระโจมหัวคําหรือชฎาและดา

บงาวเจียก หรือดาบศรีขรรคชัย และไดมีการสรางบานแปลงเมืองพรอมกับการลมสลาย
ของอาณาจักรในเวลาตอมา 
 งานของพิเชษฐ สายพนัธุ (2539) ศกึษาสัญลกัษณนาคในพิธกีรรมจาก “มนูมงั” 

หรือมรดกทางวัฒนธรรมอีสาน ไดแก วรรณกรรมทองถิ่นอีสานเกี่ยวกับประวัติศาสตร 

ตํานาน เรื่องเลาขานและนิทานพื้นบาน ทั้งนี้ พิเชษฐเสนอวาสัญลักษณนาคในวัฒนธรรม

อีสานในบริเวณลุมนํ้าโขง ความหมายของนาคถูกตีความในหลายรูปแบบ ไดแก (1) นาค
เปรยีบเสมอืนพลงัอาํนาจของธรรมชาติ ในแงนีน้าคมีอาํนาจในการคุมครองรักษาแผนดนิ
และการบนัดาลนํา้ จงึกลาวไดวานาคเปนสญัลักษณแหงเจาผืนดนิและเจาแหงนํา้ทีส่ามารถ
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ใหทัง้คณุและโทษ พเิชษฐอภิปรายวานาคทําหนาทีเ่ปนกลไกในการจัดระเบียบทางสังคมใน
การควบคุมดแูลพฤตกิรรมของคนในชุมชน (2) นาค คอื ผูปกปองพุทธศาสนา ในประเดน็นี ้
นาคไดถกูมองในฐานะของผูทีต่องการเปลีย่นผานเขาสูบรบิทพระพทุธศาสนา รวมถงึกาํกบั
ดูแลศีลธรรมของสังคม (3) นาค คือบรรพบุรุษเกาแกของคนในลุมนํ้าโขง ในประเด็นนี้ 
พเิชษฐต้ังขอสงัเกตวาการตีความหมายของนาคในงานวรรณกรรมท่ีเก่ียวเน่ืองกับพระพุทธ
ศาสนามกัจะแสดงออกและรบัรูวาเปนเพศชายซึง่เปนผูปฏิบตัธิรรม แมจะเคยเปนผูเกเรมา
กอนแตไดกลบัตวัเปนคนดีและปฏิบตัติามศีลธรรม สวนนาคในวรรณกรรมปรัมปราทองถ่ิน
ไดกลาวถงึนาคในฐานะผูหญงิซึง่ใหกาํเนดิมนษุย รวมถงึการผกูโยงความหมายของนาคกบั
ระบบเครือญาตแิบบมาตพุงศทีม่เีรือ่งราวของตาํนานการสบืเชือ้สายตระกลูของมนุษยมา
จากทางแมซึง่สบืเช้ือสายจากนาค และพบวาสายตระกูลมนษุยทีม่าจากนาคมักจะถูกกดีกนั
จากสายตระกลูมนษุยปรกต ิอยางไรกด็ ีงานของพเิชษฐเสนอวาจากการศกึษานทิาน เรือ่ง
เลาและพิธกีรรมสาํคัญในสิบสองเดอืน ชาวลาวนัน้นับถอืนาคเปนบรรพบรุษุของตน แตยงั
ไมปรากฏวาเปนบรรพบุรษุสายมาตุพงศหรอืปตพุงศ และจากการศึกษาโดยพิเชษฐและการ
เกบ็ขอมลูโดยผูวจิยัเอง พบวาชาวบานในภาคอีสานแถบลุมน้ําโขงและในพืน้ทีแ่ขวงคาํมวน 
เมืองทาแขก สปป.ลาว ยังคงประกอบพิธีกรรมบูชาพญานาคในหลายรูปแบบ หนึ่งในนั้น
คอื พธิไีหลเรือไฟ หรอื “ไหลเฮอืไฟ” ซึง่เปนพธิกีรรมท่ีปรากฏในฮีตสบิสองของชาวอีสาน
และชาวลาว เชื่อวาเปนพิธีบูชาพญานาค 15 ตระกูลที่อาศัยในแมนํ้าโขง และชาวบานใน

ภาคอีสาน เชื่อวาพญานาค 15 ตระกูล หมายถงึสายตระกูลที่สําคัญในแถบลุมนํ้าโขง แต
ยงัไมชดัเจนวาเปนการสบืสายตระกลูมาจากทางมารดาหรอืบดิา และกลุมสายตระกลูเหลา

นีค้อืใคร อยางไรก็ดพีธิไีหลเรือไฟไดถกูใหความหมายใหม จากพิธกีรรมเพ่ือบชูานาคท่ีเคย

เชื่อวาเปนบรรพบุรุษในลุมน้ําโขง กลายเปนพิธีกรรมเพ่ือบูชาพระพุทธเจาเสด็จลงมาจาก
ชั้นดาวดึงสในวันออกพรรษา (พเิชษฐ สายพันธุ, 2539) และขอคนพบประการที่ (4) นาค
คือผูเชื่อมโยงความตรงกันขาม เชนสัญลักษณนาคในพิธีบุญบั้งไฟ หากมองจากแนวคิด
โครงสรางหนาที ่(Structuralism) แบงความคดิเปนสองขัว้ คอื ขัว้ทางธรรมชาติ (culture)

และขัว้ทางวฒันธรรม (nature) พเิชฐไดเชือ่มโยงถงึงานของ Tambiah (1970) ทีเ่สนอวา

สัญลักษณนาคแสดงใหเห็นการเปล่ียนผานของโครงสรางคูตางๆในสังคม อาทิเชนนาคท่ี
ปรากฏในการบูชาผีนั้นเปนตัวแทนข้ัวธรรมชาติ ในขณะที่ในคติพุทธจะเปนตัวกลาง หรือ
เชื่อมโยงความตรงกันขามระหวางภาวะศักดิ์สิทธิ์และสามัญ (Tambiah,1970)
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 จากการทบทวนวรรณกรรมท่ีผานมา มีวรรณกรรมท่ีเก่ียวของกับการศึกษา
ตํานานนาคที่สัมพันธกับโลกทัศนทองถิ่นและการใหความหมายของนาคในบริบททาง
สังคมที่เปลี่ยนแปลงไปอยางไรก็ดีการศึกษาและทําความเขาใจเรื่องนาคน้ันยังขาดการ
ศึกษาถึงโลกทัศนเชิงเปรียบเทียบระหวางกลุมประเทศในอนุภูมิภาคลุมน้ําโขงที่ไดรับเอา
ตํานาน ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับนาคมาเปนสวนหนึ่งของการดํารงชีวิตอยางใกล
ชิด โดยเฉพาะการศึกษาในเชิงเปรียบเทียบโลกทัศนทางศาสนาเร่ืองนาคของคนไทยและ
ลาว บทความชิ้นนี้มุงศึกษาความหมายเชิงสัญลักษณของนาคในโลกทัศนทางศาสนาของ
คนในจังหวัดนครพนมและในแขวงคํามวน สปป.ลาว บทความนี้มุงศึกษาพิธีกรรมบูชา
พญานาคของคนนครพนมและคนลาวในฐานะที่พิธีกรรมน้ันเปนสวนหน่ึงของกิจวัตร
ประจําวัน (ordinary ritual) บทความน้ีอภิปรายวาโลกทัศนทางศาสนาเก่ียวกับการบูชา
พญานาคของวัฒนธรรมไทย-อสีานและลาวน้ันมคีวามคลายคลึงกนัและถูกใหความหมาย
ใหมในบริบททางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป นั่นคือการบูชานาคนั้นถูกตีความหมายใหมใน
ฐานะที่เปนตัวแทนของ “ความม่ังคั่งทางเศรษฐกิจ” ของผูนับถือนาค บทความน้ีเสนอวา
ตํานาน ความเช่ือและพิธีกรรมเรื่องนาคที่แฝงฝงในโลกทัศนทางศาสนาของคนอีสานและ
คนลาวน้ันไดปรับตัวไปตามบริบทสังคมและเศรษฐกิจที่เปลี่ยนแปลงไปพรอมๆกับการ
เปลี่ยนผานสถานภาพทางสังคมและเศรษฐกิจของปจเจกผูบูชานาคไดในทางที่ดีขึ้น ใน

แงนี้บทบาทและหนาที่ของนาคในปจจุบันนอกจากจะทําหนาที่ปกปองคุมครองแหลงนํ้า
ธรรมชาติสําคัญของชุมชนสองฝงโขงแลว ยังทําหนาที่เปนผูเนรมิตความม่ังคั่งและรักษา
ผลประโยชนเฉพาะหนาของปจเจก 

กรอบแนวคิดทฤษฎี 
1. กรอบแนวคิดอุดมการณบูชาผูกอตั้ง (founders’ cult ideology)

  กระบวนทัศน “อุดมการณบูชาผูกอตั้ง” หรือ founders’ cult ideology 
ที่นําเสนอโดย Tannenbaum และ Kammerer(2003) นั้นปรากฏใหเห็นอยูทั่วไปใน
ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตและมีความเช่ือมโยงกับความเช่ือและลัทธิการนับถือผี
บรรพบุรษุและผเีจาที ่(guardian spirit) ในประเทศไทย ในแงการสวมบทบาท “เจาของ” 

“ผูปกปอง” และ “ผูรกัษา” ทีด่นิและทรพัยากรของหมูบาน ทัง้น้ี ในบรบิทของภาคอสีาน 
นอกจากการนับถอืผบีรรพบุรษุ หรอื “ผปีูตา” ซึง่เช่ือกันวาเปนผีบรรพบุรษุผูกอตัง้หมูบาน
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นัน้ปรากฏในหลายพืน้ท่ีในภาคอสีานแลว นาคยงัทาํหนาทีป่กปองคุมครองผูคนในแถบลุม
นํา้โขงท่ีอาศยันํา้เปนทรพัยากรสําคญัของการดํารงชีวติ การยอมรับวานาคในฐานะ “ผูให
กาํเนดิ”และ “ผูปกปองคุมครอง” แมนํา้โขง ในแงนีก้รอบแนวคดิ “อดุมการณบชูาผูกอตัง้” 
จึงมีความสําคัญตอการศึกษาการบทบาทหนาที่ดั้งเดิมของนาค ในฐานะ “ผูสราง” และ 
“ผูคุณ/ใหโทษ” แกมนุษย ดังนั้น นาคจึงเปรียบเสมือน “สถาบันทางสังคมอันศักดิ์สิทธิ์” 
ที่ชวยคุมครองปกปองสมาชิกในชุมชนและในขณะเดียวกันก็ทําหนาที่รักษาและบังคับใช
กฎระเบียบและธรรมเนียมของชุมชนอยางเครงครัด 

2. ทฤษฎีโครงสรางและสัญลักษณในพิธีกรรม
  ใน The Rites of Passage ของ Van Gennep (1960) เสนอวา “พธิกีรรม
เปลี่ยนผาน” (Transition Rites) ประกอบไปดวยสามขั้นตอน คือ (1) การแยกออกจาก
สถานภาพ/สภาวะเดิม (separation) (2) ภาวะกํ้ากึ่งระหวางการเปล่ียนจากสภาวะเดิมสู
สภาวะใหม (liminality) และ (3) การรวมตัวกันระหวางสภาวะเดิมสูสภาวะใหม (aggrega-
tion) ทัง้นี ้Van Gennep (1960) อธบิายเพิม่เตมิวาในขัน้แรก การแยกตวัจากสภาวะเดมิ 
(separation phase) คือการแยกตัวจากสภาพ (state) สถานภาพ (status) และเง่ือนไข 
(condition) โดยข้ันแรกน้ีจะสังเกตไดจากอากัปกริยิาท่ีเปล่ียนแปลงทางกายภาพหรือการ
เปลี่ยนแปลงทางรางกาย เชน การเปล่ียนเสื้อผา สวนขั้นที่สองของพิธีกรรม (liminality) 

คอืชวงคาบเก่ียวระหวางการออกจากสภาวะเดิมและเขาสูสภาวะใหมหรอืการทีป่จเจกและ
สงัคมอยูในภาวะก้ําก่ึงของพรมแดนระหวางโลกของมนุษยและโลกของวิญญาณ ขอสังเกต
ของขัน้ทีส่องนีค้อืการแสดงออกของพฤตกิรรมทีต่รงขามและขดัแยงกบั “พฤตกิรรมปกต”ิ 

(normal behaviors) ตามธรรมเนียมปฏิบตัใินสังคม (social norms) สวนข้ันสุดทายของ

พธิกีรรม คอื การรวมตัวสูสภาวะใหม (aggregation) ทีอ่นญุาตใหทัง้ชมุชนกลับมารวมตัว
อีกครั้งในสภาวะและสถานภาพใหม 
  Bloch (1992) สนับสนุนคําอธิบายของ Van Gennep (1960) โดยเสนอ

วาทุกพิธีกรรมประกอบไปดวยสามขั้นตอนน้ี อยางไรก็ดี Bloch (1992) อภิปรายวา ขั้นที่

สอง (liminal phase) เปนสวนสําคญัของพิธกีรรมเพราะการเปล่ียนแปลง (transforma-

tion)2 ของทัง้สงัคมจะเกิดขึน้ในข้ันท่ีสองผานการปฏิสมัพนัธกนัโดยตรงระหวางลูกหลาน

2 บทความน้ีแปลคําวา “transformation” วา “การเปล่ียนแปลงแบบคอยเปนคอยไปโดยอาศัยระยะ
เวลาขณะหน่ึง” ซึ่งอยูในบริบทท่ีตางจากความหมายของคําวา “change”
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และวิญญาณบรรพบรุษุ มากไปกวานัน้กระบวนการเกดิใหม (revitalization) ของท้ังสังคม
เกิดขึ้นในขั้นที่สองนี้ กลาวคือเกิดการสงตอ “พลังชีวิต/พลังจิตวิญญาณ” (spiritual po-
tency) จากผีบรรพบุรษุไปสูลกูหลานในข้ันทีส่องของพิธกีรรม จากการทบทวนวรรณกรรม 
บทความชิน้นีมุ้งศกึษาขัน้ทีส่อง (liminality) ของพธิกีรรมบชูานาคทีแ่ฝงอยูในชวีติประจาํ
วนัในฐานะที่เปนกระบวนการเปลี่ยนผาน (transformation) ของผูบูชานับถือนาค 

ขอมูลชาติพันธุวรรณา (Ethnography)
 จากการเกบ็ขอมูลภาคสนามโดยอาศัยการสงัเกตอยางมสีวนรวม (participant 
observation) และการสัมภาษณแบบเจาลึก (in-depth interview) สามารถคล่ีคลาย
วฒันธรรมการบชูานาคของคนอสีานในเขตเทศบาลเมอืงนครพนมและแขวงคาํมวน สปป.
ลาวผานการวิเคราะหประวัติชีวิตสวนตัว (life history analysis) ของผูใหขอมูล (key 
Informants) ไดหลายประเด็นดังตอไปน้ี 
 1. นาคคือผูปกปองและอุปถัมภพระพุทธศาสนา
  จากการสัมภาษณพระสงฆในจังหวัดนครพนมและแขวงคํามวน สปป.ลาว 
พบวาพระสงฆทัง้สององคมคีวามเขาใจตอนาคในลกัษณะทีค่ลายคลงึกนั คอื เชือ่วานาคคอื
ผูอปุถมัภคํา้ชพูระพทุธศาสนา พระมนตรโีชตมินัโต หรอื หลวงพอโยง เจาอาวาสวดัทาบาน
หนองจันทนซึง่เปนวดัเดียวในจังหวัดทีป่รากฏ “จอมปลวกพญานาค” ซึง่เจาอาวาสยืนยนั

วาเปนเพราะอํานาจอิทธิฤทธิ์และอภินิหารขององคนาคท่ีดลบันดาลใหเกิดจอมปลวกท่ีมี
ลักษณะคลายเศียรนาคจํานวน 32 เศียร กลาวถึงความสัมพันธระหวางพระพุทธศาสนา 
นาคและชีวิตบรรพชิตของตนเองวา: 

  “ตองบอกซักนิดหนึง่วาอาตมาเปนคนกรุงเทพฯโดยกาํเนดิ ไมเคยเชือ่เรือ่ง

พวกน้ีเพราะไมเคยถูกสอนใหเช่ือทางน้ี ทนีีพ้อมัน[จอมปลวกคลายรูปเศียรพญานาค]เกิด

ขึน้มาแลว...วนัหนึง่ขณะทีน่ัง่สมาธอิยูกม็อีงคมาประทบัตวั เขา[องคทีม่าประทบัรางหลวง
พอโยง]ก็พูดขึ้นมาในเร่ืองเก่ียวกับอาตมาซ่ึงไมเคยมีใครรู เขาพูดถึงความเปนมาของชีวิต
อาตมา ทําไมถึงตองบวชซ่ึงถูกตองทั้งหมด เขาก็เลาไปเรื่อยๆทําใหเราทบทวนความจํา...
พระพุทธศาสนาแบงออกเปนยุค ยุคละ 500 ป และมีเทพมาขออยูอีก 500 ป...เม่ือไมกี่ป

มานีเ้ปนยคุของเทพก็จะเปนพวกนาคมาปกปองพระพุทธศาสนาแทนพระแลวกม็าเกิดเปน
คน แลวไดอยูตอไป แลวก็สอนคนใหรูจักทําบุญ สรางกุศล ชวยใหสังคมอยูรอด...จริงๆที่
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เขา[นาค]ขึน้มา เขาจะมาบอกวาประเทศไทยตอนน้ีเดอืนรอนแลวนะ ตองหม่ันทาํบุญสราง
กุศล...”

(2 มีนาคม พ.ศ. 2556)

  นอกจากน้ี หลวงพอเจาอาวาสของวดัแหงหนึง่ในเมอืงทาแขก แขวงคาํมวน 
สปป.ลาว ไดกลาวถึงความสัมพันธระหวางพระพุทธศาสนาและนาคตามพุทธประวัติและ
ความรูของตนเองวา:
  “พญานาคมอียูจรงิ มมีาหลายพันปแลว แตเปนสทิธิข์องแตละคน[ทีจ่ะเชือ่
หรือไม] เหมือนดอกบัว 4 เหลา ไมไดบังคับ ตามแตจะนับถือ ในประเทศลาวก็มีความเช่ือ
เกีย่วกบันาค...ในมมุมองพระพุทธศาสนา นาคมจีติศรทัธาในพระพุทธศาสนาไดแปลงกาย
มาขอบวชแตไดเผลอนอนหลับ รางจงึกลบักลายเปนพญานาค...เมือ่พระพทุธเจาทรงทราบ
จงึเรียกมาตรัสถาม ไดความวาเพราะเกดิความศรทัธาในพระพทุธศาสนาจงึปลอมตวัมาขอ
บวช พระพุทธองคทรงดําริวาสัตวเดรัจฉานไมอยูในฐานะที่จะบวช จึงโปรดใหแปลงกลับ
ไปเปนนาคดงัเดมิ...แตนาคไดฝากชือ่ไวในพระพทุธศาสนา เราจงึพบเหน็วาบนัไดโบสถวดั
จะมีนาคอยู นาคมี19 ตระกูล อยูที่ปากมูล หาดดอนสัน พระบาทเวินปลา โพนสัน องคที่
ใหญที่สุดอยูที่ปากแมนํ้ามูลรักษาน้ําและแผนดิน...นาคจะชวยใหมนุษยอยูเย็นเปนสุข...” 

        (9 มิถุนายน พ.ศ.2556)

 2. นาคมีอํานาจใหทั้งคุณและโทษแกมนุษย 

  จากการสัมภาษณผูนับถือและบูชานาคในจังหวัดนครพนม จํานวน 2 

คน คือ พระมนตรีโชติมันโต หรือ “หลวงพอโยง” เจาอาวาสวัดทาบานหนองจันทน 
อ.เมือง จ.นครพนม และ “อาจารยปทุม” อาจารยโรงเรียนประถมแหงหนึ่งในเขตอ.เมือง 
จ.นครพนม หลวงพอโยง กลาววา: 
  “หลังจากมาจําพรรษาอยูวัดไดประมาณ 3 เดือนก็มีการมาเขาฝนวา มีงู

ใหญสีเขียวเขียว…และก็มีเสียงพูดวา ตามหากันมานานมากแลวเพิ่งมาเจอกัน ซึ่งตอนนั้น

เราไมเชื่อเร่ืองพญานาค เราก็ไมไดสนใจอะไร ก็ปลอยใหมันผานไป และมาชวงเขาพรรษา 
เปนชวงหนาฝน ชาวบานเขามาหาเห็ดปลวก ก็เจอจอมปลวกขึ้นอยูหนึ่งจอมปลวกเล็กๆ 
ประมาณครึ่งหนึ่ง เปนรูปเหมือนพญานาค ซึ่งเขาบอกไมเคยเห็นมากอนตั้งแตเกิด ก็เลย
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ไปบอกกันมาแลวมาดู จอมปลวกน้ีมีทั้งหมด 32 ยอด แลว[ชาวบาน]ก็พากันไปซ้ือหวย 
แลวก็ถูกกัน…สําหรับคนท่ีมาปฏิบัติธรรม จิตจะน่ิง ขออะไรก็จะไดหมด คือทาน[นาค]
จะบันดาลเร่ืองโชคลาภ คาขาย และในเร่ืองของการคุมครอง หลายคนท่ีเขาไปทานจะ
บันดาลให 3 เร่ืองนี้แหละ…”
      (2 มีนาคม 2556)

  ในทางเดียวกันกับความเชื่อของอาจารยปทุม(นามแฝง) อาจารยปทุม 
เจาของรานอาหารแหงหน่ึงใน จ.นครพนม รานอยูบริเวณริมฝงตรงขามกับแมนํ้าโขง 
อาจารยปทุมบูชารูปปนพญานาคสองตัวบนอางนํ้าซ่ึงถูกถูกจัดไวบริเวณหนารานอาจารย
ปทุมเลาเรื่องราวชีวิตของเธอที่เปลี่ยนไปโดยมี “กองบุญพญานาค” หรือกองผาปา
เพ่ือสมทบทุนสรางองคพญานาคเพื่อบูชาที่วัดแหงหนึ่งในเขตบานสําราญใต อ.เมือง 
จ.นครพนม นั้นกองไวอยูเบื้องวา: 
  “เมือ่เกอืบสองปกอน อาจารยเคยประสบปญหาชวีติสวนตวัจนเกอืบเคยคดิ
ฆาตัวตาย ทั้งเร่ืองสามีและเรื่องหนี้สิน แตหลังจากที่หันมานับถือบูชาพญานาค ชีวิตของ
อาจารยกเ็ปลีย่นไปในทางท่ีดขีึน้แบบหนามือเปนหลงัมือเลยคะ เหมอืนตายแลวเกดิใหม...
อาจารยจะสักการบูชาทาน[พญานาค] จะทําในวันข้ึน 15 คํ่า วันพระ หรือวันสําคัญตางๆ 
เชน วันสงกรานต วันปใหม โดยในการบูชามีพวงมาลัย 9 พวง หรือแลว แตเรามีนํ้าแดง 
หรืออาจใชมะพราวน้ําหอม เหลาขาว เหลาหงสทอง ตามความเหมาะสม นอกจากนี้ยังมี
ผลไม 9 อยางโดยเช่ือวาการสกัการบชูาพญานาคจะทําใหชวีติเจรญิรุงเรอืงหนาท่ีการงาน

กาวหนา ทรัพยสินเงินทอง อยูในท่ีแหงใดไมลําบากเงินทองไหลหล่ังมาไมขาดสายทําการ

คาขายก็ประสบผลสําเร็จในอาชีพ มีความสุขการสบายใจเกิดแกผูที่เคารพบูชาและจะ

ประสบผลสําเร็จในทุกๆ ดาน...”
       (10 เมษายน 2556)

  สอดคลองกับเจาของรานอาหารที่เมืองเซบ้ังไฟ แขวงคํามวน สปป.ลาวที่

กลาววาภายหลังจากเห็น “งูสีแดง” ปรากฏบริเวณโขดหินหลังบาน ภายหลังจากยายเขา
มาอยูในบานหลังใหม คุณบัว (นามแฝง) เลาวา
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 “...เซื่อวาเปนงูใหโซค เลยแตงขันธ 5 ไหวเพิ่น ขอยเรียกซ่ือแทนงูวาปู 
อธษิฐานใหเมอืกบ็เมอื อยูมาวันหน่ึงงกูไ็ป หลงัจากน้ันคอยฝนเห็นงอูกีตวัใหญกวางสูแีดง
ที่เห็นอยูหมองหลังบาน...ขอยปรึกษาผูเฒาผูแกที่นับถือ เขาเวาวาคอยฝนดี เพิ่น[นาค]
มาปกปกษรักษาคนในบานนี้...บางเถื่อเพิ่น[นาค]ก็แปลงกายมาเปนกบ คางคกและเขียด
ตัดปาด มาเกาะในขันนํ้าหอมบนหิ้ง...เพิ่น[นาคที่แปลงเปนกบ]ใสนํ้าหอม คอยก็เลยเอา

ขันหมากเบงมาบูซา...เฮ็ต[บูซา] 3 ปละ บางเถื่อขอยเฮ็ตบถืก เผ่ินบมักก็สิมีโทษ มื้อนั้น
คอยเอากลวยถวาย เผิ่นคึสิบมัก คอยจูงมอเตอรไซคออกจากบาน เทาไปเตะเอาขาต้ังรถ 
เล็บจีกขาดเลือดไหลเต็มหน่ึง จนขอยตองมีการตั้งหิ้งไวในบานเพ่ือขอขมา...” 

(8 มิถุนายน พ.ศ. 2556)

วิเคราะหขอมูล 
 1. ชาวอีสานและชาวลาวบูชานาคในฐานะที่ เปนรูปแบบหนึ่งของ 
“อุดมการณบูชาผูกอตั้ง” 
  บทความน้ีเสนอวาโลกทัศนทางศาสนา (local religious worldview) ของ
คนลาว-อีสานที่อยูอาศัยในประเทศไทยในแถบลุมน้ําโขงและคนลาวใน สปป.ลาว นั้นมี
ความคลายคลึงกันในดานการนับถือศาสนาพุทธนิกายเถรวาทซึ่งผสมผสานกับความเชื่อ

ในการบูชาผีและเทพเจา รวมถึงสิ่งศักดิ์สิทธ์ิอื่นๆที่มีลักษณะของความเปนผูมีอิทธิฤทธิ์

บันดาลใหคุณและโทษตอมนุษย การนับถือบูชาพญานาคคือตัวอยางที่ปรากฏชัดเจน 
เพราะคนอีสานในประเทศไทยและคนลาวในสปป.ลาวเช่ือวาการนับถือนาคใหคุณตอ
มนุษยในดานตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งดานความม่ังคั่งและความอุดมสมบูรณของชีวิต 

  หากพิจารณาโดยเปรียบเทียบแลวพบวาในประเทศไทย การนับถือ 

“ผีบรรพบุรุษ” (ancestral spirit) เสมือนเปน “สถาบันทางสังคมอันศักดิ์สิทธิ์” (sacred 
social institution) (บุญยงค เกตุเทศ, 2535) จากการศึกษารูปแบบความเช่ือของกลุม
ชาติพันธุไทย-เขมร (Thai-Khmer ethnic group) ในแถบอีสานใตของประเทศไทย เชน 

สุรินทร ศรีษะเกษและบุรีรัมย นิยามความหมายของ ผีปูตา วาไมไดเปนเพียงแคเปน

ดวงวิญญาณบรรพบุรุษผูดลบันดาลความอุดมสมบูรณและความอยูดีกินดีของสมาชิก

ในชุมชนเทานั้น หากยังเปนผูบังคับใชกฎระเบียบขอบังคับหรือขนบธรรมเนียมด้ังเดิม
ของชุมชน ในบางกรณีหากมีลูกหลานผูใดกระทํา “ผิดผี” หรือทําผิดตอกฎเกณฑและ
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ขนบธรรมเนียมทางสังคม ชาวบานไทย-เขมรตองจัดพิธี “รํามะมวด” เพื่อบูชาผีปูตาซ่ึง
เชื่อวาเปนผีบรรพบุรุษที่คอยปกปกษรักษาทรัพยากรในชุมชนใหมีความสมบูรณตลอด
ทั้งป (Poonnatree Jiaviriyaboonya, 2012) ในขณะท่ีคนอีสานและคนลาวท่ีศรัทธา
ในการประกอบพิธีกรรมเพื่อบูชาพญานาคจํานวนหนึ่ง อธิบายวานาคคือสัญลักษณของ
ความอดุมสมบรูณ ความมัง่คัง่ในโภคทรพัยและความอยูดมีสีขุของผูทีน่บัถอื และจากการ
ทบทวนวรรณกรรมวาดวยตํานานพระธาตุพนมและตํานานขุนบรม ซึง่เทยีบกบัขอมลูจาก
การสัมภาษณผูบชูานาคในเมืองทาแขกและเมืองเซบ้ังไฟแขวงคํามวน สปป.ลาว พบวานาค
มีการสืบสายพงศพันธุหรือสายตระกูลและอาศัยอยูรวมในลักษณะเปนครอบครัวในพ้ืนที่
ตางๆของกลุมประเทศอนุภูมิภาคลุมน้ําโขง ไดแก ไทย ลาว และกัมพูชา สายตระกูลนาค
เหลาน้ีไดขยายเผาพันธุโดยการอยูกินกับมนุษยจนออกลูกหลานซ่ึงไดขยายวงศวานวาน
เครือในเวลาตอมา จึงเปนที่มาตอกระบวนทัศนทองถ่ินของคนลาวท่ีเลาขานวานาคคือ

บรรพบุรุษผูกอตั้งอาณาจักรเวียงจันทนในอดีต3 จากผลการวิเคราะหดังกลาว บทความน้ี
อภิปรายวาการนิยามนาคของกระบวนทัศนทองถ่ินทั้งของคนอีสานในประเทศไทยและ
คนลาวในสปป.ลาวน้ันเชื่อมโยงถึงบทบาทของ “บรรพบุรุษ” และ “ผูสราง” ของผูคนใน
สองวฒันธรรม หรอือาจกลาวไดวาคนนครพนมและคนลาวในแขวงคาํมวน สปป.ลาวนัน้มี
ความคลายคลงึกบัการนับถอื“ผปีูตา”ในกลุมคนอสีานในประเทศไทย ในฐานะท่ีเปนสวน
หนึ่งของ “อุดมการณบูชาผูกอตั้ง” (founders’ cult ideology) ตามที่ Tannenbuam 

และ Kammerer (2003) ไดเสนอไว ทั้งนี้ จากขอมูลการสัมภาษณเชิงลึกของผูนับถือ

และบูชานาคท้ังท่ีดาํรงสถานะเปนบรรพชิตและฆราวาสในจังหวัดนครพนมและสปป.ลาว
นัน้ตางเช่ือวาพญานาคหรือนาคเปนสญัลกัษณของความอุดมสมบูรณและความม่ังคัง่ทาง
เศรษฐกิจ ดังนั้นการทําพิธีบูชานาคดวยเครื่องเซนไหวชนิดตางๆในวันสําคัญทางศาสนา

พทุธ เทากบัเปนการรบัประกนัความอดุมสมบรูณและความมัง่คัง่ของผูบชูาและนบัถอืนาค 

นอกจากน้ีขอมูลการสัมภาษณเชิงลึกของผูนับถือและบูชานาคไดนําเสนอหนาที่สําคัญ
ประการหนึง่ของความเชือ่เรือ่งนาความหีนาทีก่าํกบัดแูล “ศลีธรรมทางศาสนา” ในสงัคม 
กลาวคอื ผูทีจ่ะไดรบัความชวยเหลอืจากนาคนัน้ตองดาํรงตนอยูในศลีธรรมและตอง “สราง
บุญกุศล” ประกอบการจัดเครื่องบูชานาคตามวันสําคัญทางศาสนาตางๆ (ขอมูลจากการ

3 ดเูพิม่เตมิบนัทกึการเสวนาวชิาการเรือ่ง “ตาํนานนาคาคต:ิ ศรทัธา ความเช่ือ พธิกีรรมและคําเลาขาน
ของคนทองถิ่น.”  2 มีนาคม 2556. (ผูวิจัยเปนผูบันทึกและสรุปเนื้อหา). 
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สัมภาษณ: 2 มีนาคม 2556) ในแงนี้นาคเปรียบเสมือน “สถาบันทางสังคมอันศักดิ์สิทธิ์” 
รูปแบบหนึ่งที่ทําหนาท่ีปกปองรักษาศีลธรรมทางศาสนาในแงของการสงเสริมใหมนุษย
ดําเนินชีวิตตามบทบัญญัติของ “ศีล” ในศาสนาพุทธ 
 2. สภาวะ“ตายแลวเกดิใหม” ของผูนบัถอืและบชูานาค คอื สญัลกัษณของ
กระบวนการเปล่ียนผานทางพิธีกรรม
  จากการประยุกตขอเสนอของ Van Gennep (1960) ที่แบงแยกลําดับขั้น
ของโครงสรางในพิธีกรรมออกเปนสามขั้นตอน โดยเฉพาะอยางยิ่งขั้นที่ 2 คือ liminal 
phase ซึ่งหมายถึงสภาวะที่ปจเจกผูประกอบพิธีกรรมอยูในสถานการณกํ้ากึ่งระหวาง
ความเปนและความตาย รวมถึงขอเสนอของ Bloch (1992) ที่อภิปรายวาจะเกิดการ
เปลี่ยนแปลงแบบคอยเปนคอยไป (transformation) ของทั้งสังคมผานการมีปฏิสัมพันธ
กนัระหวางวิญญาณบรรพบุรษุและลูกหลาน อนันาํมาสู “กระบวนการเกิดใหม” (revitali-
zation) ของทั้งสังคม อันเนื่องมาจากการสงตอ “พลังชีวิต/พลังจิตวิญญาณ” (spiritual 
potency) จากบรรพบุรุษผูลวงลับสูลูกหลาน 
  จากการสัมภาษณ “อาจารยปทุม” (นามแฝง) ถึงความรูสึกของตนวา
เหมือน“ตายแลวเกิดใหม” ภายหลังจากที่เริ่มบูชานาคแลวรูสึกวาชีวิตตนเองน้ันเปนไป
ในทางที่ดีขึ้นเหมือนกับได “เปดขุมทรัพยอันมหาศาล” ในชีวิตตนเอง (ขอมูลจากการ

สัมภาษณ 10 เมษายน 2556) ในประเด็นน้ี การใหความหมายโดยของอาจารยปทุมเปน
ไปในทิศทางเดียวกับผูที่นับถือบูชานาคในแขวงคํามวน สปป.ลาวในประเด็นที่เชื่อวาชีวิต
ไดเปลี่ยนไปในทางที่ดีขึ้น 

  บทความนี้นําเสนอวาสามารถพิจารณาพิธีกรรมบูชานาคของคนอีสานใน 

จ.นครพนมและคนลาวในแขวงคํามวน สปป.ลาว ในลักษณะโครงสรางที่มีลําดับขั้นตอน
ชัดเจน กลาวคือผูนับถือและประกอบพิธีบูชานาคดวยเครื่องเซนชนิดตางๆนั้นไดประสบ
กับความเปลี่ยนแปลงในสถานะภาพทางสังคมและเศรษฐกิจของตนเองในหลากหลายรูป

แบบท่ีเล็งเห็นไดอยางชัดเจนในระยะเวลาหนึ่งของชวงชีวิต โดยที่ผูนับถือและบูชานาค

นั้นตระหนักรูถึงความเปลี่ยนแปลงดังกลาว และในขั้นท่ี 2 ของโครงสรางพิธีกรรม หรือ 

liminal phase ซึ่งเปนขั้นที่เปดโอกาสใหผูที่ประกอบพิธีบูชานาคน้ันมีปฏิสัมพันธกับ 
“วิญญาณบรรพบุรุษ” และในชวงเวลาของสภาวะก้ํากึ่งระหวางความเปนและความตาย
นี้เองที่ทําใหปจเจกหรืออยางนอยผูใหสัมภาษณรูสึกเหมือน “ตายแลวเกิดใหม” รวมถึง
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การที่พระสงฆผูทําหนาที่สื่อสารกับนาคและผูนําในการประกอบพิธีกรรมเพื่อบูชานาคได
ใหสมัภาษณวาตนมีความหวงัในใจวาการนบัถอืและบชูานาคของปจเจกผานการปฏบิตัติาม
กรอบศลีธรรมทางศาสนาจะนํามาซึง่ “กระบวนการเกิดใหมของท้ังสังคม” (the revitali-
zation of the whole society) ซึ่งในที่นี้หมายถึง ความตองการที่จะเห็นประเทศไทย
หลุดพนจากวิกฤตการณทางสังคมและการเมืองที่กําลังเผชญิอยู 

บทสรุปและขอเสนอแนะ 
 วัฒนธรรมบูชานาคน้ันยังปรากฏใหเห็นในสังคมปจจุบัน ทั้งในภาคอีสานของ
ประเทศไทยและใน สปป.ลาว จากการศึกษาประวัตชิวีติของผูบชูานาคในพ้ืนทีเ่ขตเทศบาล
เมอืงนครพนมและในเมืองทาแขก เมอืงเซบัง้ไฟ แขวงคาํมวน สปป.ลาว ตาํนานและความ
เช่ือเร่ืองพญานาคไดฝงรากลึกในกระบวนทัศนทางศาสนาของคนในทองถ่ิน ความเช่ือและ
พธิกีรรมบูชานาคของคนอีสานในนครพนมและในแขวงคํามวนน้ันมีความคลายคลงึกนัใน
ประเด็นที่เชื่อวานาคมีบทบาทในเชิงสัญลักษณซึ่งเปนผูปกปองคุมครองพระพุทธศาสนา 
อยางไรก็ดีการใหความหมายเร่ืองนาคของคนไทย-ลาวไดถูกปรับเปลี่ยนตามบริบทของ
เศรษฐกิจ สังคมและการเมืองท่ีเปล่ียนแปลงไป ทั้งน้ีพบวาคนอีสานและคนลาวท่ีนับถือ
และบูชานาคเช่ือวาตนเองจะมีความม่ังคั่งในชีวิตมากข้ึนและแสดงความรูสึกวา “เหมือน
ตายแลวเกดิใหม” บทความน้ีอภิปรายวาชวงระยะเวลาท่ีผูบชูานาคถวายเคร่ืองเซนแกนาค

ในวันสาํคัญทางพระพุทธศาสนา เปรียบเสมือนชวงเวลาท่ีเปดโอกาสใหลกูหลานท่ีเช่ือวาสบื

เชือ้สายจาก “วงศวานวานเครอืนาค” ไดมปีฏิสมัพันธกบันาคในฐานะท่ีเปรยีบเสมือนเปน 
“วญิญาณบรรพบรุษุ” ผูมบีญุคณุแกลกูหลานและมนษุยทัง้ปวงทีช่วยดลบนัดาลความอดุม

สมบูรณของทรัพยากรธรรมชาติและโภคทรัพย 

 ขอเสนอแนะสําหรบัการวิจยัในอนาคตคือการศึกษาวัฒนธรรมการบูชานาค ใน
ฐานะที่กําลังเขาสูกระบวนการทําใหเปนการเมือง หรือ cultural politics เพราะเหน็ได
ชัดเจนวาวัฒนธรรมและความเชื่อเรื่องนาคในขังหวัดนครพนมนั้นแทรกตัวอยูใน “พื้นที่
ศกัดิส์ทิธิ”์ ของวดัและแทรกอยูใน “พืน้ท่ีสาธารณะ” ทีถ่กูจดัการโดยฝายการเมอืงและตวั
แทนอ่ืนๆของรัฐ ตวัอยางท่ีเห็นชัดเจนคือการกอสราง “ลานพนมนาคา”ทีบ่รเิวณริมเข่ือน

ทางทศิใตของเขตเทศบาลเมืองนครพนมแสดงใหเหน็วาหนวยงานรฐัของจังหวัดนครพนม
กําลังสถาปนาอํานาจรัฐในการสรางความหมายของ “พื้นที่สาธารณะ” ซึ่งนับวาเปนการ
สื่อสารกับประชาชนในโดยผานวัฒนธรรมการบูชานาค 
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