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บทคัดยอ
 วิทยานิพนธนี้เปนวิจัยเชิงคุณภาพ มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา ประเพณี พิธีกรรม 
ความเช่ือ ที่เกี่ยวกับ อโรคยศาล ของชุมชนจังหวัดขอนแกนในปจจุบัน วิธีดําเนินการวิจัย
โดยศกึษาขอมลูมาจากเอกสารและขอมูลจากภาคสนาม ลงพืน้ทีส่าํรวจ สงัเกต สมัภาษณ
กลุมผูรูในชุมชน ผูปฎิบัติและบุคคลที่เกี่ยวของ โดยใชแนวคิดพระโพธิสตัวในพุทธศาสนา
มหายาน และทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม เพื่อใชในการวิเคราะห พื้นที่ในการ
วิจัยคือ 1. กูประภาชัย บานนาคํานอย ตําบลบัวใหญ อําเภอนํ้าพอง จังหวัดขอนแกน
2. กูแกว บานหัวสระ ตําบลดอนชาง อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน นําเสนอผลการวิจัย
แบบพรรณนาวิเคราะห
 ผลการวิจัยพบวาอโรคยศาลทั้งสองแหงนั้นเปนพุทธศาสนสถานแบบมหายาน
ไดถูกสรางขึ้นในชวงพุทธศตวรรษที่ 17 โดยพระเจาชัยวรมันที่ 7 เพื่อเปนสถานท่ีสําหรับ
ประกอบพิธีทางพุทธศาสนาและรักษาโรคใหกับคนในชุมชน โดยมีความเช่ือเกี่ยวกับพระ
ไภสัชยครุซุึง่เปนพระพทุธเจาในคตคิวามเชือ่ของพทุธศาสนานกิายมหายาน คลายกบัสถาน
พยาบาลในปจจุบัน ภายหลังจากที่มีกลุมคนวัฒนธรรมไทย-ลาว เขาไปตั้งชุมชนหมูบาน

ใหม ในพืน้ทีบ่รเิวณรอบ “อโรคยศาล” จงึถกูใชเปนศาสนสถานของพทุธแบบเถรวาท และ
เริ่มมีประเพณี พิธีกรรมและความเช่ือตางๆ เกิดขึ้น ทุกๆป สําหรับกูประภาชัย ชาวบาน
นาคํานอยและใกลเคยีง จะจัดงานประเพณีสรงกู ในเดือนเมษายนข้ึนในชวงวันขึน้ 13 คํา่ 

ถึง 15 คํ่า เดือน 5 โดยมีพิธีกรรมทําบุญบวงสรวงกูประกอบความเช่ือในผีและบรรพบุรุษ 
ซึ่งสําหรับกูแกว บานหัวสระ ชุมชนบานดอนชาง งานประเพณีบุญกูฮมขอย ซึ่งจัดในวันท่ี 
6 เมษายน ของทุกป แตเปนพิธีกรรม รําบวงสรวงผี ซึ่งจัดทําโดยกลุมองคกรภาครัฐสวน

จงัหวัดซึง่ถงึแมชาวบานจะมคีวามเช่ือในศาสนาพุทธเถรวาทปจจบุนัแตกค็งยงัมกีารนบัถอื

ผีแบบในอดีตโบราณควบคูไปดวย

คําสาํคัญ : อโรคยศาล, ประเพณี, พิธีกรรม, ความเช่ือ

Abstract
 This qualitative thesis was study of Tradition, Ceremony and Beliefs 
in Arogyasala, Khonkaen Province in Present. The conduct the research was 

to study the documents and information from the fi eld. The survey noted 
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and interviews with community groups, the practice and related by using 
the Bodhisattva in Mahayana Buddhism Cultural diffusion theory for descrip-
tive analysis.The research areas were 1.Prapachai“KU” Ban Nakumnoi BuaYai 
district Nam Phong Khonkaen Province 2 Kaew“KU” Ban Huasra Don Chang 
district Muang Khonkaen Province
 The results of the study found that both Arogyasala was Mahayana 
Buddhist monastery. Both was built in the17century by Jayavarman VII to 
be a place for religious ceremonies and healing people in the community 
which believing in Bhaisajayaguru Bodhisatva similar to the current hospital. 
But the Arogyasala in the past is currently hospitalized.. Arogyasala was 
constructed for Buddha image allowing people to worship. A psychological 
anchor After a group of Thai – Laos setting new village community in the 
surrounding area, Arogyasalas are used as a Theravada Buddhist places for 
worship.Thus began the ritual Beliefs arise Every year peopleare organizing 
tradition “songKu” during April this tradition is importance of community 
Ban Nakumnoi and neighborhood tradition“songKu” Will be held during the 
evening of 13 to15 months 2 and community Ban Don Chang kaew “KU” 

It’s a tradition “Bun Ku Homkoi” set on the 6th of April every year Formed 

by the provincial government organizations . Even if people are counting 
Buddhism today. But it also has veneration spirit in conjunction with the 
ancient past.

Keywords : Arogyasala, Tradition, Ceremony, Beliefs

บทนํา
 ในอดีตอาณาจักรเขมรโบราณถือไดวาเปนอาณาจักรทีย่ิง่ใหญทีส่ดุแหงหนึง่ของ

ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต กษัตริยเขมรหลายพระองคแผขยายอํานาจไปสูดินแดน
ใกลเคยีง ไมเวนแมกระทัง่ดนิแดนประเทศไทย (รุงโรจน ธรรมรุงเรอืง, 2548) จากรองรอย
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หลักฐานทางโบราณคดีนั้นพบวาดินแดนเอเชียอาคเนย มีการติดตอคาขายกับอินเดียมา
นานและอยางตอเนื่องคือตั้งแตสมัยกอนประวัติศาสตรของเอเชียอาคเนยซึ่งตรงกับสมัย
กอนอารยันของอินเดีย โดยในชวงระหวางพุทธศตวรรษที่ 7-8 คงจะมีการติดตอระหวาง
กันมากข้ึนและยังมีนักบวชท้ังในศาสนาพุทธและพราหมณตลอดจนผูที่มีความรูเดินทาง
เขามามากขึ้นกวาแตกอนจนปรากฏเปนหลักฐานตางๆใหเห็นเดนชัดในเวลาตอมา
(สุภัทรดิศ ดิศกุล, 2522) 
 การรับวัฒนธรรมจากอินเดียในอาณาจักรเขมรโบราณน้ันเปนการรับแบบคอย
เปนคอยไปและตอเน่ือง(Medelaine Giteu,1957)จนในทีส่ดุเม่ือรบัไวอยางเต็มทีแ่ลวกไ็ด
มกีารคล่ีคลายสรางวฒันธรรมของตนเองข้ึนมาและอาณาจักรขอมโบราณมีหลกัฐานวาใน
ยคุแรกๆ พทุธศาสนาไดรบัความนยิมนอยกวาศาสนาพราหมณ ตอมาไดรบัความนยิมมาก
ขึน้ และเขาไปแทนทีศ่าสนาพราหมณในตอนหลงั และยงัไดพบวาพทุธศาสนาทีเ่ขามาม ี2 
นกิาย คอื นกิายมหายาน ไดรบัความนยิมอยางมากกอนชวงพทุธศตวรรษที ่18 และนิกาย

เถรวาท เขามาแทนที่ในราวพุทธศตวรรษที่ 19 จนถึงปจจุบัน (สรศักดิ์ จันทรวัฒนกุล, 
2551)
 หลังจากนั้นพระพุทธศาสนาเริ่มมีบทบาทสําคัญในราชสํานักยิ่งขึ้นเมื่อพระเจา
ธรรินทรวรมันที่ 2 พระราชบิดาของพระเจาชัยวรมันท่ี 7 ซึ่งขึ้นครองราชยในชวงป พ.ศ. 
1698 ในรชักาลตอจากพระเจาสรุยิวรมันท่ี 2 ผูสรางปราสาทนครวัด ถงึแมวาจะไมปรากฏ
หลักฐานทีช่ดัเจนและการครองราชยในชวงเวลาไมนานนักของพระองค แตการศกึษาจารกึ
ของนักวิชาการพบวาทรงนับถือพุทธศาสนา และมีพื้นฐานจากครอบครัวที่นับถือพุทธ

ศาสนา จนกระทัง่ในรชัสมยัของพระเจาชยัวรมนัที ่7 พทุธศาสนามหายานทีม่คีวามสาํคญั

มากทีส่ดุ ทัง้นีอ้าจเปนผลมาจากการไดรบัอทิธพิลทางพุทธศาสนาระลอกใหมจากประเทศ

อินเดีย (วรรณวิภา สุเนตตา, 2548) ในชวงท่ีพระเจาชัยวรมันที่ 7ขับไลพวกจามท่ีมา
รุกรานไปไดเมื่อ พ.ศ. 1724 แลว พระองคก็ขึ้นครองอํานาจสูงสุดและเปล่ียนชีวิตของ
พระราชอาณาจักรอยางถอนรากถอนโคน โดยการกําหนดใหพุทธศาสนานิกายมหายาน

เปนศาสนาประจําชาติ การกระทําเชนน้ีมีผลใหอํานาจของอภิชนหรือชนช้ันสูง (Aristoc-

racy) ทัง้หมดท่ีนบัถอืศาสนาฮินดถูกูขจัดไปดวย นโยบายของพระองคไมไดดาํเนินไปโดย
ปราศจากผูคัดคาน ทางตอนใตของเมืองพระนคร ซึ่งในปจจุบันคือจังหวัดพระตะบองนั้น 
เมอืงมลัยงั (Malyang) ไดลกุขึน้ตอตานนโยบายใหมนี ้แตกองทัพซ่ึงกาํลงัฮึกเหมิหลังจาก
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ทําสงครามชนะพวกจาม ก็ฝาฟนอุปสรรคของการเปลี่ยนแปลงเหลาน้ีไดอยางไมยากเย็น 
(วีระ ธีรภัทร, 2548) 
 หากแบงปราสาทขอมออกตามวัตถุประสงคการสราง สามารถแบงไดดังนี้ คือ 
ประการที ่1) ปราสาททีส่รางขึน้ตามคตเิทวราชา มลีกัษณะเปนปราสาททีส่รางขึน้บนฐาน
ที่ซอนลดหลั่นกันหลายชั้น โดยทั่วไปมีทั้งสิ้น 3-5 ชั้น ฐานเปนชั้นเหลาน้ีสรางขึ้นเพื่อสื่อ
ความหมายถึงเขาพระสุเมร ุซึง่เปนศนูยกลางจักรวาลตามคติความเช่ือของศาสนาพราหมณ
และพทุธ ประการที ่2) ปราสาททีส่รางขึน้ภายใตคตบิชูาบรรพบรุษและผูวายชนม ปราสาท
เขมรหลายหลังหากดูเผินๆ ดูเหมือนวาทุกแหงจะสรางขึ้นเพื่อถวายแดเทพเจาเพียงอยาง
เดียว แตความเปนจริงหลายๆ แหงสรางขึ้นภายใตคติบูชาบรรพบุรุษและผูวายชนมดวย 
ประการท่ี 3) ปราสาทประจําชุมชน คือปราสาทท่ีสรางข้ึนเพ่ือเปนศูนยกลางของชุมชน 
โดยผูสรางอาจเปนกษัตริย หรืออาจเปนพราหมณปุโรหิต ผูนําทองถิ่นก็ได ปราสาทเขมร
ในดนิแดนประเทศไทยสวนใหญสรางข้ึนดวยวัตถุประสงคดงักลาวนี ้ประการที ่4) ปราสาท
ในลกัษณะอืน่ๆ นอกจากศาสนสถานตางๆ ขางตน ยงัมศีาสนสถานทีท่าํหนาทีเ่ฉพาะดวย 
ไดแก อโรคยศาลหรอืศาสนสถานประจาํโรงพยาล และธรรมศาลา หรอืศาสนสถานประจาํ
ทีพ่กัของคนเดนิทาง ศาสนสถานทัง้สองประเภทสรางขึน้โดยพระเจาชัยวรมนัที ่7 (รุงโรจน 
ธรรมรุงเรือง, 2548)
 ทีผ่านมาไดเคยมีผูสนใจศกึษาเร่ืองราวเก่ียวกบัปราสาทขอมกันมาเปนเวลานาน

ในหลายๆดานอันเปนการศกึษาเชงิประวัตศิาสตร เชน ทางดานประวัตศิาสตร โบราณคดี 
ความเชื่อศาสนา วัฒนธรรมประเพณี ตลอดจนลักษณะการตั้งถิ่นฐานบานเรือนและ

ลักษณะโครงสรางของเรือนพักอาศัย และชุมชนรอบปราสาทเปนตน แตก็ดูเหมือนวา จะ

เปนการศึกษาที่มักจะเนนเฉพาะดานใดดานหนึ่ง คือการศึกษาเฉพาะเรื่องแตละเรื่องเปน
สําคัญ ซึ่งอาจกลาวไดวา เปนการหยิบยกแงมุมตางๆ เพียงบางสวน เมื่อกาลเวลาผานมา
ถงึปจจุบนัเม่ือปราสาทขอมยังคงหลงเหลือสภาพขององคปราสาทภายใตบรบิทของชุมชน
อีสาน ที่เปนกลุมชนกลุมใหมถึงแมจะมีความเชื่อและพิธีกรรม ประเพณีในพุทธศาสนา

เหมือนกับกษัตริยเขมรโบราณ ตางแตวาเปนพทุธศาสนามหายานและเถรวาทเทานัน้ กลาว

คือปราสาทเขมรโบราณเปนรูปแบบของประเพณี ความเช่ือและพิธีกรรมแบบมหายาน 
สวนประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาวอีสานเปนแบบเถรวาท จากสภาพปญหาใน
การศึกษา ดังกลาว ทําใหผูวิจัยจึงเนนท่ีจะศึกษา ประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ ของคนใน
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ชมุชนทีม่ตีออโรคยศาลในจังหวัดขอนแกนโดยมเีพยีง 2 แหงทีจ่ดัในชวงเดือนเมษายน เปน
สาํคญั ซึง่จะชวย ทาํใหสามารถเขาใจสภาพทางสังคมและวัฒนธรรมบนยุคโลกาภิวตันของ
ชาวอสีาน ทีม่คีวามสมัพนัธกบัเงือ่นไขตางๆไดอยางกวางขวาง อนัจะเปนแนวทางสําหรบั
ผูที่สนใจ หรือหนวยงานท่ีเกี่ยวของไดศึกษากันอยางลึกซ้ึงตอไป

วัตถุประสงคของการวิจัย
 เพ่ือศึกษา ประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ ที่เกี่ยวของกับอโรคยศาล ของชุมชน
จังหวัดขอนแกนในปจจุบัน

นิยามศัพทเฉพาะ
 อโรคยศาล หมายถึง “กู” หรือ พุทธศาสนสถานท่ีใชประกอบพิธีและรักษาโรค 
คลายกับสถานพยาบาลในปจจุบัน ซึ่งผูวิจัยกําหนดใชเปนสถานที่ศึกษาดังตอไปนี้ 
1. กูประภาชัย 2. กูแกว
 ประเพณี หมายถึง กิจกรรมท่ีมีการปฏิบัติสืบเน่ืองกันมาเปนเอกลักษณและมี
ความสาํคัญตอสงัคม เชน วฒันธรรม ศาสนา ศลิปกรรม หลกัธรรม ทีป่รากฏในอโรคยศาล
 พิธีกรรม หมายถึงการกระทําที่มนุษยในสังคมกําหนดขึ้น เปนขั้นเปนตอน ใน
งานวิจัยนี้หมายถึง “พิธีกรรมการสรงนํ้ากู “และ” งานบุูกูฮมขอย”

 ความเชื่อ หมายถึง ความศรัทธา เคารพนับถือที่คนในสังคมยึดมั่น และยอมรับ

ในส่ิงใดสิ่งหนึ่งอาจมีเหตุผลหรือไมมีเหตุผลก็ได ซึ่งในงานวิจัยนี้หมายถึง ความเช่ือเรื่อง
พระโพธิสัตว เร่ืองผีหรือเทวดา จิตวิญญาณท่ีมีตออโรคยศาล
 ชุมชนจังหวัดขอนแกนหมายถึงสถานที่ตั้งอยูโดยรอบอันเปนที่ตั้งของศาสน

สถานอันเปนที่ตั้งของกู 2 แหงคือ 1. กูประภาชัย บานนาคํานอย ตําบลบัวใหญ อําเภอ

นํา้พอง จงัหวดัขอนแกน 2.กูแกว บานหัวสระ ตาํบลดอนชาง อาํเภอเมอืง จงัหวดัขอนแกน

ขอบเขตของงานวิจัย
1. ขอบเขตเนื้อหา

  เพ่ือศึกษาประเพณี พิธีกรรม ความเช่ือ ที่เกี่ยวกับอโรคยศาล ของชุมชน
จังหวัดขอนแกนในปจจุบัน
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2. ขอบเขตพื้นที่การวิจัย
  ผูวจิยัไดเลอืกพ้ืนท่ีในการวิจยัเร่ือง ประเพณี พธิรีกรรม ความเช่ือ ของชุมชน
จังหวัดขอนแกนตอ อโรคยศาล ดังตอไปน้ี
  1. กูประภาชัย บานนาคํานอย ตําบลบัวใหญ อําเภอนํ้าพอง จังหวัด
ขอนแกน
   2. กูแกว บานหัวสระ ตําบลดอนชาง อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน

วิธีดําเนินการวิจัย
 1. เครือ่งมอืท่ีใชในการเกบ็รวบรวมขอมูลในการวจิยัวจิยัครัง้นี ้ประกอบดวย 
  1.1 แบบสํารวจ (Basic Survey)
  1.2 แบบสังเกต (Observation) แบงเปน 2 แบบคือแบบสังเกต มีสวน
รวม (Participant Observation) และแบบสังเกต แบบไมมีสวนรวม (Non-Participant 
Observation)
   1.3 แบบสมัภาษณ (Interviews) แบงออกเปน 2 แบบคอื แบบสมัภาษณ
แบบมีโครงสราง (Structured Interviews) และสัมภาษณแบบไมมโีครงสราง (Unstruc-

tured Interviews) 

 2. ประชากรและกลุมเปาหมาย
  ในการศึกษาครั้งน้ีผูวิจัยเลือกพ้ืนที่การวิจัยคือ ชุมชนจังหวัดขอนแกนท่ีมี
อโรคยศาลตั้งอยู ผูวิจัยไดเลือกกลุมตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive Sampling) โดยใช

กลุมเปาหมายเปนรายบุคคลเพื่อเก็บรวบรวมขอมูล ดังนี้

  2.1 กลุมผูรู (Key Informants) ไดแก กลุมบคุคลทีใ่หขอมลูในเชงิลกึและ

สําคัญเกี่ยวกับประเพณี พิธีกรรม ความเชื่อตออโรคยาศาล ของชุมชนจังหวัดขอนแกน 
สามารถที่จะใหขอมูลไดเที่ยงตรง อันประกอบดวย เจาอาวาส 
  2.2  กลุมผูปฏบิตั ิ(Casual Informants) ไดแก กลุมปราชญ และชาวบาน 

1.วัดประภาชัย บานนาคํานอย อําเภอนํ้าพอง 2.วัดกูแกวสามัคคี ตําบลดอนชาง อําเภอ
เมือง 

  2.3 กลุมผูเกี่ยวของ (General Informants) ไดแก กลุมบุคคลท่ีมีความ
เกีย่วของ กบัประเพณ ีพธิกีรรม เชน ชาวบาน บคุคลท่ีมภีมูลิาํเนาอยูในเขตพืน้ทีว่จิยั บคุคล
ที่มีความสัมพันธกับประเพณี เปนตน
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 3. การวิเคราะหขอมูล ผูวิจัยไดจัดทําขอมูลตามความมุงหมายของการวิจัย 
และกรอบแนวคิดของการวิจัย การจัดทําขอมูลในเชิงพรรณนาวิเคราะห (Descriptive 
Analysis)

ผลการศึกษา
 1. กูประภาชัย วัดประภาชัย

 1.1 ดานประเพณี ประเพณีการสรงกูซึ่งจัดทําขึ้นเปนประจําทุกป เปน
ประเพณีในรอบปทีถ่กูใหความสําคญัมากกวาประเพณีอืน่ๆ ของชุมชนท่ีอาศัยอยูใกลเคียง
กับบริเวณที่ตั้งของกูประภาชัย โดยจัดขึ้นใน เมษายน (เดือน 5) ของทุกป โดยจะมีการ
เตรียมงานตั้งแตวันขึ้น 13 คํ่า วันขึ้น 14 คํ่า สวนวันเพ็ญขึ้น 15 คํ่า เปนวันสําคัญที่สุดใน

การจดังานการสรงกู ชาวบานถอืกนัวา เปนพิธกีรรมทีส่าํคัญประจาํหมูบาน บรรดาลกูหลาน
ของชาวบานท่ีเดินทางไปทํางานยังตางถ่ิน จะพากันกลับคืน สูถิ่นเกิด เพื่อเขารวม
พิธีกรรมดังกลาวทุกป ในตอนเชาของวันดังกลาวจะนิมนตพระภิกษุสงฆ ซึ่งเปนพระเถระ
ชั้นผูใหญจํานวน 9 รูป มาสวดพระปริตรที่ปะรําพิธีรอบสระนํ้าโบราณ ซึ่งสระนี้จะวงรอบ
ดวยดายสายสิญจนจํานวน 9 รอบ ที่มุมสระทั้งสี่มุมก็จะตั้งราชวัตร ประชาชนที่มารวม
พิธีกรรมน้ีจะจัดดอกไมธูปเทียนใสจาน หรือพานมาถวายปรางคกูเปนขันธหา ขันธแปด 
(ดอกไม 5 คู เทียน 5 คู เรียกวา ขันธหา) นอกจากน้ีจะจัดสํารับหวานหน่ึงสํารับถวาย

ปรางคกู สวนพระภกิษสุงฆทีส่วดพระปรติรน้ัน ชาวบานกจ็ดัหาอาหารคาวหวานใสปนโต
มาถวายตางหากหลังจากถวายภัคตาหารเชาแลว พระภิกษุสงฆจะสวดชัยมงคลคาถา 
พรอมกับประพรมน้ําหรือสรงองคปราสาท พระพุทธรูปประธานและผูรวมพิธี เปนการ

เสร็จสิ้นพิธีสงฆเสร็จแลวประชาชนท่ีมารวมงานจะพากันตักเอาน้ําในสระ ซึ่งถือวาเปน

นํ้าพระพุทธมนตอันศักดิ์สิทธิ์ กลับไปฝากลูกหลานญาติพี่นองที่ไมไดมารวมพิธี 

  1.2 พิธีกรรมสรงกู ขั้นตอนในการปฏิบัติ มีดังตอไปนี้
   จากการสัมภาษณทาํใหทราบวาหลงัจากท่ีมกีารต้ังชุมชนบริเวณรอบ 
อโรยยศาล กไ็ดเร่ิมมกีารจดังานสงฆกูมาตัง้แต พ.ศ.2486 ซึง่กอนวันงานจะมกีารจดัเตรียม
สถานที่เพ่ือประกอบพิธีกรรมซึ่งในวันขึ้น 13คํ่า 14 คํ่า จะมีบรรดาชาวบานและผูเฒา

ผูแกมาชวยกันจัดเตรียมสถานที่ เตรียมปะรําพิธี ขึ้นบริเวณบนลานที่อยูระหวางดานหนา
องคพระประธานและโคปุระ และสรางโรงเรือนเปนโครงไมไผขนาดเล็กซึ่งใชประดิษฐาน
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พระพุทธรูป ที่บริเวณมุมดานในของกําแพงแกว ที่เชื่อมตอกับโคปุระ โดยหันหนามาดาน
ปรางคประธาน และชวยกันเตรียมปดกวาดสถานท่ีโดยรอบไมวาจะเปนศาลาวัด หรอืสถาน
ที่รอบๆ กูประภาชัย โดยกําจัดวัชพืชออกไปใหสะอาดทั่วทั้งบริเวณ (ธนาอร ตรีศาสตร,
2557:สัมภาษณ)
  พิธีกรรมสรงกู ในวันเพ็ญขึ้น 15 คํ่า เดือน 5 พิธีจะเริ่มจากตัวแทนของ
ชุมชนหรือ จํ้า จะทําการบอกกลาวผีกูประภาชัย และมีพิธีเขาทรงของคนในหมูบาน โดย
จะอธิษฐาน หากบั้งไฟจุดสูงขึ้น แสดงวาหมูบานจะมีความสงบสุข หรือเรือกสวนไรนาจะ
มคีวามอุดมสมบูรณ แตหากบ้ังไฟแตกหรือจุดไมขึน้ กแ็สดงวาในปตอไปหมูบานจะมีเรือ่ง
ราวไมสงบสขุ หรอืผลผลติทางการเกษตรจะไมดเีทาทีค่วร จากนัน้จะทาํการแหบัง้ไฟรอบ
กู 3 รอบ และนําบั้งไปไปมอบให “หลวงปูกู” คือพระพุทธรูปในกูประภาชัย แลวจึงนําไป
จุดที่ดานนอกกําแพงแกว เปนการเสร็จส้ินพิธีในชวงกลางวัน ในอดีตนั้นพิธีการสรงกูจะ
ทําพิธีเสี่ยงทายเปนลําดับสุดทาย แตในปจจุบันพิธีกรรมดังกลาวไดถูกยกเลิกไป ในชวง
กลางคืนจะมีการจัดมหรสพตางๆ เชนหมอลํา หนังกลางแปลง เพื่อเปนการเฉลิมฉลอง
พิธีสรงกู
 1.3  ดานความเชือ่ เปนการผสมผสานความเชือ่เรือ่งพทุธศาสนากบัผบีรรพบรุษุ 
ผีเจาที่ สิ่งที่ทําใหพิธีสรงกู มีความแตกตางออกไปจากงานวันตรุษสงกรานตคอื ความเช่ือ

เก่ียวกับผีสางเทวดา ผีเจาของพ้ืนท่ีของกูประภาชัย เปนสิ่งที่บงบอกความเช่ือ ละความ
กังวลที่ชาวบานรูสึกเก่ียวกับกูประภาชัย เพื่อใหปกปองคุมครองตนและใหชุมชนอยูดวย
ความปลอดภยัและมคีวามสขุ โดยชาวบานนาคาํนอยและหมูบานอืน่ๆ ในละแวกเดยีวกัน

ของเขตอําเภอนํ้าพอง ตลอดจนชาวบานเขตตําบลหนองตูม ตําบลโคกสี อําเภอเมือง 

จังหวัดขอนแกน มีความเชื่อวา “กูองคนี้พระยาขอมเปนผูสราง สวนจะสรางในปใด ไม
สามารถจะบอกได และมีทหารที่รักษากู คือ เจาปูหลังเขียว” จากการสัมภาษณ ผูนําใน
การประกอบพิธีกรรม หรือ “จํ้า” นั้นทําใหทราบวาที่มาของชื่อเจาปูหลังเขียวนี้เกิดขึ้น
จากตาํนาน ความเชือ่เกีย่วกบัผเีจาที ่ซึง่เปนผทีีช่าวบานเชือ่วาเปนเจาทีค่อยดแูลพืน้ท่ีแหง

นี้ จาการสัมภาษณจํ้า โดยชาวบานเชื่อวาคือ ผีนักรบ หรือ ผีทหาร เปนความเชื่อแบบ

โบราณของคนในพื้นที่กอนจะมีการกอสรางกูประภาชัยโดยพญาขอม ซึ่งมีมากอนที่พระ
เจาชัยวรมนัที ่7 จะทรงสรางในราวป พ.ศ. 1700 ดงันัน้ จงึทาํใหกูประภาชยัเปนศนูยรวม
ความเช่ือของชุมชน และชุมชนบานนาคํานอย ซึ่งมีความเก่ียวเน่ืองกับประเพณี และ
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พิธีกรรมความเช่ือของชุมชน เชนการทําบุญเดือนหา หรือบุญสงกรานต ซึ่งเปนประเพณี 
ที่ปจจุบันยังคงดํารงยึดถือปฏิบัติสืบเน่ืองกันอยูจากขอมูลขางตนสามารถวิเคราะหไดวา 
ความเช่ือของชาวบาน ที่เกี่ยวของกับอโรคยศาล เปนเรื่องบอกเลา หรืออาจเรียกอีกอยาง
หนึง่ไดวา เปนตํานานประจาํทองถิน่ ซึง่เรือ่งราวดงักลาวอาจถกูสรางขึน้ โดยคนใดคนหนึง่ 
จนเปนที่ยอมรับของคนในชุมชนปรากฏการณดังกลาว เปนความเช่ือพื้นฐานท่ีมาจากผี
หรือสิ่งที่มองไมเห็น นั้นจึงอาจสะทอนไดวา ชุมชนแหงนี้ยังคงดํารงไวซึ่งความเช่ือ ดัั้งเดิม
ที่ตกทอดมาจากบรรพบุรุษ แลวนํามาเลาซ้ําพรอมความเช่ือใหมที่มากับอโรคยศาลนอก
จากนั้นแลวยังมีความเชื่อที่เกิดข้ึนมาใหมและมีความนาสนใจเกิดขึ้นมาใหมใหผูที่สนใจ
ศึกษา (เวิ้น ตรีศาสตร, 2557 : สัมภาษณ) 

ภาพที่ 1 แสดงภาพลักษณะภูมิประเทศ 1 กูประภาชัย และ 2 หมูบานนาคํานอย
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ภาพที่ 2 แสดงแผนผังกูประภาชัยในปจจุบัน

ภาพที่ 3 แสดง “จํ้า” หรือตัวแทนชุมชน เปนผูนําบอกกลาวในการทําพิธี
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 2. กูแกว วัดกูแกวสามัคคี
  2.1 ประเพณี ประเพณีทําบุญกูฮมขอยไดเพิ่งเริ่มการจัดขึ้นเปนครั้งแรก
ในวันที่ 6 เดือนเมษายน พ.ศ.2554 ซึ่งเนื่องจากทางภาครัฐมีแผนนโยบายพัฒนาศิลปะ
และวัฒนธรรมขึน้มา ทาํใหองคการบรหิารสวนตาํบลดอนชาง อาํเภอเมือง จงัหวดัขอนแกน
และ อบจ.ขอนแกน ไดรเิริม่ใหมปีระเพณี บญุกูฮมขอย เกิดขึน้มา และจัดในชวงเดือนเดียว
กับประเพณีงานสงฆกู ที่กูประภาชัย แมจะจัดในเดือนเดียวกันแตก็ไมไดเกี่ยวของรวมกัน
แตอยางใด
   ประเพณี บุญกูฮมขอย จะจัดขึ้นทุกปในวันขึ้น 15 คํ่า เดือน 5 ของ
ทุกป ซึ่งชาวบานตําบลดอนชางและตําบลใกลเคียง ประกอบดวย ตําบลบานหวา ตําบล
บานเปด และตาํบลเมอืงเกาฯ ทกุคนจะรูวนับญุกูฮมขอย และจะเขารวมงานพธิกีรรม การ
ขอขมา และขอพรจากหลวงพอตาเขียว โดยชาวบานจะนําปนโต หรือ อาหารคาวหวาน 
ผลไม เปนหมอ ตามแตผูมีจิตศรัทธาไปรวมถวายพระ สวนผูนําชุมชนก็จะนิมนตพระสงฆ
หมูบานละ 1 รูป เพื่อไปฉันภัตตาหารเพล และเจริญศีลพระพุทธมนต ณ โบราณสถานกู
แกว โดยทุกหมูบานจะพรอมใจกันจัดทําตนกัณฑหลอน (ตนกัณฑหลอน คือ ตนดอกเงิน) 
และขบวนกลองยาว เพื่อแหตนกัณฑหลอนรอบโบราณสถานกูแกว จํานวน 3 รอบ เพื่อ
นาํเงินไปถวายพระสงฆและบํารงุศาสนาในตําบลดอนชางตามท่ีคณะกรรมการหมูบานเห็น
ชอบ มีกิจกรรมสรงนํ้าหลวงพอตาเขียว (พระพุทธรูปแกวสีเขียว) เพื่อความเปนสิริมงคล
แกตนเองและครอบครัว มีการจัดทําโรงทานเพื่อใหผูเขารวมงานพิธีกรรมประเพณีบุญกู
ฮมขอยไดรบัประทานอาหาร เนือ่งจากโบราณสถานกูแกวอยูหางจากหมูบาน ไมมรีานคา 

รานอาหาร

  2.2 พิธีกรรม
    ในสวนขั้นตอนของโครงการประเพณี “บุญกูฮมขอย” พิธีกรรมจะมี
เพียงการรําบูชาบวงสรวงกูเทาน้ัน นอกนั้นทางภาครัฐจะเนนใหมีกิจกรรมตางๆ โดยให
ชาวบานชมุชนรอบขางไดมสีวนรวมตามโครงการ ซึง่จดัวนัท่ี 6 เมษายน ของทกุป ในชวงเชา

มีการลงทะเบียนผูเขารวมงานจากคณะ อบต.ดอนชางและรวบรวมตนดอกเงินแตละ

หมูบาน ซึ่งภายในบริเวณกูแกวจะมีการจัดงานจาก คณะอบต.ดอนชางใหเลือกชมสินคา 
OTOP ของดีบานฉัน นิทรรศการ - ชม ชิม อาหารโรงทานฟรีไดเชิญนายก อบจ.ขอนแกน
มาเปนประธานเปดพิธี ดร.พงษศักดิ์ ตั้งวานิชกพงษ (นายกองคกรสวนบริหารจังหวัด
ขอนแกน) เดินทางมาเปนประธาน เปดพิธีงานประเพณี 
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   “บญุกูฮมขอย”รวมทําบญุตกับาตรพระสงฆ และนําเคร่ืองสักการบูชา
บริเวณปรางคประธานหลังจากน้ันจะมีการแสดงรําจากคณะนักเรียน นกัศึกษาและครูจาก
โรงเรียนตําบลดอนชาง เชนการรําบวงสรวงกูแกวรําสาวเข็นฝายรําเซิ้งอีสาน ไทย – ลาว
คณะอบต.ดอนชางและชาวบานในชุมชนและรอบขางเร่ิมขบวนแหตนดอกเงินรอบกูแกว 
จํานวน 3 รอบ (โดยเปดมโหรีจากเครื่องเสียง) แยกเปน 2 ฝาย 1.ฝายตัวแทนถวาย
ภัตตาหารเพล จตุปจจัย แก พระสงฆ 2. ฝายเวทีกลางมีการจัดประกวดสมตําลีลาจาก
คณะอบต.ดอนชางโดยเชิญชวนชาวบาน ผูสูงอายุในชุมชนรอบขางกูแกวมารวมงานหลัง
จากนั้นจะมีการรดน้ําดําหัวและขอพรจากผูสูงอายุในหมูบาน โดยคณะทํางาน อบต.ดอน
ชางมีพิธีการมอบเบ้ียยังชีพผูสูงอายุและของชํารวย โดยคณะอบต.ดอนชางสุดทายมีการ
จัดแสดงบนเวทีของยูเนี่ยน-ประกาศรางวัลสมตําลีลาโดยทางทางคณะอบต.ดอนชาง

  2.3 ดานความเชื่อ

   จากการศึกษาวจิยัพบวา สิง่ทีท่าํให“งานบญุกูฮมขอย” มคีวามแตกตาง
ออกไปจากงาน วันตรุษสงกรานตคือ ความเชื่อเกี่ยวกับผีสางเทวดา ผีเจาของพื้นที่ของ
กูแกว เปนสิ่งที่บงบอกความเช่ือ ที่ชาวบานรูสึกเก่ียวกับกูแกว เพื่อปกปองคุมครองตน 
จากการสัมภาษณเจาอาวาสทําใหทราบวา ความเช่ือเก่ียวกับผ ีนัน้มีมากอน ทีศ่าสนาพุทธ 

กบั พราหมณ จะแพรหลายในประเทศไทย ซึง่ความเชือ่เกีย่วกบัผเีกดิขึน้โดยชนเผาดัง้เดมิ 
ที่เขามาอยูอาศัยบริเวณ อโรคยศาล ทําใหเกิดมี ศิลปวัฒนธรรม และดานอ่ืนๆ ขึ้นมาชาว
บานในชุมชนจะเชื่อวามี ผีเจาที่ ผีที่คอยคุมครองกู หรือ เรียกวา “หลวงพอตาเขียว” ซึ่ง

คอยคุมครองบริเวณ “กูแกว” และชุมชนชาวบานรอบขาง เชน ถามีคนเขาไปในบริเวณกู 

โดยไมไดกราบไหว อาจจจะมีอันเปนไป ไมเวนแมแตสัตว วัว ควาย ของชาวบานที่เขาไป
กินหญาบริเวณ “กูแกว” โดยไมขออนุญาตกอนก็อาจจะมีอันเปนไป หรืออีกเหตุการณ
หนึ่ง ไดมีคนนําสิ่งของที่อยูในบริเวณกูแกว กลับออกมาดวย ซึ่งหลงัจากกลับบานไปก็ได
มีผีเจาที่ มาตามทวงของสิ่งนั้นคืน ซึ่งอาจมาในความฝน จะตองใชจํ้าหรือรางทรง ทําพิธี

ขอขมาตอหลวงพอตาเขียวถึงจะหาย และอีกความเชื่อตามวิถีชีวิตชุมชน ชาวบานจะทํา

กจิการใดๆ อาชีพตางๆ จะเดินทางไปท่ีใดเพ่ือความปลอดภัย จะตองมาขอรับพรจาก หลวง
พอตาเขียวทุกครั้งเพ่ือความเปนศิริมงคลสืบไป (พระครบูุญชยากร, 2557 : สัมภาษณ)
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   ความเชือ่ในอโรคยศาลแหงนี ้เปนความเชือ่ทีผ่สมผสานระหวางคนใน
วฒันธรรมไทย-ลาวกลาวคอืประเพณบีญุกูเปนความเชือ่เกีย่วกบัผสีวนประเพณสีงกรานต
เปนการผสมระหวางพุทธกับพราหมณ

ภาพที่ 4 แสดงลักษณะภูมิประเทศ บริเวณ 1.วัดกูแกวสามัคคี

ภาพที่ 5  แสดงแผนผังอโรคยศาลกูแกว ประกอบดวย 1. ปรางคประธาน 2. บรรณาลัย 3. โคปุระ 

4. กําแพงศิลาแลง 5. บาราย 6. อาคารเก็บชิ้นสวนโบราณวัตถุ
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ภาพที่ 6 แสดงภาพการรําบวงสรวงกูแกว

สรุปและอภิปรายผล 
 1. ดานประเพณ ีประเพณีการสรงกู ซึง่ถือวาเปนประเพณีทีถ่กูใหความสําคญั
มากกวาประเพณอีืน่ๆ ในรอบป ชมุชน ทีอ่าศัยอยูใกลเคยีงกบับรเิวณท่ีตัง้ของกูประภาชยั 

การสรงกู ซึ่งจัดทําขึ้นเปนประจําทุกป โดยจัดขึ้นในวันเพ็ญขึ้น 15 คํ่า เดือน เมษายน 
(เดือน 5) ของทุกป ชาวบานจะมารวมกันชวยจัดเตรียมงานตั้งแตวันขึ้น 13 คํ่า วันขึ้น 14 

คํ่า เปนการเตรียมงานสวนวันเพ็ญข้ึน 15 คํ่า เปนวันสําคัญที่สุดในการจัดงานการสรงกู 

ชาวบานถือกันวา เปนพิธีกรรมที่สําคัญประจําหมูบานขั้นตอนของการประกอบพิธีสรงกู
นั้น มีองคประกอบบางอยางคลายคลึงกับพิธีตรุษสงกรานต ซึ่งตรุษสงกรานตจะมีพิธีที่
ประกอบไปดวยการสรงน้ําพระพทุธรปู เก็บดอกไมบชูาพระ ตลอดจนการทําบญุตกับาตร 
กอพระเจดียทราย และการคารวะตอบิดามารดา ผูเฒาผูแก สงทายดวยพิธีบายศรีสูขวัญ 

แลวนํานํ้าที่เหลือจากพิธี มารดใหแกผูมารวมงานซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของอนุสรณ 
บุญชัย (2550) โดยศึกษาถึงประวัติความเปนมาและวิถีชีวิตของผูคนในภาคอีสานทําให

ทราบวาชาวอีสานมีคติความเชื่อบางอยางในการดํารงชีวิตคลายคลึงกัน นั้นคือการพึ่งพา
อาศัยธรรมชาติเนื่องดวยภาคอีสานเปนภูมิภาคท่ีแหงแลง นํ้าจึงมีความสําคัญโดยเฉพาะ
นํ้าฝนที่ตกตามฤดูกาล ไดสะทอนออกมาทางวัฒนธรรมในรูปแบบของ “ฮีตสิบสอง” 
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ซึ่งผสมผสานการดําเนินชีวิตกับคติความเช่ือทางพุทธศาสนา และความเช่ืออื่นๆ ซึ่งได
ถายทอดผานพธิกีรรมและศลิปกรรมจนเกดิรปูแบบสญัลกัษณตางๆ เพือ่สรางจนิตนาการ
และส่ือความหมายในการรับรูรวมกัน โดยพบวา ผลการวิจัยสอดคลองกับงานวิจัยของ 
นิติกร ทองธีรกุล (2550) ไดกลาววา พิธีกรรม และทฤษฎีบทบาท ศิลปวัฒนธรรมของ
แตละชุมชน แตละสังคมไมอาจดํารงอยูไดดวยตนเองโดดๆ โดยปราศจากรากเหงาและ
ความหมายทางวฒันธรรมของชมุชนและสงัคมทีเ่ปนตนกําเนดิของศลิปะนัน้ๆ เม่ือใดกต็าม
ที่ศิลปะถูกทําใหเสื่อมคาขาดการดูแลเอาใจใส ทําใหเสียหาย ถูกพราก ถูกถอดออกไป 
ถูกทําใหแยกขาดจากบริบทของชุมชนหรือสังคมที่เปนตัวกําหนดความหมายและคุณคา
งานศิลปะนั้นๆ ก็จะหมดความหมายในเชิงวัฒนธรรมของชุมชน และสังคมเดิมไปโดย
ปรยิาย ประเพณวีฒันธรรมเปนสิง่ท่ีมนษุยดดัแปลงปรับปรงุหรอืผลติขึน้มาเพือ่ความเจรญิ
งดงามในชวีติมนุษยเปนสวนรวมทีถ่ายทอดกันไดเลยีนแบบกนัไดเอาอยางกนัได วฒันธรรม
จงึเปนผลผลติของสวนรวมทีม่นษุยไดเรยีนรูมาจากคนสมยักอนสบืตอกนัมาเปนประเพณ ี
วัฒนธรรมจึงเปนทั้งความคิดเห็น หรือการกระทําของมนุษยในสวนรวมที่เปนลักษณะ
เดียวกัน 
  โดยพบวาผลการวิจัยสอดคลองกับ กับทฤษฏีการแพรกระจายทาง
วฒันธรรม ในดานการแพรกระจายทางวฒันธรรมเปนกระบวนการทีม่ลีกัษณะสาํคัญของ

วฒันธรรมหน่ึงแพรกระจายไปสูอกีวัฒนธรรมหน่ึง ทีเ่ขียนโดยเอช.จ.ีบารเนท (H.G.Barnett) 
นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันผูซึ่งสนใจในประเด็นท่ีเกี่ยวกับนวัตกรรม (Innovation) ที่
ถอืวาเปนตวัแทนจากวฒันธรรมหนึง่และมกีารถายทอดไปยงัวัฒนธรรมอืน่โดยปรบัเปลีย่น

ใหสอดคลองกับวัฒนธรรมใหม วัฒนธรรมเปนสิ่งที่สามารถถายทอดไดหมายความวา 

วฒันธรรมเปนของท่ีมอียูแลวในสังคม คอืเปนมรดกทางสังคม วฒันธรรมจึงมีการสอนหรือ

ถายทอดจากคนรุนกอนใหแกคนในรุนตอมา จากบุคคลหน่ึงหรือจากกลุมชนหน่ึง จาก
สังคมหนึ่งไปอีกกลุมชนหนึ่ง ซึ่งในการที่วัฒนธรรมสามารถถายทอดกันได ตลอดจน
สัญลักษณตางๆ ที่ใชเปนสื่อกลางในการสื่อความหมาย ถาหากวัฒนธรรมไมไดรับการ

ถายทอด วัฒนธรรมก็จะสูญหายไปในสังคม

   จากขอมลูดงักลาวทาํใหทราบวาประเพณี กลุมวฒันธรรมไทย – ลาวไดเริม่
แพรวัฒนธรรมเขามาในอีสานตอนบน ประมาณปพุทธศักราช 1900 จนเกิดเปนขั้นตอน 
พธิกีรรม ความเชือ่สบืเน่ืองกนัมาจนถงึปจจบุนัทาํใหมปีระเพณ ีฮตีสิบสองตามธรรมเนยีม

ภาคอีสานเกิดและประเพณีการสรงกู ไดเกิดขึ้น
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 2. ดานพิธีกรรม
  พิธีกรรมที่เกี่ยวของกับ กูประภาชัย มี 2 ขั้นตอนหลักคือ พิธีกรรมในการ
บูชากูและพิธีกรรมสรงกูพิธีกรรมในอโรคยศาล เริ่มจากมีกระบวนการ ดานความเช่ือและ
ปฏิบัติตอเน่ืองกันมาจนเปนข้ันตอน ประเพณีนอกจากน้ีแลวยังพบวาผลการวิจัยได
สอดคลองกับงานวิจัยของ พระมหาวีระ สุขแสวง (2550) ศึกษาวา ขั้นตอนของพิธีกรรม
พบวา ลาํดบัขัน้ตอนของพิธกีรรมมะม็วดมีรปูแบบเฉพาะผูประกอบพิธกีรรมมักจะปฏิบตัิ
ตามแบบแผนที่ไดรับสืบทอดตอๆ กันมาอยางเครงครัด โดยจะไมขามหรือเพิ่มขั้นตอนใน
ระหวางการประกอบพิธีกรรม ซึ่งชาวบานในชุมชนบานนาคํานอยจะปฏิบัติตามทําเนียม
ประเพณีที่สืบทอดตอเนื่องกันมาแตอดีตโดยสอดคลองกับงานศึกษาของ วิฑูรย คุมหอม
(2551) ซึ่งพบวาพิธีกรรมงานปผีมดสะทอนความสัมพันธทางเครือญาติของชุมชนไดเปน
อยางดี โดยการศึกษาน้ีคนพบท่ีสาํคัญ 5 ประการ ประการแรกคนพบวาความสัมพันธของ
เครือญาติชวยสรางความเชื่อม่ันทางจิตใหกับบุคคล ประการที่สองพิธีกรรมมีสวนในการ
สรางสํานึกของความเปนกลุม ประการท่ีสาม มีการควบคุมทางสังคมผานการประกอบ
พธิกีรรม ประการทีส่ี ่มกีารสรางความรวมมอืภายในชมุชน และประการสดุทาย พธิกีรรม
นีช้วยสรางเครือคายความรวมมือกับชมุชนรอบขาง ซึง่เปนสวนหน่ึงของกระบวนการสราง
ความเปนทองถิ่น สําหรับเงื่อนไขสืบทอดและการดํารงอยูของพิธีกรรมทามกลางความ

เปลี่ยนแปลงนั้นมี ปจจัยอยู 3 ประการ คือ เงื่อนไขทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง 
ของชมุชนทองถิน่และสงัคมไทยโดยรวม เพราะชาวบานนาคาํนอยนัน้จะมกีารรวมมอืชวย
กันจัดงานประเพณีโดยความศรัทธาและงานรวมกลุมเครือญาติในหมูบานดวย โดยพบวา

ผลการวิจัยสอดคลองกับงานวิจัยของ ธีรนันท ชวงพิชิต (2551) ไดกลาววา “พิธีเจาเซ็น” 

มีบทบาทในการแสดงอัตลักษณทางชาติพันธของกลุมชนที่มีสํานึกรวมอันเกิดจากความ
สมัพนัธทัง้ทางดานสงัคม ความเปนเครอืญาติ และสาํนึกรวมในความเช่ือความศรัทธาทาง
ศาสนาอยางเดียวกัน ผานความเปน “แขกเจาเซ็น” ทั้งยังมีบทบาทในการแสดงออกถึง

สาํนกึรวมของผูคนรวมชาต ิซึง่สอดคลองกบังานวจิยัในดานความเชือ่ ทีม่บีทบาททางสงัคม

นอกจากน้ีแลวยังพบวาผลการวิจัยสอดคลองกับทฤษฎีคติชนในการอธิบายกําเนิดและ

อัตลักษณของกลุมชนและพิธีกรรมของชุมชนรอบอโรคยศาล
  ในสวนขั้นตอนพิธีการของงานบุญกูฮมขอย ซึ่งเนื่องจากทางภาครัฐมีแผน
นโยบายพฒันาศิลปะและวฒันธรรมขึน้มา ทาํใหองคการบรหิารสวนตาํบลดอนชาง อาํเภอ
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เมือง จังหวัดขอนแกนและ อบจ.ขอนแกน ไดริเริ่มใหมีประเพณี บุญกูฮมขอย เกิดขึ้นมา 
และจัดในชวงเดือนเดียวกบัประเพณีงานสรงกู ทีกู่ประภาชัย แมจะจัดในเดือนเดียวกนัแต
ก็ไมไดเกี่ยวของรวมกันแตอยางใด โดยพิธีกรรมที่เนนจะมีเพียงการรําบูชาบวงสรวงกู
เทานั้น นอกน้ันทางภาครัฐจะเนนใหมีกิจกรรมตางๆ โดยใหชาวบานชุมชนรอบขางไดมี

สวนรวมตามโครงการประเพณี ที่แตกตางกับงานวิจัยคํา ของ ลักขณา ชาปู (2552) พบวา 
คําศัพทที่ใชในการประกอบพิธี ทั้งคําศัพทเรียกลําดับขั้นตอนและคําศัพทเรียกเครื่อง
ประกอบพิธ ีหมวดอาหาร หมวดคน และหมวดสถานท่ี โดยท่ัวไปคําศพัทเขมรถ่ิน มกัออก
เสียงไมตรงกับคําศัพทเขมรกัมพูชา อาจเปนเพราะคนในชุมชนสวนใหญพูดภาษาไทยใน
ชวิีตประจําวนัจงึทาํใหภาษามีอทิธพิลตอการออกเสียง ทาํใหพธิกีรรม ความเช่ือทีม่ใีนแถบ
อสีานตอนบน ตางไปจาก วฒันธรรมอสีานใต ทางดานพราหมณทาํใหทราบวาผลการวจิยั

แตกตางกับงานวจิยัของ McGrath Pและ Phillips E. (2008) พบวา พธิโีดยรอบการเสียชวีติ

มีความสําคัญมากท่ีและจะมีความสําคัญกวากิจกรรมอ่ืน ๆ ทั้งหมดบทความน้ีนําเสนอ
ผลการวิจัยเกี่ยวกับพิธีศพดั้งเดิมดวยความหวังวามันจะเปนประโยชนสําหรับพยาบาลที่
ไมไดทํางานกับชนพื้นเมืองชาวอะบอริจิ้นซึ่งพิธีกรรมน้ีมาแตโบราณและไมใชวัฒนธรรม
จัดตั้งขึ้นใหมจากขอมูลดังกลาว โดยสอดคลองกับทฤษฎีการแพรกระจายทางวัฒนธรรม 
Smith ยกตวัอยางการแพรกระจายทางศาสนาจากแนวคดิในเรือ่งความเชือ่ของคนอยีปิต

เกี่ยวกับเรื่องโลกนี้-โลกหนา ซึ่งแสดงออกจากมัมม่ี หรือเก็บศพอาบยาเอาไวรอวิญญาณ
เขามาจตุริางมนษุยหรอืมัมมีน่ัน้อกีครัง้หน่ึงการสรางรปูสฟงคและปรามิดกล็วนเกดิมาจาก
แนวคิดศาสนาทั้งนั้น ซึ่งทําใหมีพิธีกรรมที่เกิดขึ้นเพื่อที่จะทําใหเชื่อมโยงผูคนใหกลับมา

หาสูกันในกลุมครอบครัว เครือญาติ เชน ประเพณีสงกรานต

3. ดานความเชื่อ
  ชาวบานนาคํานอยและหมูบานอื่นๆ ในละแวกเดียวกันของเขตอําเภอ
นํ้าพอง ตลอดจนชาวบานเขตตําบลหนองตูม ตําบลโคกสี อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน
มคีวามเชือ่วา กูองคนีพ้ระยาขอมเปนผูสราง สวนจะสรางในปใดไมสามารถจะบอกได และ

มีทหารที่รักษากู คือ “เจาปูหลังเขียว” จากการสัมภาษณ ผูนําในการประกอบพิธีกรรม 

หรือ จํา้นัน้ทาํใหทราบวาทีม่าของช่ือเจาปูหลังเขียวนีเ้กดิขึน้จากตํานานความเช่ือเก่ียวกับผี
เจาที ่ซึง่เปนผทีีช่าวบานเช่ือวาเปนเจาท่ีคอยดูแลพืน้ทีแ่หงนี ้โดยชาวบานเช่ือวาคอื ผนีกัรบ 
หรือ ผีทหาร เปนความเชื่อแบบโบราณของคนในพื้นที่กอนจะมีการกอสรางกูประภาชัย
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โดยพญาขอม ซึ่งมีมากอน ที่พระเจาชัยวรมันท่ี 7 จะทรงสรางเปนแบบแผนผัง ในราวป 
พ.ศ. 1700 ความเช่ือในอโรคยศาล กูประภาชัยน้ันมมีาแตกาลนาน ทาํใหมพีธิกีรรม ความ
เชื่อที่แตกตางไปจากกลุมวัฒนธรรม ภาคกลางและอีสานใต ความเช่ือ ชาวบานในชุมชน
บานดอนชางนั้นจะเชื่อวามี ผีเจาที่ ผีที่คอยคุมครองกู หรือ เรียกวา หลวงพอตาเขียวซึ่ง
คอยคุมครองบริเวณ กูแกวและชุมชนชาวบานรอบขาง ซึ่งพบวาผลการวิจัยสอดคลองกับ
คํากลาวของ สุจิตต วงษเทศ (2555) ไดกลาววา ผี พราหมณ พุทธ นั้นเหมือนกัน เปน
ความเชื่อของมนุษย ที่ถูกมนุษยดวยกันสรางขึ้นเอง ตั้งแตยุคดั่งเดิมสืบจนปจจุบัน ซึ่ง 
ศาสนาผ ีไดคอยๆ รบัสิง่ทีม่ใีน พราหมณ กบัพทุธ โดยเลอืกสิง่ทีไ่มขดักบัหลกัของผเีขามา
เพื่อประดับ โดย ผี นั้นคอยรักษากฎเกณฑของสังคม สวน พราหมณ กับพุทธ นั้นคอย
รักษา จิตวิญญาณทางสังคม ซึ่งอํานาจทางผี พราหมณ พุทธ เกิดมาต้ังแตยุคดั้งเดิม แต
จะแตกตางกนัเพยีงใด ขึน้อยูกบัเวลา และสถานที ่โดยเหน็ไดจาก ประเพณ ีพธิกีรรม และ
ศลิปกรรม ทัง้หลายท่ีปรากฏในปจจบุนัทําใหทราบวา มนุษยในสมัยอดีต ไดเริม่มกีารนับถอื
ผีมานานมากแลว โดยพบวาผลการวิจัยสอดคลองกับงานวิจัยของ ธงกิจ นานาพูลสิน 
(2552) ไดกลาววา แนวความเชื่อและการสรางสรรครูปมกรไดปรากฏคร้ังในประเทศไทย
ราวพุทธสตวรรษที่ 12 โดยสรางขึ้นเพื่อใชประดับตกแตงอาคารที่เกี่ยวเน่ืองกับศาสนา 

ไดแก ศาสนาพทุธลทัธเิถรวาท ลทัธมิหายาน ศาสนาพราหมณฮนิด ูซึง่ความหมายหลกัของ

มกร หมายถึง ความอุดม จากขอมูลดังกลาวขพบวาผลการวิจัยสอดคลองกับ แนวความ
คิดทางพุทธศาสนามหายาน ที่ กลุมวัฒนธรรม ไทย – ลาว ไดนับถือสักการะบูชาเก่ียวกับ 
พระพุทธรูป ในลัทธิมหายานนอกจากน้ีซึ่งพบวาขอมูลดังกลาวสอดคลองกับแนวคิดพระ

ไภษัชยคุรุไวฑูรยประภาสัปตพุทธ ปูรวปณิธานวิเศษสูตรเปนพระพุทธเจาที่พบเฉพาะใน

นกิายมหายาน ไมพบในฝายเถรวาทซึง่เปน ทีน่บัถืออยางแพรหลายในหมูชาวพทุธมหายาน
ซึ่งแตกตางกับการศึกษาของ สุนียรัตน เดชวิริยะกุล (2553) พบวา 1. ศาลเจาที่ทําการ
สํารวจ แบงออกเปน 2 กลุมคือ ศาลเจาที่มีการนับถือศาสนาเดียว และศาลเจาที่มีการ
นบัถอืมากกวา 1 ศาสนา ไดแก ศาสนาพุทธ ศาสนาเตา ศาสนาขงจ๊ือ และความเช่ือทองถ่ิน

ของชาวจีนดัง้เดิมในการนับถอืประติมากรรมรูปเคารพของชาวจีนแตละกลุมภาษาจะไมมี

การแบงแยก รปูเคารพเฉพาะกลุมอยางชดัเจนประตมิากรรมรปูเคารพในศาสนาพทุธ เชน 
พระโพธสิตัวอวโลกเิตศวร(เจาแมกวนอมิ) พระศรอีรยิเมตไตร (พระสังกจัจายน), ในศาสนา
เตา เชน เจาพอเสือ เทพเจากวนอู ในศาสนาขงจ๊ือ เชน ขงจ๊ือ และความเช่ือทองถ่ิน 
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เชน ปงเถาถง เปนตน ทําใหวัฒนธรรมในภาคกลางมีความเช่ือที่หลากหลายทางเช้ือชาติ
แตกตางกับความเช่ือ ในกลุมวัฒนธรรม ไทย-ลาว ซึ่งแถบชุมชนภาคอีสานสวยใหญ
จะมีวิถีชีวิตแบบเกษตร ทําใหความเชื่อท่ีคลายคลึงกันเพื่อที่จะไดมีกําลังใจในการดําเนิน
ชีวิต อยางเชน การจุดบ้ังไฟเส่ียงทาย เพ่ือทํานายถึงสภาพฝนฟา อากาศ จะชวยทําให
ผลผลิตทางการเกษตรปนี้จะดีหรือไม หรือการนับถือผี ปู ยา บรรพบุรุษ เพื่อใหชวยดูแล
แหลงผลผลิตทางการเกษตรหรือแมแตชวยคุมครองบานเรือน

4. สรุปผลผลของการศึกษาพบวาอโรคยศาลท้ังสองแหงนั้นเปนพุทธศาสน
สถานแบบมหายานไดถูกสรางขึ้นในชวงพุทธศตวรรษท่ี 17 โดยพระเจาชัยวรมันที่7 เพื่อ
เปนสถานท่ีสาํหรับประกอบพธิทีางพทุธศาสนาและรักษาโรคใหกบัคนในชมุชน คลายกบั
สถานพยาบาลในปจจุบัน แตความตางของอโรคยศาลในอดีตและโรงพยาบาลในปจจุบัน
คอื อโรคยศาลนัน้จะมกีารกอสรางวหิารประจําอโรคยศาลไว สาํหรบัประดษิฐานพระพุทธ
รูป เพ่ือใหชาวบานมาสักการบูชา เปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจ ภายหลังจากที่มีกลุมคน
วัฒนธรรมไทย-ลาว เขาไปตั้งชุมชนหมูบานใหม ในพื้นท่ีบริเวณรอบ “อโรคยศาล” จึงถูก
ใชเปนศาสนสถานของพุทธแบบเถรวาท จึงเริ่มมีพิธีกรรม ความเช่ือตางๆ เกิดขึ้น ทุกๆ ป
ชาวบานนาคํานอยจะจัดงานประเพณีงานสรงกู ในชวงเดือนเมษายน ซึ่งประเพณีนี้เปน
ประเพณีสําคัญของชุมชนบานนาคํานอยและใกลเคียง ประเพณีการสรงกู (สรงกู) จะจัด
ขึน้ในชวงวนัข้ึน 13 คํา่ ถงึ 15คํา่ เดอืน 2 โดยชุมชนบานดอนชาง “กูแกว” กม็งีานประเพณี
บุญกูฮมขอย ซึ่งจัดในวันท่ี 6 เมษายน ของทุกป ซึ่งเกิดขึ้นโดยกลุมองคกรภาครัฐสวน
จงัหวดัซึง่ถงึแมชาวบานจะมีการนบัศาสนาพุทธในปจจบุนั แตกค็งยงัมีการนบัถือ ผ ีแบบ

ในอดีตโบราณควบคูไปดวย 
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