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บทคัดยอ
 บทความนีม้วีตัถุประสงคเพือ่ศกึษา นทิาน ตาํนาน เรือ่งเลา ในจงัหวดัศรสีะเกษ 
ในประเด็นอัตลักษณ และความหมายทางวัฒนธรรม โดยการวิจัยภาคสนามดวยการ
สัมภาษณจากผูใหขอมูลประเภทมุขปาฐะ และการวิจัยเอกสารท่ีเกี่ยวกับวรรณกรรม
พื้นบานตามระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา
 ผลการศกึษาพบวา นทิาน ตาํนาน เรือ่งเลาท่ีเปนวรรณกรรมมขุปาฐะในจงัหวดั
ศรสีะเกษเม่ือนาํมาวเิคราะหดวยการตคีวามตามแนวคิด การส่ือความหมายทางวัฒนธรรม
พบวา นทิาน ตาํนาน เรือ่งเลา ดงักลาวสามารถสะทอนอัตลักษณ และส่ือความหมายทาง
วัฒนธรรมที่เกี่ยวของกับ สถานที่ศักดิ์สิทธิ์วัตถุศักดิ์สิทธิ์ เทพศักดิ์สิทธิ์ บุคคลศักดิ์สิทธิ์ 
สตัวศกัดิส์ทิธิก์บัการสรางพืน้ทีท่างวฒันธรรมวญิญาณศกัดิส์ทิธิ ์และพชืศกัดิส์ทิธิ ์นอกจาก
นี้ยังสะทอนความสํานึกในถ่ินฐานบานเกิด การเคารพในวิถีธรรมชาติ การนับถือ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งผี ทั้งพุทธศาสนา ทั้งหมดนั้นมาจากสภาพภูมิศาสตรที่ตั้งทางวัฒนธรรม
ของจงัหวัดศรีสะเกษ ซึง่ตัง้อยูในเขตภาคอสีานใตซึง่เปนพืน้ทีท่ีม่คีวามอดุมสมบรูณ เหมาะ
สําหรับการตั้งถิ่นฐาน เปนบอเกิดวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณี ความเช่ือของกลุม
ชนอนัทรงคุณคา สามารถสรางพืน้ทีท่างวัฒนธรรม ภายใตเงือ่นไขของการมีอยูของสังคม

คําสําคัญ : นิทาน, ตํานาน, เรื่องเลา, วรรณกรรมมุขปาฐะ, จังหวัดศรีสะเกษ

Abstract
  Tales Legend Narrative : Identity and Sense of Culture in Sisaket 
Province The purposes of the research are to collect and create database 
in tales, legend and narrative and to maintain oral literature in Sisaket 

Province. The results found that there are 554 sacred stories. Mostly, the 

contents of the stories are quite similar to the fairy tale. There are about 
miracles and paranormal, and the settings are imagination world. There are 
the stories related to the real world which are called novella. There are the 

local legends which refl ect the ways of people’s living. Sometimes, the 
names of locations are addressed directly also the characters. The stories 
are concordant with the local legend. The explanatory are the stories to 
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explain about the local and the natural phenomenon explicitly. The animal 
tales describe the origin of animals and their appearances. In the animal 
tales, the main characters are the animals and the stories showed their 
cleverness and the foolishness. There are also the tales which represent 
funny stories. There are religious tales which about religion and the tales 
about ghost and spirits. 
 The collected tales, legend and narrative are analyzed according 
to the idea of sense of culture. The analysis found that tales, legend and 
narrative can refl ect identity and sense of culture. Identity and sense are 
related to sacred places, sacred objects, sacred gods, sacred person, sacred 
animals, sacred spirit, and sacred plants. The research gathers oral literature 
in Sisaket Province in order to maintain and pass on them and to conserve 
their value and establish new senses. 

Keywords : identities, cultural, communication, oral literature, Sisaket Province

บทนํา
 จงัหวัดศรีสะเกษเปนจงัหวัดหนึง่ในภาคอีสานท่ีมปีระวัตศิาสตรมายาวนานเคย

เปนชุมชนทีม่อีารยธรรมรุงเรอืงมานบัพนัปตัง้แตสมัยขอมเรอืงอาํนาจเปนพืน้ทีท่ีม่กีารพบ
แหลงโบราญคดีทั้งสมัยกอนประวัติศาสตรและสมัยประวัติศาสตรจํานวนมากซึ่งแสดงให
เห็นวาจังหวัดศรีสะเกษเปนดินแดนที่มีผูคนอยูอาศัยมานานเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม

ในพื้นที่อีสานใตมีรูปแบบทางวัฒนธรรมท่ียอนไปถึงสมัยอาณาจักรขอมโบราณรวมท้ังยัง

มหีลกัฐานแสดงใหเห็นวา พืน้ท่ีอสีานใตรวมพ้ืนท่ีของประเทศเพ่ือนบานอยางกัมพชูา และ
ลาว ติดตอทางการคากันมาเนิ่นนาน (เอเจียน แอมอนิเย, 2539 : 38) 
 ในจารกึวดัสระกาํแพงใหญมบีนัทกึสรปุความไดวา “เรือ่งราวในจารกึ ไดกลาวถงึ
พระกัมร-เตงอัญศิวทาสคุณโทษ พระสภาแหงกัมรเตงชคตศรีพฤทเธศวร รวมกับพระ

กัมรเตงอัญคนอื่นๆ ซื้อที่ดินอุทิศถวายแดกัมรเตงชคตศรีพฤทเธศวร และไดซื้อสิ่งของให
แกบุคคลบางคนอีกดวย นอกจากน้ี ยังไดกลาวถึงการถวายทาสใหทําหนาที่แตละปกษ 
และกลาวถึงทรัพยสนิทีใ่ชแลกเปล่ียนในการซ้ือ เชน ววั ทองคํา และภาชนะตางๆ เปนตน” 
(ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร, 2558 : ออนไลน)
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 จากที่กลาวขางตนแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของตํานานในฐานะท่ีสราง
อัตลักษณใหผูคนในจังหวัดไดรับรูรากเหงาทางวัฒนธรรม ในประเด็นความสําคัญของ
ตาํนานเมือ่พจิารณาผลการศกึษาของ มาโนช ดนิลานสกุล (2552: บทคัดยอ) ทีไ่ดวจิยัช่ือ
บานนามเมือง : เร่ืองเลาชีวิตคน และชุมชนทะเลสาบสงขลา พบวา เรื่องเลาดังกลาวได
บนัทกึวถิชีวีติผูคน และชุมชนท่ีสมัพนัธอยูกบัความเช่ือดัง้เดิมโดยเฉพาะเร่ืองทวดท่ีพบวา
มีหลายลักษณะ คือ งูใหญ พญานาค จระเข และตนไม ความเช่ือเกี่ยวกับวิญญาณ เรื่อง
เลาไดกลาวถึงวิญญาณของชาวไทย และชาวมุสลิม ความเชื่อเกี่ยวกับคาถาอาคม ท้ังยังมี
สวนกําหนดวิถีชีวิตของผูคน และชุมชน ปรากฏใหเห็นในหลายชุมชน ความเช่ือเกี่ยวกับ
พุทธรูปเปนแบบศาสนาแบบชาวบาน คือ พระเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ที่มีความพิเศษ แตกตาง
ไปจากสัตว และส่ิงของทั่วไป ความเช่ือเก่ียวกับบุคคลในตํานาน มีบุคคลในตํานานหรือ
ประวัตศิาสตรหลายคน ทาํใหคนในชุมชนตาง ๆ  มคีวามผูกพันกันอยางแนนแฟนในฐานะ
เครือญาติ
  จากประเด็นท่ีกลาวมาขางตน ทําใหผูวิจัยเกิดคําถามที่นําไปสูประเด็นของการ
ตั้งโจทยวิจัยวาในเขตพื้นท่ีจังหวัดศรีสะเกษมีนิทาน ตํานาน เรื่องเลาใดบางที่สามารถนํา
มาศึกษาวิเคราะหตคีวามเพ่ือทาํความเขาใจมิตทิางดานวัฒนธรรมท่ีจะชวยสะทอนใหเห็น
ภาพของการนําไปใชอธิบายอัตลักษณของผูคนในจังหวัด ดังนั้นผูวิจัยจึงสนใจที่จะศึกษา 

อัตลักษณ และการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมในนิทาน ตํานาน เรื่องเลาในจังหวัด
ศรีสะเกษ ที่จะชวยทําใหเขาใจ และมองเห็นภาพความหมายทางวัฒนธรรม ผานมุมมอง
แนวคิดทางคติชนวิทยา 

  

วัตถุประสงค
  เพ่ือศึกษาอัตลักษณ และการส่ือความหมายทางวัฒนธรรมจากนิทาน ตํานาน 

เรื่องเลาในจังหวัดศรีสะเกษ
   

ขอบเขตการวิจัย
 ผูวิจัยกําหนดขอบเขตการศึกษา ดังนี้ นิทาน ตํานาน เรื่องเลา ที่นํามาศึกษา
ประกอบในบทความนี้ ไดจากการลงพื้นที่ภาคสนามเพื่อรวบรวมขอมูลมุขปาฐะจากผูให

สัมภาษณในจังหวัดศรีสะเกษ 
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วิธีดําเนินการวิจัย
  การวจิยัครัง้น้ีเปนการการวิจยัภาคสนาม และการวิจยัเอกสารโดยใชวธิกีารศึกษา
เชิงคุณภาพ (Qualitative methods) ดวยระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา เพื่อวิเคราะห
อัตลักษณ และการส่ือความหมายทางวัฒนธรรมจากนิทาน ตํานาน เรื่องเลาในจังหวัด
ศรีสะเกษ ผูวิจัยไดนําตัวบท (text) ที่ไดจากการลงพ้ืนท่ีภาคสนามเพื่อรวบรวม นิทาน 
ตํานาน เร่ืองเลา ในจังหวัดศรีสะเกษ จากน้ันสังเคราะหแนวทางในการวิเคราะหจากการ
รวบรวมแนวคิดที่เกี่ยวของ ดังนี้
  แนวคิดอัตลักษณ
  อตัลักษณคอืการ แสดงตนเองตอบุคคลหรือสงัคมวาเราเปนใครน้ัน เปนกระบวน
การของการเลือกใชและแสดงออกซึ่งจะทําใหรูวาเราเหมือนหรือแตกตางจากคนอื่นหรือ
กลุมอืน่อยางไรโดยผานระบบของการใชสญัลกัษณ (Symbol) ซึง่เปนส่ิงทีป่ระกอบกันทัง้
ดานอารมณความรูสกึภายในตัวเราและกระบวนการของโลกภายนอกท่ีเราเกีย่วพนั เพราะ
มนษุยเลอืกใชความหมายหรือเปล่ียนแปลงความหมายท่ีเกีย่วกับตนเองท้ังในกระบวนการ
ที่เขาสัมพันธกับโลกและในสวนของตัวตนที่มันซอนทับกันอยู ดังนั้นจึงมีการจัดแบง
ประเภทของอตัลกัษณเปน 2 ระดบั (อภญิญา เฟองฟสูกุล, 2546) คอืระดบัอตัลกัษณสวน
บุคคล (personal identity) และระดับอัตลักษณทางสังคม (social identity) เชน การ
ทีส่งัคมกาํหนดบทบาทหนาทีแ่ละตาํแหนงทางสงัคมใหกบัเรา บทบาทความเปนลกู ความ

เปนเพื่อน หรือตําแหนงในที่ทํางาน ระบบคุณคาที่ติดตัวเรามาต้ังแตเกิด ทําใหเราเรียนรู
และเลือกท่ีจะนิยามตนเองใหเหมาะสมในสังคม และมีการเล่ือนไหลปรับเปล่ียนไปตาม
บริบท เชน เมื่ออยูในครอบครัวก็จะมีบทบาทเปนลูก เปนพี่นอง 

  บางครัง้บทบาท และตาํแหนงอาจซอนทับกนัสญัลักษณทีเ่ราเลอืกหยบิมาใชใน

การนิยามตนเองทั้งตอสังคมและตอตัวเองนั้นเกิดข้ึนไดโดยผานระบบการสรางภาพแทน

ความจริง (representation) เพราะการแสดงออกซึ่งความสัมพันธตางๆ จะกระทําโดย
ผานระบบสัญลักษณที่หลายรูปแบบ เชน บุคคลเลือกแตงกายเพื่อแสดงความเปนสมาชิก
ของสถาบัน หรอืแตละสถานศึกษามีการเลือกใชส ีสญัลกัษณหรอืเคร่ืองแบบท่ีแตกตางกัน
ออกไป กเ็พ่ือแสดงความเปนตวัตนใหกบับคุคลรับรู แตอยางไรก็ตาม การท่ีเรามองตัวเรา 

และพยายามเลือกนิยามความหมายเพ่ือแสดงความเปนตัวตนของแตละบุคคล กับสิ่งที่
คนอื่นมองเห็นในตัวเราวาอยางไรนั้นมันอาจไมสอดคลองกันเสมอไป
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 มเิชล ฟโูกต (Michel Foucault) กลาววาอตัลกัษณ คอื ความเปนปจเจกท่ีเปน
ผลจากวาทกรรมและปฏิบัติกาทางวาทกรรม (Discursive Practice) โดยมีสถาบันทาง
สงัคมและปฏิบตักิารทางสังคมท่ีตอเน่ืองจากความรูอนัเปนส่ิงสาํคัญ ทีเ่ปล่ียนแปลงใหคน
นยิามตามความรูทีถ่กูผลิตออกมาและความรูเหลานัน้ไดแทรกเขาไปสถาปนา “ความเปน
ตัวฉัน” เรียกไดวา ความเปนตัวฉันเปนผลของการจัดตําแหนงแหงที่ของตนเองภายใน
อาณาจักรแหงความจรงินัน้ ๆ  สอดคลองกบั ยศ สนัตสมบตั ิ(2544: 123,132) ไดนาํเสนอ
แนวคิดของนิโคลัส แทป วาในการศึกษา อัตลักษณทางชาติพันธุควรศึกษาลักษณะที่เปน
จติสาํนกึทางประวตัศิาสตร เนือ่งจากปายทางสงัคมวฒันธรรมไมไดถกูกาํหนดมาจากสาย
เลือด หากแตเปนผลมาจากจงใจเลือก โดยเลือกท่ีจะหยิบยกเอาเหตุการณหรือเร่ืองราว
ตางๆมาตคีวามในลกัษณะทีม่นียัยะสาํคญัตอชวีติทางสงัคมของตนเอง จนกลายเปนความ
จริงเปนประวัติศาสตรของตน 
  แนวคิดวัฒนธรรมคือความหมาย
  แนวคิดวฒันธรรมคือความหมาย ของคลิฟฟอรด เกยีรซ (Clifford Geertz) เปน
ทฤษฎีที่เห็นวามนุษยเปนสัตว (คลายแมงมุม) ที่หอยตัวอยูในสายใยของความหมายท่ีเขา
ถักทอขึ้น ซึ่งเทากับวาวัฒนธรรมคือสายใยเหลานั้น ดังนั้นการวิเคราะหวัฒนธรรมจึงมิใช
การวเิคราะหหากฎเกณฑตางๆ โดยการทดลองแบบวทิยาศาสตรกายภาพหากแตเปนการ
เสาะหาความหมายและการตีความหมาย การที่เราจะรูจักและเขาใจวัฒนธรรมไดก็ดวย

การตีความหมาย แปลหรือดึงเอาความหมายที่ซอนอยูในสัญลักษณ ที่คนไดสรางออกมา 
อาทิ มนุษยกับสัญลักษณ คือสิ่งที่ใชเปนสื่อแทนแนวความคิด (Conception) แนวความ

คิดนั้นคือความหมายของสัญลักษณ ตัวอยางของสัญลักษณที่เกียรซ ยกมากลาวคือไม

กางเขนไมวาจะอยูในการสนทนาในจินตนาการหรือเปนรูปปรากฏบนฟา หรือหอยอยูที่
คอกเ็ปนสญัลกัษณการสรางความหมายทางวฒันธรรม ตามแนวคดิของเกยีรซ กลาวไววา 
“แนวคดิ วฒันธรรมทีข่าพเจายึดถอื บงชีถ้งึรปูแบบของความหมาย (pattern of meanings) 
ทีร่บัสบืทอด มาในรูปของสัญลกัษณ เปนระบบของแนวคิดท่ีไดรบัการสบืทอดมา (inherited 

conceptions) และ แสดงออกในรูปของสัญลักษณซึ่งผูคนใชในการติดตอสื่อสาร เก็บ

รกัษาไว และพัฒนา เพือ่สรางเสริม ความรูเกีย่วกับชวีติและทัศนะท่ีมตีอชวีติ” (อคนิ รพีพฒัน, 
2551 : 76) 
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ผลการวิจัย
อัตลักษณ จากนิทาน ตํานาน เรื่องเลาในจังหวัดศรีสะเกษ 
อัตลักษณทางชาติพันธุ

 ความหลากหลายทางชาติพันธุ และวัฒนธรรมเปนผลใหเกิดการแพรกระจาย 
การผสมผสานทางชาติพนัธุและวัฒนธรรม เปลีย่นสังคมใหกลายเปนสังคมแบบพหุลกัษณ
ทีไ่มสามารถแยกแยะความแตกตางๆ ใหแยกขาดจากกนัไดเปนกลุมๆ การผสมผสานทาํให
เกิดการรวมกลุมทางชาติพันธุที่กอใหเกิดความสมานฉันทในสังคม ทุกกลุมชาติพันธุ
สามารถใชชวีติรวมกันไดอยางมีความสุข แตความเปนชาติพนัธุยงัอยูและรักษาวัฒนธรรม
เฉพาะของตนเองเอาไวโดยการผสมผสานเขาไวกบัวฒันธรรมรวม เชน การเช่ือมโยงสถาน
ที่ เหตุการณ เมืองใหเชื่อมโยงกับทองถิ่นภายใตโครงสรางของวัฒนธรรมรวม (สินทรัพย 
ยืนยาว, 2555 : 281)
 จากการลงพ้ืนที่บานดงเค็ง หมูที่ 9 ตําบลหนองบัว อําเภอศิลาลาด จังหวัด
ศรีสะเกษ พบวา ชาวบานดงเค็งใชภาษาลาวในการสื่อสาร ในทัศนะดานการออกเสียง 
บัว ทวีสาร (2557 : สัมภาษณ) ชาวบานดงเค็งไดกลาวถึงสําเนียงในการส่ือสารภาษาลาว
วาสามารถจําแนกประเภทโดยอิงเรื่องเลาที่กลาวถึงลาว 3 ฝาย ฝายที่ 1 พูดทํานองเสียง
สูงๆ เชน กิ๊น ๆ ไป ๆ หรือที่รูจักกันดีคือลาวศรีสะเกษ สวนลาวฝายที่ 2 พูดทํานองเสียง
กลาง ๆ เหมือนลาวอุบลฯ และลาวฝายที่ 3 คือ กลุมท่ีพูดภาษาบานดงเค็ง บานดงเค็งมี

สถานที่สําคัญที่ทุกคนในหมูบานหรือบุคคลภายนอกใหความเคารพเชนกัน คือ ศาลปูตา

ประจําหมูบาน ซึ่งชาวบานเชื่อวาศาลปูตาชวยปกปองคุมครองไมใหเกิดอันตรายกับ
ชาวบาน สมพร อาจทาํ (2557 : สมัภาษณ) กลาววา ศาลปูตัง้ขึน้มาพรอมกบัการตัง้หมูบาน

เพื่อปกปองคุมครองหมูบานใหอยูเย็นเปนสุข และกลาวตอไปอีกวาครอบครัวของตนเปน
เชือ้สายเฒาจํา้ตัง้แตสมัยปูยา ตาทวดแลว ปจจบุนัตนเปนจํา้ และเปนผูใหญ ดงันัน้ชาวบาน

จึงเคารพนับถือมาโดยตลอด
 ป พ.ศ. 2552 ในชวงนั้นเกิดมีพายุไตฝุนพัดผานมาอยางแรง ทําใหหมูบานใน
รอบ ๆ ไดรับความเสียหายอยางมาก สวนบานดงเค็งไมไดรับความเสียหายท้ังที่หมูบาน
อยูหนาดานของหมูบานอื่น แตไมไดรับความเสียหายแมแตนอย เหตุการณดังกลาวเปน

ปรากฏการณความศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบานตางพากันรับรูและจดจํา
 ศาลปูบานดงเค็งตั้งอยูในเขตวัด ลักษณะการตั้งศาลจะหันหนาออกมาทาง
ทิศเหนือ และติดกับถนนเสนหลักในการเดินทางผานเพื่อเขาตัวอําเภอ ดังภาพประกอบ
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ภาพประกอบที่ 1 ศาลปูตาประจําหมูบานดงเค็ง

 ในชวงเดือนพฤษภาคม (เดือนหก) ของทุกป ชาวบานจะทําบุญเบิกบาน เซนปู
ตา การเล้ียงก็จะเอา เหลา ไก ยาสูบ หมาก และอื่น ๆ อีกมาก ดังสํานวน ที่วา “คําหมาก 
กอกยา” และ“เหลาไห ไกโต” นอกจากนีก้ารเลีย้งปตูา สมพร อาจทาํ (2557 : สมัภาษณ) 
เลาวา สวนมากในแตละหมูบานในแถบภาคอีสานสวนมากจะมีศาลปูตาแถบทุกหมูบาน 
กอนที่จะเลี้ยงปูตาประจําหมูบานไดจะตองไปเลี้ยงที่ศาลหอปากเจาเสียกอน “หอปาก
เจา”หรือเมืองหลวง เปนที่วาราชการ ที่ประชุมที่สั่งการของเจาพอผูเปนใหญสุดก็คือ 

เจาพอองคอปุฮาด เจาพอองคอปุราช เจาพอองคราชวงศ เจาพอพระเซยีง เจาพอพระเกด 

ซึง่ศาลนี้มีการขนานนามวาศาลเจาพอดงภูดิน ศาลเจาพอดงภูดินจะตั้งอยูอําเภอราศีไศล 
การตั้งศาลเจาพอดงภูดินจะตั้งอยูในปามีเนื้อที่ติดทานํ้า ประมาณ 2,000 ไรโดยจะเลี้ยง
ศาลเจาพอหอปากเจาหรือเจาพอดงภูดินในวันพุธแรกของวันออกพรรษาของทุก ๆ ป 
ในวันนั้นจะมีเทียมหรือรางทรงเจาพอตาง ๆ ประมาณ 300 กวา องค มาชุมนุมกัน โดยมี 

พออุปฮาดเปนผูที่มีศักดิ์สูงสุดในสายเจาพอนี้ องคที่เล็กจะมาไหวพออุปฮาดทุกองค บาง

องคจะนําเหลา หมากพลู ยาสูบ และคาคายของพออุปฮาด ที่กลาวตอองคเจาพออ่ืนๆ 
เพือ่ใหไปปกปองคุมครอง รกับานเมอืงใหอยูเยน็เปนสขุ ตอมาเมือ่เลีย้งศาลเจาพอดงภดูนิแลว
จึงจะสามารถไปเล้ียงศาลเจาพอ ตามสถานท่ีตางๆในแถบ อําราศีไศล อําเภอศิลาลาด 

อาํเภอบงึบูรพ อาํเภออทุมุพรพสิยั อาํเภอโพนทราย อาํเภอหนองฮ ีและท่ีอืน่อกีมากมายได 
ดังภาพประกอบ
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 นอกจากน้ี ลิขิต สีนิกรณ (2557 : สัมภาษณ) ไดเลาถึงความสักดิ์สิทธิ์ที่เกิดขึ้น
กับครอบครัวของตนวา “พอถูกฟาผา ตอมาไมกี่วัน พอก็ไดออกจากโรงพยาบาลอยางไม
นาเชื่อ จึงเกิดขอสงสัยขึ้นในใจวาเหตุใดพอของตนจึงปลอดภยัจากการถูกฟาผา จนมาถึง
ป พ.ศ. 2557 ไดมีโอกาสเลี้ยงศาลเจาพอดงหินกองซ่ึงแมของตนไดเลาใหฟงวา ศาลเจา
พอดงหินกองศักดิ์สิทธิ์มากเพราะในตอนที่พอถูกฟาผา แมไดไปบนบานศาลกลาวที่ศาล
เจาพอดงภูดินนี้พอจึงมีชีวิตอยูมาจนถึงทุกน้ี”
 เรื่องเลาดังกลาวนอกจากจะนําเสนอความศักดิ์สิทธ์ิของพื้นท่ี และเจาพอท่ีถูก
กลาวถึงแลว ยังมีนัยยะถึงสํานึกการอพยพถิ่นฐานของผูคนที่มาจาก สปป. ลาว 
จนเกิดพิธีกรรมที่มีเจาพออุปฮาดที่ติดตอกับจิตวิญญาณของคนลาวที่ไดเล่ือนสถานภาพ
เปนเจาพอ พิธีกรรมที่เกิดขึ้นในดงภูดินชวยอธิบายความสัมพันธของกลุมชาติพันธุลาวที่
เคารพผูลวงลับโดยเฉพาะบรรพชน

ภาพประกอบที่ 2 การบูชาเทียมหรือรางทรงพออุปฮาด

 นอกจากเรื่องเลาดังกลาวท่ีสะทอนนัยยะสํานึกในความเปนกลุมชาติพันธุลาว
แลว เรื่องเลาที่มีเนื้อหากลาวถึงประวัติหรืออิทธิปาฏิหาริยของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนแตละ
ทองถิ่นเคารพนับถือในฐานะเจาพอเจาแม ดังตัวอยางจากอําเภอวังหิน
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 ที สมบัติวงค (2557: สัมภาษณ) กลาววา “ประเพณีความเช่ือของบานเราก็มี
เยอะ แตจะทํากันใหญโตก็มีเชน แซนโฎนตา เขาพรรษา ออกพรรษา เรือมมะม็วด 
(รําแมมด) และบุญประจําปโครงกระดูก บุญกฐิน จะวาไปก็ตามฮีตสิบสองน่ันแหละ” แต

บางพธิเีราไมไดจดัใหญโตแตเราตองทาํ และปฏบิตัเิพราะเปนส่ิงทีด่งีาม จะไดสงตอลกูหลาน

ภาพประกอบที่ 3 ตะโมก เนียง ฮีง ศาลพระแมธรณี

 ศาลพระแมธรณี (ตะโมก เนียง ฮีง ) เปนศาลไมที่ตั้งอยูฝงทิศตะวันตกของ

หมูบาน เปนศาลพระแมธรณีเจาแหงแผนดนิ การเล้ียงจะเล้ียงเชนเดียวกับศาลปูตา เคร่ือง

เซนกเ็ชนเดยีวกบัศาลปูตา การบนบานศาลกลาวจะตองมกีารบอกเสมอวาเปนผูใด มาทาํ

สิ่งใดที่หมูบาน (หมูบานถือวาเปนท่ีดินของทาน) เพราะหากไมบอกตามพิธีแลว จะกอให
เกิดส่ิงไมดตีอผูทีม่ากระทาํการใด ๆ  ในหมูบาน ชาวบานใหความเคารพนับถอืมาก จะปฏบิตัิ
ตามอยางเครงครัด พื้นท่ีที่ตั้งของศาลจะอยูติดกับลําหวยวะ 

 เรือ่งเลาทีก่ลาวถงึสตัวทีเ่ชือ่กันวามคีวามสามารถพเิศษกวาสัตวธรรมดาอาจเปน
บริวารของเทพเจา เจาพอเจาแมตาง ๆ หรือพระพุทธรูปสําคัญ นอกจากน้ันเรื่องเลาสัตว
ศักดิ์สิทธิ์อาจเลาแทรกอยูในเรื่องเลาสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่น ดังตัวอยางจากอําเภออุทุมพรพิสัย
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เรื่องเลาท่ีไดสะทอนใหเห็นถึงความเช่ือของกลุมชาติพันธุเขมรท่ีเช่ือในเรื่อความศักดิ์สิทธ์ิ
ของบรรพชน ทั้งแซนโฎนตา เรือมมะม็วด (รําแมมด) และศาลปูตาตางก็ชวยอธิบาย
อัตลักษณกลุมชาติพันธุเขมรที่ยังคงดําเนินชีวิตภายใต ฮีต คอง ที่บรรพชนไดชวยสราง 
และธํารงจนเกิดการถายทอดมาสูปจจุบัน 
 นอกจากนี้กลุมชาติพันธุเขมรยังเชื่อในเรื่องเลาที่เกี่ยวของกับสัตวศักดิ์สิทธิ์ 
ดังที่สมาน บุญยก (2557 : สัมภาษณ) เลาถึงเตาในหนองสะซอนโดยมีรายละเอียดวา 
ชาวบานจะเห็นเตาขึ้นมาจากหนองนํ้าเมื่อมีปรากฏการณตาง ๆ หรือมีการจัดงานบุญ 
งานท่ีมเีสยีงอกึทกึครึกโครม เปนตน ชาวบานเลาวาการท่ีเตามาปรากฏใหเหน็นัน้ เปนลาง
บอกเหตุ หากแกไขแลวไมสําเร็จลุลวง จะมีคนในหมูบานเจ็บไขไดปวย หรือเกิดอุบัติเหตุ 
นอกจากนัน้ยงัเคยมปีรากฏการณทีน่าสนใจเมือ่ประมาณป พ.ศ. 2547 หมูบานขมิน้มกีาร
จัดงานบุญกฐิน (ประเพณีบุญกฐินเริ่มตั้งแตวันแรม 1คํ่า เดือน 11 ถึงวันเพ็ญเดือน 12) 
ชาวบานพบตะพาบนํ้า หนักประมาณ 11 กิโลกรัม อยูภายในงาน คาดวาคงขึ้นมาจาก
หนองสะซอน เพ่ือมารับบุญกฐิน ซึ่งสะทอนโลกทัศนของชาวบานในการผสมผสานความ
เชื่อพ้ืนถิ่นกับพุทธศาสนาแบบชาวบาน  
 อัตลักษณอีกประการหน่ึงของชาวเขมร-สวย ที่จะกลาวถึงคือในอดีตหากจะให
บุตรหลานแตงงาน ตองดูตําราที่ชื่อวา เจกเมียะ (กลวยทองคํา) ตําราน้ีมีเขียนไวในสมุด

ขอยตกทอดมาจนถงึทกุวนันี ้แตเจาพธิผีูใหฤกษแตงงานปจจบุนัไมนยิมใช เจกเมยีะ (กลวย
ทองคํา-เขมร) เปนความหมายจากความเชื่อจากนิทานเรื่องฤกษดีของบุรุษชาวนาที่ปลูก
กลวยตรงเวลาฤกษที่โหรในราชสํานักบอก มาก สิงหโท (2557: สัมภาษณ) ไดเลาวา พระ

ราชาจะลงเสาหลักเมืองจึงใหโหรดูฤกษที่ดีที่สุด โหรก็กําหนดเวลาให และเม่ือถึงเวลาก็

เอาเสาลงหลุม แตปรากฏวาคลาดไป 1 นาที ในขณะเดียวกันนั้นมีบุรุษผูหนึ่งปลูกกลวย
ตามฤกษนั้น การเอาเสาหลักลงหลุมน้ัน ผลปรากฏวาไมไดผลดีดังทํานาย พระราชาจึงสั่ง
ประหารชีวติโหรนัน้เสยี แตบุรษุผูปลกูกลวยนัน้ เม่ือกลวยโตขึน้กลับออกลกูมาเปนทองคาํ 
ซึง่สะทอนใหเหน็วาฤกษดนีัน้มผีลตอชะตาชวีติ ดงันัน้การแตงงานทีถ่อืใหบตุรธดิามเีหยา

เรือนจึงเปนสิ่งสําคัญท่ีจะตองเลือกฤกษใหดีที่สุด

 จากท่ียกตัวอยางเร่ืองเลาดังกลาวขางตนจึงชวยอธิบายอัตลักษณความเปน
จังหวัดศรีสะเกษที่มีกลุมชาติพันธุอาศัยอยูอยางนอย 4 กลุมชาติพันธุ ไดแก เขมร สวย 
ลาว เยอ ดังนั้นความหลากหลายของกลุมชาติพันธุดังกลาวยอมมีความหลายหลายทาง
ดานวัฒนธรรมที่สามารถสะทอนอัตลักษณทางสังคมของผูคนที่อาศัยในจังหวัดฯ 
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การสือ่ความหมายทางวฒันธรรมจากนทิาน ตาํนาน เรือ่งเลาในจงัหวดัศรสีะเกษ

  หากกลาววาวฒันธรรมคือความหมาย ดงัน้ันการจะเขาใจวัฒนธรรมจําเปนตอง
รูและเขาใจวัฒนธรรมท่ีเกิดจากการตีความหมาย แปลหรือดงึเอาความหมายท่ีซอนอยูใน
สญัลกัษณทีส่รางข้ึนเพ่ือใชในการส่ือสาร สรางความรูความเขาใจ และทัศนคติทีม่ตีอชวีติ 
ความหมายซ่ึงอาจตีความไปไดหลายทาง และสัญลักษณคืออะไรก็ตาม (การกระทํา 
เหตุการณ คุณลักษณ หรือความสัมพันธ) ที่ใชเปนสื่อแทนความคิด (Conception) 
แนวความคิดจึงเปนความหมายของสัญลักษณ (อคิน รพีพัฒน, 2551 : 77)
  ผลการศึกษาพบวา เรือ่งเลา นทิาน ตาํนานในจังหวดัศรสีะเกษสามารถสือ่ความ
หมายทางวัฒนธรรม ดังนี้

วฒันธรรมการนับถือนาค
เร่ืองเลาฯ ที่มีเนื้อหาเกี่ยวของกับสถานที่ตาง ๆ มักไดรับการบอกเลาจากผูคน

ในพื้นที่จากรุนสูรุน เรื่องเลาเกี่ยวกับสถานที่ศักดิ์สิทธิ์มีความเกี่ยวของกับเรื่องเลาประจํา
ถิน่เกีย่วกบัศาสนสถาน และศาสนวัตถ ุหมายรวมเร่ืองเลาประจําถิน่ทีก่ลาวถงึศาสนสถาน
ในพระพุทธศาสนา ที่เปนท่ีเคารพบูชา เนื่องจากเปนสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา โดย
เปนสิ่งที่เชื่อกันวาศักดิ์สิทธ์ิดังตัวอยางจากอําเภอกันทรลักษณซึ่งอวย คําจุล (2557: 
สัมภาษณ) ไดใหรายละเอียดวา ชาวบานฝนวามีพญานาคไดมาบอกวาในบอน้ํามีทรัพย

สมบัติมหาศาลจึงไดนิมนตพระไปทําพิธี ปรากฏวามีพระพุทธรูปลอยขึ้นมา 4 องค ชาง
กอสรางที่อยูละแวกน้ันยืนยันขอเท็จจริงที่เกิดขึ้นในระหวางพิธีซึ่งเกิดกระแสน้ําวน จาก
นั้นมีพระพุทธรูปลอยขึ้นมา ชาวบานบางคนบอกวามีแกวแหวนเงินทองขึ้นมาดวยแตตื่น

เชาก็หายไป ลูกสาวของผูใหญบานฝนวาพญานาคมาบอกวาเปนลูกสาวเม่ือชาติกอนเลย

ใหสรอยทองโบราณมาเสนหนึ่ง ตื่นเชามาปรากฏวามีสรอยวางอยูขางหมอนจริง ๆ และ
พระพุทธรูปที่ลอยข้ึนมาจากน้ําปจจุบันไดเก็บไวในตูกระจก ในสวนของไมที่ขุดเจอมีขอ
หามมิใหผูใดเอาไปจากบริเวณหนองนํ้า หากมีคนเอาไปจะทําใหเดินไมได ซึ่งมีเรื่องเลาวา

หญิงชราคนหน่ึงไดนาํไมดงักลาวออกไป เม่ือตืน่เชาหญิงชราคนดังกลาวไมสามารถเดินได

จึงไดมีการเขาทรงเพ่ือหาสาเหตุ พบวาเจาที่เจาทางใหนําไมไปไวที่เดิมหากไมเอาไปอาจ

จะประสบความเจ็บปวยมากกวานี้”
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 ภาพประกอบท่ี 4 บอโบราณ ภาพประกอบท่ี 5 ไมที่ขุดเจอในหนองเดียง

 นอกจากนี้พบเรื่องเลาที่เกี่ยวกับวัตถุศักดิ์สิทฺธิ์โดยมากเปนสวนหนึ่งของความ
เปนพุทธศาสนาแบบพ้ืนบานท่ีกลาวถึงเทพเจาศักดิ์สิทธิ์ดั้งเดิม ดังตัวอยางจากอําเภอ
ศิลาลาด คําตัน อักษร (2557 : สัมภาษณ) เลาวา เมื่อครั้งที่ตนอายุประมาณ 16 ป พอ
ของตน ชื่อวาพอมั่น ไดฝนวามีคนใสชุดสีขาว นุงขาวมาบอกในฝนวา หากอยากไดของดี 
สมบตัเิกา กจ็งไปขดุเอา คนท่ีมาเขาฝนบอกไดบอกสถานทีไ่วเรยีกวา ฮองบกัแดง ในบรเิวณ
นั้นถาเดินแลวพบไมตุมเตียกหรือไมเกาผุ “ไมตุมเตียก” เปนภาษาผี ความหมายของ

ไมตุมเตียกในที่นี้คือ งูสิงดง นั้นเอง พอคนนุงขาวมาบอกเสร็จแลวก็หายไป 

ภาพประกอบที่ 6 ของดีหรือสมบัติพญานาค ของคุณยายคําตัน อักษร
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 ความฝนของพอม่ันในคราวนัน้ ไดพาแมคาํตนัไปขดุเอาสมบตัดิงัทีไ่ดฝน เมือ่ไป
ถึงบริเวณที่คนนุงขาวมาบอกในฝน ไดพบงูสิงขนาดใหญ เม่ือเดินไปถึงงูสิงตัวนั้นก็เล้ือย
หนี พอมั่นจึงขุดบริเวณนั้น ทําใหพบกับโลหะสําริด ซึ่งเชื่อวาเปนของดีเปนสมบัติ แตพอ
มัน่ไดหกัโลหะทองสํารดิน้ันออกใหลกูคนละช้ิน หกัออกท้ังหมด 3 ชิน้ แตใน 3 ชิน้ ปจจบุนั
เหลือเพียงตัวที่ติดอยูกับฐาน วัฒนธรรมเรื่องนาค พิเชษฐ สายพันธ (2539) ไดอธิบายวา 
สัญลักษณนาคเปนมรดกทางวัฒนธรรมอันมั่งคั่งที่ปรากฏในเกือบทุกแงมุมของชีวิตชาว
ลุมนํ้าโขง และสามารถจัดนาคออกได 5 ประเภทความหมาย ดังนี้
 1)  นาคผูเปนสัญลักษณของน้ํา
 2)  นาคในฐานะเจาที่เจาทาง
  3)  นาคผูใหกําเนิดและผูทําลายเมือง
  4)  นาคในฐานะผีบรรพบุรุษตามระบบการสืบสายตระกูลทางแม (มาตุพงศ)
  5)  นาคผูสะสมธรรมเพ่ือบรรลุพุทธิภาวะ
 นอกจากน้ียงัอธบิายตออกีวา กอนทีพ่ระพทุธศาสนาจะเขามามีอทิธพิลในอสีาน 
ผูคนในแถบน้ีอาจมีความคิดเร่ืองการเคารพตอแผนดนิและผืนนํา้โดยมีนาคเปนสญัลักษณ
แหงความเคารพดังกลาว ในตํานานสุวรรณโคมคํา และอุรังคนิทาน ตางก็กลาววา แมนํ้า
โขงเกิดขึ้นจากการคุยควักของพญานาคที่หนีจากหนองแส ซึ่งทําใหเกิดแมนํ้าสายอื่นอีก
หลายสายคือ ปง งึม มูล ฯลฯ นาคจึงอยูในฐานะของผูใหกําเนิดแมนํ้า หนอง คลอง บึง 
รวมทัง้นํา้ฝนดงัทีก่ลาวไวในนทิานเรือ่งขนุทึง เชนเดยีวกบัในนทิานเรือ่งพญาคนัคากทีเ่ลา
วา พญาแถนกบัพญาคนัคากโกรธเคืองกัน เพราะเห็นวาพญาคันคากมีอาํนาจบารมมีากกวา

ตนทัง้ทีอ่ยูแคเมอืงมนษุย พญาแถนจึงส่ังใหบรรดาพญานาคหามเลนนํา้ ชาวบานเกดิเดอืดรอน
เพราะขาดนํ้าฝนทํานาจึงคิดวิธีรองขอบอกกลาวแกพญาแถน ซึ่งไดกลายเปนตนเคาหนึ่ง

ของประเพณีบุญบั้งไฟที่ปฏิบัติสืบมาจนกระท่ังในปจจุบัน 

วัฒนธรรมการนับถือผี

 ผีและอํานาจลึกลับในธรรมชาติเปนความเชื่อดั้งเดิมของชนชาติไทยที่มีมากอน

ศาสนาพราหมณ และกอนท่ีพทุธศาสนาจะเผยแผเขามา เร่ืองเลาทีพ่บในจังหวัดศรีสะเกษ
ที่มีเนื้อหาเกี่ยวของกับวัฒนธรรมการถือผี ดังตัวอยางจากอําเภอเมืองศรีสะเกษ
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 จําลอง พรมสิทธ์ิ (2557 : สัมภาษณ) เลาวาเม่ือตอนเชามืด เวลาประมาณ 
04.30 น. ของวันพุธที่ 26 กุมภาพันธ 2535 ไดมีรถยนตพลิกคว่ํา ที่ถนนศรีสะเกษ - 
อุบลราชธานี กม.ที่ 7 
  ตําบลหนองแกว อําเภอเมืองศรีสะเกษ ทราบวารถยนตคันน้ันว่ิงมาจากทาง
อบุลราชธานีมุงหนาเขาสูศรสีะเกษ แลวเกิดเหตุยางรถแตก ทาํใหรถเสียหลักพลิกควํา่ ใน
รถคนันัน้มผีูโดยสารอยู 2 คน กค็อืฮันนี ่ศรอีสีาน แรงการพลิกควํา่ทาํใหเธอคอหักเสียชวีติ
คาที่ และคนขับรถ (ไมทราบชื่อ) ไปเสียชีวิตที่โรงพยาบาล 

ภาพประกอบที่ 7 บริเวณศาลแมฮันนี่ และจําลอง พรมสิทธิ์

 หลังจากเหตุการณดังกลาวผานไป พอกับแมของฮันนี่ ศรีอีสานไดพาหมอทรง
มาทาํพิธเีรียกขวญัของฮันน่ี ณ ทีเ่กดิเหตุตามความเช่ือของชาวอีสาน หมอทรงไดบอกกับ
พอแมของฮันนีว่า ฮนันี ่ศรอีสีาน ตองการอยูทีน่ี ่(ทีป่ระสบอุบตัเิหตุ) หลงัจากน้ันไดมนีาย

ตํารวจนายหน่ึงเปนคนตําบลโพนเขวา (ไมทราบช่ือ) และชาวบานในละแวกดังกลาวได

สรางศาลข้ึน ณ ทีท่ีฮ่นันีป่ระสบอบุตัเิหต ุ(ทีน่าของลงุจาํลองปจจบุนั) จงึไดตัง้ชือ่ศาลนีว้า 
“ศาลเจาแมฮนันี่” ผูคนท่ีสัญจรไปมาตางแวะเวียนมากราบไหวขอพร 
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ภาพประกอบที่ 8 ศาลเจาแมตะเคียน

 นอกจากน้ียังพบเรื่องเลาเกี่ยวกับตนไมศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวโยงกับมิติทางภูติ ผี คือ
เร่ืองเก่ียวกับศาลเจาแมตะเคียนเกิดขึ้นจากเม่ือปลายปกอนเกิดฝนตกหนักจนทําใหฝาย
ปาออซ่ึงเปนฝายกักเก็บน้ําของตําบลกันทรอม และตําบลหวยจันทรเกิดแตกจนทําให

ชาวบานพาไปดแูตกไ็มไดมคีนรูวามตีนตะเคยีนอยูใตนํา้ จนกระทัง่มพีระธดุงคเดนิทางมาถงึ

และไดบอกกลาวแกชาวบานวาตนตะเคียนท่ีมีสิงสถิตอยู ชาวบานจึงไดมาดู และพบวามี
ตนตะเคียนอยูจริงจึงไดชวยกันยกขึ้นโดยวันแรกชาวบานใชทั้งรถยก เครนยกแตก็ยกไม
ขึน้ จงึไดทาํพิธอีนัเชิญเจาแมตะเคียนขึน้มา จากน้ันก็ยกไดอยางงายได ชาวบานจงึไดชวย

กนันาํตนตะเคียนข้ึนมา และนําไปแหรอบหมูบานเพ่ือเปนสริมิงคลแกหมูบานกอนท่ีจะนํา
ไปไวที่วัดกันทรอมอุดม (ฉลาด มนตรีวงษ, 2557: สัมภาษณ) จากนั้นจึงไดสรางศาลเพ่ือ
ใหชาวบานไดมาเคารพบชูา ถาจะกลาวถงึความศกัดิส์ทิธิข์องเจาแมตะเคยีนโดยสวนใหญ

ชาวบานจะมาบนเพ่ือใหไดในสิง่ทีต่องการโยดการแกบนนัน้จะตองนาํชดุเครือ่งสําอางหรอื

เครื่องนุงหมตาง ๆ ไปถวาย ถาหากผูใดไปขอแลวไมไปแกบนก็จะเกิดสิ่งแปลกข้ึนกับตัว
ของผูนั้น
 วฒันธรรมการนับถอืผดีงักลาวเม่ือพจิารณาในทางสังคมศาสตร ซึง่มีนกัวิชาการ

อาท ิสลุกัษณ ศวิรักษ ศรศีกัดิ ์วลัลโิภดม ตางลงความเหน็เหมอืนกนัวาระบบความเชือ่ใน

สังคมไทยประกอบดวย 3 ระบบใหญคือ ผี พราหมณ พุทธ ที่ตางผสมผสานและอยูรวมกัน

จนคอนขางจะแยกแยะไดลําบาก (กาญจนา แกวเทพ, 2542 : 16) ดังนั้นเรื่องเลา นิทาน 
ตํานานตาง ๆ ที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับผียอมแสดงใหเห็นถึงการผสมผสานของความเชื่อใน
ศาสนา และยังแสดงใหเห็นถึงพื้นฐานของจิตใจที่เคารพธรรมชาติในรูปแบบของส่ิงเหนือ

ธรรมชาติอีกดวย
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อภิปรายผล
 เนื่องจากในการวิจัยครั้งนี้ใชระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา การวิจัยในครั้งน้ี
ทําใหทราบวาอัตลักษณของชาวจังหวัดศรีสะเกษท่ีสะทอนจากเรื่องเลา นิทาน ตํานานก็
คือ การสํานึกในถิ่นฐานบานเกิด การเคารพในวิถีธรรมชาติ การนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งผี 
ทัง้พุทธศาสนา ทัง้หมดน้ันมาจากสภาพภูมศิาสตรทีต่ัง้ทางวัฒนธรรมของจังหวัดศรสีะเกษ 
ซึ่งต้ังอยูในเขต ภาคอีสานตอนใต ดังที่ ลาวัณย สังขพันธานนท (2552) ไดศึกษาเรื่อง 
บทบาทหนาที่ของนิทานพ้ืนเมืองลาว ผลการศึกษา พบวา นิทานพ้ืนเมืองลาวท่ีศึกษามี
บทบาทหนาที่ 5 ดาน ไดแก บทบาทหนาที่ในการอธิบายการกําเนิดของกลุมชน และ
ประวัติศาสตรทองถิ่น การใหการศึกษาอบรมระเบียบของสังคม การเปนทางออกใหกับ
ความคับของใจของบุคคลอันเกิดจากความขัดแยงและกฎเกณฑทางสังคม การถายทอด
ความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรม และบทบาทหนาที่ในการสรางและแสดงอัตลักษณทาง
ชาติพันธุ บทบาทหนาท่ีดังกลาวมีความสัมพันธกันกับวิถีชีวิตในบริบททางสังคมและ
วัฒนธรรมในอดีตมากกวายุคปจจุบัน นิทานพื้นเมืองกลุมชาติพันธุลาวมีบทบาทหนาที่ที่
เดนที่สุด คือ การเปนทางออกในความคับของในของบุคคลอันเกิดจากความขัดแยงและ
กฎเกณฑทางสังคมท่ีแสดงใหเห็นถึงความขัดแยงในการตอสูทางชนช้ัน รองลงมาคือ
บทบาทในการสรางและแสดงอัตลักษณทางชาติพันธุที่มีอัตลักษณดั้งเดิมในบริบททาง
สังคมและวัฒนธรรมแบบเกา กับการสรางอัตลักษณใหมที่สอดคลองจากนโยบายของรัฐ

สังคมนิยม 

 ในดานการสื่อความหมายทางวัฒนธรรมจากเร่ืองเลา นิทาน ตํานานในจังหวัด
ศรสีะเกษ เมือ่พิจารณาทีค่ลฟิฟอรด เกียรซ (Clifford Geerz) (สรุยิา สมทุคุปติแ์ละคณะ, 

2540 : 13-14) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันคนสําคัญ ไดนําเสนอวา “ความคิด” 

(thought) สามารถพิจารณาได 2 สวนคือ สวนท่ีเปนกระบวนการและสวนที่เปนผลผลิต
หรือตัวความคิด ความคิดจึงมีความหมายครอบคลุมท้ังสิ่งที่กําลังเกิดขึ้นและเปนไปในหัว
สมองของคนและส่ิงที่ถูกถายทอดออกมาเปนการกระทําหรือพฤติกรรมท้ังในระดับ
ปจเจกบุคคล และระดับสังคม เนื่องจากหนวยในการวิเคราะหของนักมานุษยวิทยาไมใช
ปจเจกบุคคล การศึกษา “ความคิด” ในสาขาวิชาน้ีจึงเริ่มตนในระดับสังคมและใหความ

สนใจผลผลติของความคดิท่ีถกูถายทอดหรอืสัง่สมในรปูของสญัลักษณ ระบบระเบยีบหรอื
แบบแผนตางๆ ในแตละวัฒนธรรม เชน ศาสนา เศรษฐกิจ การเมือง คานยิม จารีตประเพณี 
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กฎหมาย ฯลฯ ดังนั้นเรื่องเลาดังกลาวสามารถส่ือความหมายในทางศักดิ์สิทธิ์ที่มักจะ
เกี่ยวของกับเรื่องเลาที่มีเนื้อหาเปนเรื่องที่เกี่ยวกับเทพเจา คน สัตว และสิ่งอื่น ๆ  ที่เช่ือวา
มีความศักดิ์สิทธ์ิ มีอิทธิฤทธิ์ ปาฏิหาริย หรือมีความพิเศษเหนือกวาคน สัตว หรือวัตถุ
ธรรมดา เปนสิง่ทีเ่คารพนับถอืของคนทีอ่าศยัอยูในทองถิน่นัน้ ๆ  ทัง้นีผู้วจิยัจะขอกลาวถงึ
ลกัษณะท่ัวไปเก่ียวกับตาํนาน เพือ่สรางความเขาใจและนําเสนอองคความรูเกีย่วกับ ความ
สัมพันธระหวางเร่ือเลากับเร่ืองเลาศักดิ์สิทธิ์ สอดคลองกับ ปฐม หงษสุวรรณ, (2554 : 
86–87) ทีก่ลาววาตาํนานเปนคาํตอบอยางหนึง่ทีม่นุษยสรางสรรคคดิคนขึน้มาเพือ่อธบิาย
เรือ่งราวเหลานัน้ อกีทัง้ยงัเปนมรดกทางวัฒนธรรมของมนุษยในทุกสงัคมท่ัวโลก ไมวาจะ
เปนโลกตะวันตกหรือโลกตะวันออกก็ลวนมีตํานานเลาขานสืบตอกันมาเปนเวลาชานาน
แทบทั้งสิ้น ลักษณะเชนนี้ จึงทําใหตํานานเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมมนุษย เน่ืองจาก

สามารถแสดงใหเห็นถึงความเจริญงอกงาม ความมีระบบระเบียบทางสังคม วิธีคิด ตลอดจน

ภูมิปญญาของกลุมชนไดอีกประการหน่ึง 

ขอเสนอแนะ
  ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบอัตลักษณจากเร่ืองเลา นิทาน ตํานานของกลุม
ชาติพันธุในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
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